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Predgovor

Ovaj doktorski rad nastoji obuhvatiti jedan sociopsiholoski i antropoloski fenomen
koji se razvija u procesu drustvenog okupljanja frustriranih i otudenih subjekata koji iz
razli¢itih lokalnih zavicaja hrvatskih zemalja pokuSavaju konstruirati nesto poput nove
drustvene formacije, novi "dom" i za svoju ranjenu dijasporsku svijest oformiti institucije
drustvenoga, politickoga i1 kulturnoga zivota poput nekog simulakruma izgubljenoga zavicaja
sastavljenog od krhotina iskustava i sjecanja — jedan drusStveni kontekst u kojem bi se mogli
"privremeno" smjestiti sa sebi slicnima u jeziku i tradiciji, mentalitetu i obi¢ajima, u svojoj
'drugosti' dok se ne osove na vlastite noge i ne pomire s novom stvarnoséu u kojoj su se
zatekli.

Pokusat ¢e se istraziti iskustvo toga iz-padanja u svijet vezano uz osjecaj straha,
neizvjesnosti, znatizelje, zudnje za boljim, sigurnijim, sredenijim Zivotom, lakomislenosti,
iznevjerenih ocekivanja pa Cak i osjecaja duga spram onih koje smo ostavili za sobom;
osjecaja izdaje 1 ljutnje, tuge i razocaranja, prekinutog kontinuiteta samo-razvoja, straha od
utapanja u toj rijeci zaborava, nastojanja i posustajanja, kritiziranja i idealiziranja staroga i
novoga svijeta, nespremnih na oblikovanje, podredivanje i prianjanje uz novi identitet. Da bi
se odrzao, iseljenik je u vecini slucajeva razvio dijasporsku svijest, dijeli svoje navike i
obicaje sa sebi slicnima, §titi se jezikom od sebe-zaborava i1 Zivi na ostacima zapamcenoga $to
neumorno prekopava i propituje voden nadom da ¢e biti prepoznat kao jednako vrijedan
covjek onima iz novog okruZenja, da ¢e iz izolacije izi¢i na pozornicu novoga druStva kao
dobrodosao, te da ¢e se tako "vratiti" k sebi (doma).

Iz Australije, Hrvatska se doima kao nedohvatljiva Itaka i stoga je u iseljenika jo§
snaznija Zudnja 1 nostalgija. Stati¢nost slike raz-dvoj/e]nosti ukopava ono "mozda nikad?"
duboko u nutrinu ljudskoga bi¢a i1 to se mora nauciti zivjeti. Jedina uporisna tocka u tom
iskustvu odselidbe oko koje se odvija Zivot, ispredaju dogadanja, pamte ljudi i krajolici,
prozivljavaju susreti i druZenja, otkrivaju predjeli u izmjenjivanju ritma Zivota i smrti je nada
u boljitak, ali to nije ¢ovjeku dovoljno. Od toga je "dusa prazna" kako porucuje stih neke
usput uhvacene pjesme, zbog Cega se iseljenik pocesto tjesi u uzburkanim vodama nostalgije
kao Sto zapisuje pjesnikinja Duska Tomasi¢: "Ne priznajem ovo ljeto u prosincu, moj bio -

ritam ga ne osjeca... Moja godina ovdje kao Saka gorke soli. Slana i gorka...!" (2017: 233).



I. Poglavlje

Nade ga na obali gdje sjedi, u ocima jos mu
Ne presusise suze, za povratkom tuzeci svojim
Dane gubljase slatke...

Odiseja,V. 151-153

1. Uvodna razmatranja

Vrijeme koje obuhvada ovaj doktorski rad je vrijeme zrele moderne (1945.-1990.)
unutar koje se razvijaju i sve snaznije bujaju klice postmodernog drustva. Proces gospodarske
globalizacije, svjetsko ekonomsko trziste, seksualna i tehnoloska revolucija u punom su
zamahu. Novo je vrijeme, najavljuje se nova drustvena i kulturna paradigma. Tradicionalne
vrijednosti 1 esencijalisticki svjetonazor podvrgavaju se kritickoj prosudbi perjanica
liberalnoga duha koje istinu segmentiraju do najmanjih atoma subjektivnih istina, a teme
poput rasnih teorija, teorije identiteta, rodne jednakosti, prava Zena, politicke korektnosti i
svih vrsta pro-choice politika uzdizu na pijedestal "otvorenoga drustva". Relativizam
moralnih vrijednosti, sekularizam, nomadizam kao ideal mobilnosti 1 fluidni identiteti
prevladavaju u djelima autora humanisti¢kih znanosti, u javnom diskursu, u knjizevnosti i
umjetnosti. Ove drustvene fenomene prate 1 promjene u leksickoj semantici koja ¢e posluziti
za komunikaciju sa suvremenim svijetom trecega milenija i prilagodavati svoj rje¢nik novoj
stvarnosti obogacuju¢i ga novim znacenjima (rodni identiteti, virtualni prostori 1 mreZista,
ljudi u pokretu itd.). Na djelu je 1 prevladavanje/odbacivanje velikih narativa, pogotovo onih
vezanih uz smisao nacionalne drzave 1 nacije kao etnickog i politickog kolektiviteta.

U takvom svijetu teme poput domovine, doma, korijena ili nacije pale su na marginu
drustvenog interesa, postale su suviSne, nepotrebne, neprimjerene duhu vremena dok su u
diskursima "apostola" humanisti¢kih znanosti ¢esto podvrgnute radikalnoj kritici 1 proglasene
prevladanima, pa mozda ¢ak i opasnim zabludama koje su u proSlosti bile odgovorne za

rigidna 1 fundamentalisticka glediSta te su u danom momentu posluzile kao idejna podloga za

fasizam 1 nacisticku ideologiju, svjetske ratove i pogrome 20. stoljeéa.IZamij enit ¢e ih teme 1

U devedesetima 20-og st. publicirano je mnogo radova uglednih autora na teme kao §to je nacija, nacionalna
drzava, dom, domovina, korijeni, dok krajem drugog milenija, a osobito zadnjih 15-ak godina u znanstvenoj
literaturi dominiraju teme fluidnih identiteta, transnacionalnih veza i prostora, globalni nomadi i
kozmopolitizam.



pojmovi koji su proizvod teorijskih promisljanja drusStvenih procesa koje donosi
postmodema2 kao Sto je post-kolonijalna teorija, globalizam, otvoreno drustvo, hibridizacija,
multipolarnost, mimikrija, drugost i jedan od najucestalijih — pojam "dijaspora". To, medutim,
ne znaci da su stari problemi 1 pitanja kao 1 njihovi protagonisti koji ih osjec¢aju na vlastitoj
kozi mogli posve iSCeznuti iz fokusa znanosti, ve¢ ih se promatra drugim o¢ima, prilazi im se
drugim etickim mjerilima. Oni koji se nisu odrekli najboljega nasljeda moderne, zdravoga
razuma, ne odustaju od pitanja o smislu i uzrocima stvari, te nastoje objasniti sebi samima
poziciju vlastitoga teoretiziranja u tako promijenjenom svijetu.

U kontekstu navedenih promjena diskursa koje je iznjedrila postmoderna, predmet
ovog doktorskog rada moze se €initi kao zakasnjela stvar, no s obzirom na Cinjenicu da se

hrvatska dijaspora sustavnije istrazuje tek posljednjih 30-ak godina, s moje tocke gledista

Naziv "postmoderna" odnosi se na razdoblje koje izrasta iz svekolike krize moderne prouzrokovane
supostojanjem druStva obilja i "nepodnosljive lakoée postojanja" (M. Kundera, 1968) s jedne strane, i
totalitarizama koji su ¢ovjeka "oslobodili" njegova ljudskog dostojanstva, s druge strane; a obuhvacéa razdoblje
od druge polovine 20. st. (od 60-ih) do danas. Sudbinu moderne zapecatila su i dva svj. rata i holokaust, kojima
su bankrotirali moralni principi na koje se zaklinjao ¢ovjek moderne. Postmoderno drustvo karakterizira novo
"stanje duha" ili "postmoderno stanje" (J.-F. Lyotard, 1979). Ono se o€ituje nepovjerenjem spram metanarativa
kr$¢anstva i komunizma, ne prihvaca uvjerenje o apsolutnim istinama, propituje identitete, autoritete, etiku i
estetiku moderne, umjetnost i jezik.

Razvojem potrosackog drustva, postindustrijskim tipom proizvodnje dobara, tehnolo$kim razvitkom i
dominacijom medija koje Vattimo naziva "informativnom kulom Babilonskom" i virtualnih mrezista, promovira
se ideja upitnosti racionalnog razumijevanja svijeta. Na geopolitickom polju postmoderna se manifestira
globalizacijom u svim porama drustva, slabljenjem nacionalnih drzava i velikih ideala liberalizma. Daniel Bell to
naziva "kraj industrijskog i pojava postindustrijskog drustva" (The coming of post-industrial society,1973)
kojemu je rezultat golem tehnicki napredak i modernizacija. Siri filozofijski okvir postmoderne su autori poput
ve¢ spomenutog Lyotarda (La condicion postmoderna, 1979: 2000); M. Foucault, (Les Mots et les choses, 1966;
Histoire de la sexualité, I-111, 1976), G. Deleuze (filozofija kao konceptozofija u: Sto je filozofija? i Anti-Edip
[L’Anti-GEdipe, 1972]), R. Barthes (knjizevnost), J. Derrida (gramatologija, dekonstrukcija: L Ecriture et la
différence, 1967) koji odreduju "stanje duha" i s Kuhnovom "paradigmom" u: Segundos pensamientos sobre
paradigmas (1970) uvode znanost kao "konsenzus znanstvene zajednice". Postmoderna se tako ocituje kao epoha
permanentne krize i "slabog misljenja" (Vattimo: El pensamiento débil,1983). Teorijski koncepti Lyotara,
Vattima, Foucaulta, Derride, Jamisona - svaki na svoj nafin oznacuju / imenuju procese rastakanja moderne te
usprkos razli¢itim ocistima i u razli¢itim podruc¢jima detektiraju i demonstriraju umor filozofije, znanosti,
povijesti. Metafizicka misao moderne okrunjena Hegelovom Fenomenologijom duha ustuknula je pred
promoviranjem "slabog misljenja" koje se ne zamara velikim pitanjima o smislu ¢ovjekova zivota i kozmosa.
Brojni autori postmoderne bave se temom dijaspore, migracijama, diskurzivnosc¢u dijaspore (Hall, 1996), rasnim
teorijama (Gilroy, 1991; 1993), dvostrukom podredenosti koloniziranog (Fanon, Crna koza, bijele maske, 1952),
rutama i korijenima (Gilroy, 1995; Anthias, 1998), hibridno$¢u i mimikrijom (Bhabha, Hall, 1992), rodnom i
spolnom podredenoscu (Spivak: "Can the Subaltern Speak?, 1988), hibridnim i transnacionalnim karakterom
dijaspora (Clifford, 1994), “umrezenim drustvom” (Castells, 2000). S obzirom na to da je identitet promjenjiv,
Bhabha smatra da vrijeme i prostor pripadaju istim kategorijama promjenjivosti. Njegovi stavovi dekonstriraju
binare imperijalnog diskursa, odnosno osporavaju predodzbe koje su o pokorenim kulturama stvorili kolonizatori
(vise u: Edward Said: Orijentalizam, Fanon: Crna koza, bijela maska). U knjizevnosti i umjetnosti
postmodernizma prevladava estetika ruznoga, pastiche i trivijalna knjiZzevnost.

Postmoderna je obiljezena sveprisutnom skepsom dok se na religijskom podruc¢ju javljaju milenarijski
pokreti, najavljuje smak svijeta, nicu sekte i nove religije, a po prvi puta i radikalna teologija (bez Boga) pod
zajednickim imenom "New Age" utopija. Najavljuje se globalna mudrost kao spas za globalno bratstvo (M.
Ferguson). Kozmos i zemlja su nova bozanstva, a religija je mjeSavina znanosti i vjerovanja u nastojanju da
poveze sva razliCita vjerska ucenja u jednu globalnu crkvu. Ako je modernoj uspjelo ukloniti Boga iz ljudskog
svijeta, postmoderna je otisla korak dalje i raskrinkala nemo¢ covjeka.



takav je napor potreban i opravdan. Interes moga istrazivanja su pripadnici hrvatskoga etnosa
ili "hrvatskoga naroda", kako se ve¢inom sami izjaénjavaju,3 iseljenici iz bivse Jugoslavije i
drugih hrvatskih povijesnih prostora, u periodu od kraja 2. svjetskog rata do proglasenja
neovisnosti Republike Hrvatske, koji su potrazili svoj novi dom u Australiji.

Potrebno je odmah istaknuti da to nije bila homogena drustvena formacija, nego
heterogeno iseljeniStvo u punom smislu te rijeéi.4 Oni dolaze iz razlic¢itih lokalnih zavicaja, od

Slavonije 1 Medimurja, do Hercegovine i Dalmacije. Medu njima ima Istrijana, Dalmatinaca,
Zagoraca, Licana, Hercegovaca, Gorana, Otocana. Jednom rijecju, iz svih hrvatskih etnickih
enklava na ozemlju Hrvatske i susjednih zemalja. Osim toga, bilo je nuzno suziti i jasno
odrediti predmet istrazivanja te se ograniCiti na onaj dio hrvatske, mahom nacionalno
opredjeljenje, populacije koji je bio dostupan opazanjima, analizi i provjeri opazajnih.
Takoder treba istaknuti da se ovo doktorsko istrazivanje, u veéem razdoblju vremena koje
obuhvaca (od 1945. do sredine 70-ih), odnosi na period u kojem jo§ nisu prepoznatljivi
najizrazajniji procesi postmoderne u druStvenim istrazivanjima i humanistickim znanostima
iako se ovo opazanje i istrazivanje dogadaju u trenutku prevladavajuceg postmodernistickog

znanstvenog ocista.
Ovo je istraZzivanje usmjereno na onaj dio kontingenta odseljenih iz hrvatskih
povijesnih prostora5 u Australiju koji su manifestirali potrebu povezivanja sa sunarodnjacima

1 sudjelovanja u zivotu hrvatske dijasporske zajednice ne odricuci se snova o povratku, a bili
su dostupni mojem neposrednom ili posrednom promatranju, komunikaciji i analizi. PreteZzno
su to bili Hrvati koji su naselili Australian Capital Territory, New South Wales, Victoriju 1
Queensland. Oni drugi kojih je vjerojatno znatan broj, a koji Zive diljem Australije 1 koji nisu
bili ukljuceni ni u procese ni u aktivnosti hrvatske dijaspore, ostali su izvan interesa ovoga
istrazivaCkoga rada, usmjerenog isklju¢ivo na prouCavanje fenomena hrvatske poslijeratne
dijaspore. S obzirom na to da dijasporu treba promatrati kao proces, a ne kao petrificiranu i
nepromjenjivu drustvenu formaciju, postavlja se pitanje zacetka, razvoja, umreZavanja i

odrzavanja dijasporske svijesti kao sadrzaja dijasporske zajednice. U srediStu zanimanja su

Pripadnici hrvatske dijasporske zajednice u Australiji isklju¢ivo se identificiraju kao Hrvati.

Heterogeno iseljeniStvo: iseljeniStvo istog etnickog podrijetla, ali razliCitih lokalnih identiteta
(Dalmatinci, Oto¢ani, Zagorci, Slavonci itd.).

Pod pojmom "hrvatski povijesni prostori" podrazumijevam podrucja izvan danasnjih granica Republike
Hrvatske na kojima kao autohtono stanovnistvo zive Hrvati (Bosna i Hercegovina, Crna Gora, dijelovi
Vojvodine) kao i pripadnici hrvatskog iseljeniStva iz ranijih povijesnih odselidbi (Gradis¢anski Hrvati, Hrvati u
Slovackoj, Sloveniji, Italiji, Rumunjskoj, Srbiji, Madarskoj) gdje danas tvore kulturne zajednice ili etnicke
manjine.



dakle, oni koji su manifestirali karakteristike dijasporske svijesti, stvarali institucije dijaspore
te zivjeli u intenzivnim vezama s dijasporskom zajednicom.

Osobito je zanimljiv kapacitet imaginacije vlastite pozicije kod pripadnika hrvatske
dijaspore u novom drustvenom okruzenju zemlje useljenja u kojem se svjesno ili nesvjesno
odrzavala svjezom ideja o mogucnosti ili nemogucnosti povratka u Domovinu, koja je po
mome shvacanju igrala fundamentalnu ulogu u osiguravanju podnosljivog Zivota izvan
domovine.

Trebalo je ispitati koje je sve oblike u druStvenim odnosima u hrvatskoj etnickoj
zajednici poprimao fenomen mita o povratku, jer sam od samog pocetka pracenja dijasporske
zajednice, na prijelazu 90-ih godina 20. stoljeca, uocavala ¢injenicu pojavljivanja i odrzavanja
antagonistickim slikama, idejama i narativima o mogu¢nosti povratka.

Trebalo je istraziti kako se ponaSa i osje¢a druga generacija hrvatskih potomaka u
dijaspori. Je li se mit o povratku izgubio ili je zamijenjen nekim drugim mitovima? Sukladno
tome, nametnulo se pitanje kako to da medu novim generacijama jo$ uvijek postoji interes za
dogadanja u domovini predaka, zasto potomci uzimaju drzavljanstvo zemlje roditelja, baka i
djedova, §to im predstavlja spoznaja o pripadaju tim etno-nacionalnim korijenima 1 $to
osjecaju spram zemlje porijekla svojih predaka. Khachig T6l6lyan (2016) na primjer, tvrdi da
prva generacija useljenika uopce jos nije dijaspora te da se dijaspora pocinje manifestirati tek
u drugoj 1 tre¢oj generaciji.

Osobno nisam nasla uporiste za takve teze medu australskim Hrvatima. Stovise, ve¢ se
u prvoj generaciji hrvatskih doseljenika vrlo jasno uocavaju svi bitni elementi dijasporske
svijesti — snaZan osjecaj gubitka doma, interes 1 angazman oko dogadanja u staroj domovini,
otpor asimilaciji u mainstream zemlje primitka, skrb o obicajima, jeziku 1 kulturi zemlje
podrijetla, formiranje etnickih institucija, ¢vrsta povezanost ¢lanova zajednice, a konacno i

mit o mogu ¢em povratku u domovinu, o ¢emu ¢e kasnije biti govora.

Teorijska podloga doktorskog istraZivanja na temu mita o povratku

Mit o povratku prisutan je u kolektivnoj memoriji kao narativ (kéia)6 od vremena

biblijskih 1 Homerovih tekstova do danas. Najranije forme mita o povratku vezane su uz

poetsku imaginaciju iskustva gubitka doma te su postale arhetipski modeli u literaturi 1 oralnoj

% Kaza je "ono §to se prenosi kazivanjem, ob. mudrost prenesena usmenom predajom ili zabiljezena onako
kako je kazana [mudra kaza u Talmudu]", Hrvatski jezi¢ni portal. Virtualno mreziste Znanje/Srce:
https://hjp.znanje.hr/index.php?show=search by id&id=elliXxY%3D

4



predaji tijekom povijesti. U tom smislu mit o povratku se dozivljava ili tumaci kao prica o iz-
bacenosti, otudenosti, prokletstvu, gubitku identiteta koja ¢e zavrsiti povratkom u blazeno
stanje 1 sigurnost doma. Kao koncept potrage za jedinstvom sa samim sobom, odrzao se u
filozofskoj literaturi (Cassirer, 1925), u antropologiji (C. Lévi-Strauss 1958) i osobito u
psihologiji (C. G. Jung). Medutim, u kontekstu istrazivanja dijaspore kao drustvene formacije
nije bilo dubljeg studiranja toga fenomena iako se ondje pojavljuje kao uobicajeni lajtmotiv,
ve¢ se uzima zdravo za gotovo kao narativ o egzistencijalnom gubitku kojega je moguce
prevladati. Istrazivanje pojma mit o povratku u ovom doktorskom radu potaknulo je sljedeca
pitanja:

- Zasto je u literaturi o dijaspori redovito prisutan pojam mita o povratku?

- Kako se mit o povratku pojavljuje u kontekstu dijaspore?

- Je li mit o povratku emocija, na pr. Zelja za povratkom, vjera u povratak ili tek poetska

figura zala i nostalgije?

- Jeli povratak u dom moguc?

- Sto o mitu o povratku govore povijesni izvori i literatura?

- Sto o mitu o povratku kaZu pripadnici dijasporske zajednice?

- Kakva je poveznica izmedu dijaspore, doma, domovine i mita o povratku?

Podloga ovoga projekta stoga je analiza teorijskih tekstova o mitu o povratku, od
arhetipskih slika u tekstovima Biblije i Homera, do tekstova teoreti¢ara dijaspore, te Zivotne
price, tekstovi 1 iskazi ¢lanova hrvatske dijaspore u Australiji. U sintagmi mita o povratku
potrebno je deSifrirati semanti¢ko znacenje, kognitivnu poruku i metafori¢ki sadrzaj kojima

urasta u kontekst dijaspore kao plodnoga tla na kojemu se pojavljuje.

Pregled dosadasnjih istrazivanja

Svoja sam dosadasnja istrazivanja temeljila prvenstveno na narativima iseljenika, bilo
da sam provodila i biljezila polustrukturirane intervjue (osobne pripovijesti) ili pak, u
formalnim ili neformalnim razgovorima i oCitovanjima,vezano za njihova saznanja, osjecaje i
razmiS$ljanja o prozivjelom iskustvu dijaspore, te na vlastitom iskustvu Zivljenja u njihovoj
sredini, u druZzenjima, raspravama i dopisivanju.
Za potrebe ovoga doktorskoga rada obavila sam sedam opseZznih polustrukturiranih
intervjua, od kojih Cetiri putem e-poste, a tri snimanjem putem audio zapisa i Skypea. To su
osobne pripovijesti Tomislava Gavrani¢a, Petra Miji¢a prema izvjeS¢u Susan Su Mijic,

Dragice (Caroline) Hedjes, Drage Saravanje, Luke Budaka, Duske Tomasié i Vladimira M.



Jakopanca. Nastojala sam, uz minimalne intervencije, dobiti Sto cjelovitiju sliku iskustva
svakog pojedinog ispitanika.

Osim toga, organizirala sam i vodila vise od 90 jednosatnih razgovornih emisija na
Hrvatskom katoli¢kom radiju u programu "Ziva veza", posveéenih hrvatskim iseljenicima i
povratnicima iz svijeta, u razdoblju od 1. listopada. 2018. do 31. prosinca 2021. godine.
Navedeni razgovori posluzili su mi za kontinuiranu povezanost s temama i problemima s
kojima se susre¢u hrvatske iseljenicke zajednice diljem svijeta te za provjeravanje vlastitih
hipoteza o mitu o povratku. Sudionici tih emisija pripadnici su razlicitih profesija, staleza i
generacija, a slusanost programa dostupna je putem virtualnih mreza u svim hrvatskim
zajednicama u Hrvatskoj i inozemstvu. Veéinu oc¢itovanja uvrStenih u ovaj rad izjavili su mi
ispitanici pod punim imenom i prezimenom uz dopustenje javne objave o ¢emu svjedoce
njihove potpisane privole. Samo troje od svih ispitanika nije pristalo na javno oc¢itovanje svog
identiteta, te su potpisani pseudonimima uz uvid i suglasnost mentorice doc. dr. sc. Marine
Peri¢ Kaselj.

Sve izjave, tekstovi 1 osobne pripovijesti sudionika ovog istrazivanja donosim bez
stilskih, leksi¢kih i gramatickih korektura. Jedine intervencije odnose se na imena mjesta,

nazive institucija i osobnih imena koja su bila pogreSno navedena.

Literatura

U bibliografiji koju sam konzultirala pronasla sam sljedece elemente mita o povratku:
izbjegliStvo, izgon, ljubopitnost/znatizelja, povratak kao mogucénost, prepoznavanje kao
istinski povratak, iseljenici kao duZnici, mit 1 vrijeme u mitu, uzroci odselidbi i pokusaj
sidrenja u novoj sredini, izbjegliStvo, iseljavanje, trauma, mit ili san o povratku.

Osim kvalitativne kao osnovne metode prikupljanja saznanja o temi svoga rada,
konzultirala sam bogatu stranu i domacu literaturu, o ¢emu donosim opseznu bibliografiju.
Osim izvora iz Nacionalne i sveuciliSne knjiznice, Hrvatske matice iseljenika te Instituta za
migracije 1 narodnosti, koristila sam po potrebi dokumente i pisma iz svoje privatne
pismohrane. U uvjetima pandemije Covida 19 ve¢i dio literature pribavila sam sa virtualnog
mreziSta. Od monografija sluzila sam se knjigom Fabijana Lovokovi¢a, Hrvati u Australiji
(2010); Veceslava Holjevca, Hrvati izvan domovine (1968); Mate TkalCevica, Povijest Hrvata
u Australiji (1999); Luke Markovi¢a, Pod australskim nebom (1973 i 1988); Ilije Sutala,
Croatians in Australia: Pioneers, Settlers and Their Descendants (2004); Jasne Capo, Dva

doma (2019); Boze Vukusica, Tajni rat Udbe (2002); Dusana Kalogjere, Na putu bez



povratka (2020); Smiljane Sunde, Batili su ocean (2018); Stjepana Asi¢a, Vapaj iz daljine
(2019); R. Tadeja i V. Jurdane, Putovima Pavla Vidasa (2021); Nikole Stedula, U sluzbi
savjesti (2021) te zbornicima radova: Ivan Cizmié, Marin Sopta,Vlado Saki¢, Iseljena
Hrvatska, (2005); Katolicka crkva i Hrvati izvan domovine, V. Stankovic¢a (1980); zbornicima
s Hrvatskih svjetskih kongresa: Hrvatska izvan domovine I (2014), Hrvatska izvan domovine
IT (2016), Hrvatska izvan domovine III (2020) te zbornicima: Migracije i identitet (2020) i
Drustveno-povijesni kontekst politickog djelovanja u iseljenistvu (2020) u izdanju IMIN-a
(ur. Marina Peri¢ Kaselj). Konzultirala sam izdanja Hrvatske revije Vinka Nikoliéa,
GodiSnjake Hrvatske matice iseljenika te Leksikon hrvatskoga iseljeniStva 1 manjina (ur.
Vlado Saki¢, Ljiljana Dobrovsak, 2020).

Osobito su mi koristili razgovori i savjeti prvog mentora prof. emeritusa, pokojnog dr.
sc. Mije Korade, komentora prof. dr. Marka Vuceti¢a, mentorice doc. dr. sc. Marine Peri¢
Kaselj, izv. prof. dr. sc. Mirande Levanat-Peri¢i¢, voditeljice smjera Interdisciplinarne
humanisticke znanosti te izv. prof. dr. sc. Senke Bozi¢ Vrbanci¢. Od pomo¢i su mi bili i
razgovori s g. Fabijanom Lovokovi¢em, vI¢. Dragom Balvanovi¢em, prof. Lukom Budakom,
politickim aktivistima u dijaspori: Dinkom Dedi¢em, Ivanom Butkovicem i Nikolom
Stedulom, dr. sc.Tomislavom Marki¢em, ravnateljem Ureda Hrvatske biskupske konferencije
1 Biskupske konferencije Bosne 1 Hercegovine za hrvatsku inozemnu pastvu, dr. Ivanom
Rogi¢em Nehajevom, Jozom Cukom, Antunom Babiéem i Tomislavom Bognjakom, o &emu
sam, s nekima od navedenih, vodila biljeSke 1 puno prije nego sam formalno zapocela svoja
doktorska istraZzivanja. Dodatni znacajni izvori koji su mi posluzili za istrazivanja su djela:
Handbook of Ethnography, Atkinson P. et al. (eds.) (2001); Global Diasporas: an
Introduction Robina Cohena (1997/8); Ukorijenjenost Simone Weil (2003); Mit o vjecnom
povratku Merce Eliadea (2007); Orijentalizam Edwarda Saida (1999); Black Atlantic (1993)
Paula Gilroya, te vise naslova Williama Safrana, Fernanda Segovije i brojnih drugih autora o

¢emu donosim detaljnije izvjeSce u popisu literature.

Povijesni izvori

Ovaj doktorski rad se temelji na (1) primarnim izvorima (intervjui odnosno osobne
pripovijesti, svjedoCanstva i iskazi kao i arhivsko gradivo), te na (2) sekundarnim izvorima
(prirucne knjizice iz iseljenicke ostavstine) — osobito izdanja Hrvatske revije 1 godiSnjaci
Hrvatske matice iseljenika. Koristila sam i izjave kazivaca posrednika iz Hrvatske i izvan nje,

biljeze¢i njihove price o zivotnim sudbinama njihovih sunarodnjaka ili rodaka, predaka i



poznanika (cjeloviti popis u pregledu literature). Osim navedenoga, koriStene su i mrezne
stranice, australski arhivi, periodika i novine gdje sam pronalazila razliite podatke o
iseljenicima, njihova iskustva, kritike i razmiS$ljanja o iseljeni¢kim temama i sl. Ti su izvori

sustavno pregledavani od 12. svibnja 2017. godine do danas.

Metodologija istrazivanja

Od skupa metodoloskih postupaka i normi koristila sam heuristiku. Osnovni principi
kojima sam se rukovodila su analogije i redukcije. Analizirala sam teorijske radove posvecene
masovnim odselidbama etnicki relativno homogenih populacija s onima Hrvata u masovnoj
odselidbi u Australiju. Sluzila sam se metodom komparacije koja se pokazala nuznom kod
iznoSenja iskustava drugih autora koji su proucavali druge dijasporske zajednice (armenska,
palestinska, afganistanska, meksicka, zidovska). Zahvaljujuéi njihovim studijama i radovima
moglo se usporediti niz oblika ponaSanja dijasporskih zajednica, stvaranje institucija, simbola
i sadrzaja druStvenog zivota s onima kakvi se pojavljuju i u hrvatskoj dijaspori u Australiji.
Pokusala sam naci najmanji zajednicki nazivnik koji povezuje ove raznorodne druStvene
formacije.

Od heuristi¢kih pravila koristila sam induktivnu metodu dok mi je kvalitativni pristup
istrazivanju fenomena dijaspore osigurao relevantne rezultate kod uocavanja reakcija,
opisivanja emocionalnih stanja, kriza i izazova s kojima se nosio iseljenik u procesu
prilagodbe novim okolnostima prilikom privikavanja novom drustvenom okoliSu. Ta mi je
metoda takoder posluzila kao pouzdan putokaz za prikupljanje informacija o djelovanju
hrvatske dijaspore u zadanim druStvenim 1 politickim okolnostima u Australiji.

Od ostalih metoda koristila sam postupak eksplikacije u tumacenju novih socijalnih
koncepata (dijaspora i varijacije sadrzaja pojma dijaspora, transnacionalni socijalni prostori i
transnacionalna polja, hibridizacija, mit o povratku, domovina i dr.) te hermeneuticki pristup
opc¢eljudskim temama, alegorijama i arhetipovima koji se u razli¢itim varijacijama pojavljuju
u kulturi, umjetnosti 1 knjizevnosti tijekom povijesti, a vezani su za iskustvo selilastva i
egzila. Uz navedene metode u radu na doktoratu primjenjivala sam po potrebi dijalekticku
metodu kroz razgovor i raspravu, te suceljavanje suprotstavljenih stavova kao i metodu
deskripcije u segmentima u kojima sam obradivala povijesnu materiju. Na kraju, posvetila
sam pozornost 1 metodi semanticke analize pojmovlja propituju¢i semanticka znacenja

utisnuta u rijeci koje su vezane za iskustvo selilastva, egzila i (iz)(u)korjenjivanja.



Koriste¢i navedene postupke tijekom istrazivanja nastojala sam kriticki promisljati njihove
korelacije s obzirom na nedostatke 1 prednosti svake pojedina¢ne metode kako bi se postigao
maksimalni stupanj objektivnosti pri sistematiziranju i vrednovanju dobivenih podataka iz
prikupljenog gradiva.

U kontekstu navedenih metoda istrazivanja u ovom znanstveno-istrazivackom radu
postavljeni su sljedeéi temeljni istrazivacki ciljevi:

1/ Istraziti ulogu mita o povratku u kontekstu razvoja dijasporske zajednice.

2/ Analizirati iskustva i stavove neposrednih sudionika dogadaja.

3/ Ispitati je li se politika iseljenicke zajednice u dijaspori s viemenom mijenjala 1 koji

su sve ¢imbenici utjecali na njene eventualne promjene.

Hipoteze

Tijekom istrazivanja uocena je korelacija izmedu tekstova o gubitku doma i
mogucnosti povratka u Biblijskim prispodobama i Homerovom epu s tekstovima, izjavama i
narativima ¢lanova iseljeni¢ke zajednice u Australiji. Sli¢nosti koje povezuju ova dva izvora
su emotivni odnos spram gubitku doma i nastojanje da se taj jaz u nekom obliku prevlada.
Stoga se moze pretpostaviti da mit o povratku predstavlja emotivni kapital uobli¢en u
kolektivni narativ koji $titi drugost' dijasporske zajednice sudjelujuéi u izgradnji njezinih
institucija i njezine duhovne sastavnice koja se iskazuje kao skrb o zajedniStvu, spremnost na
Zrtvu 1 briga spram stare domovine. Tako se moZe zakljuciti da mit o povratku ima dvostruku
ulogu - koc¢i integraciju u mainstream zemlje primateljice, ali istovremeno gradi simulakrum
napustene domovine koji ¢e posluziti dijasporskoj formaciji da se lakSe integrira u novu

sredinu.

Ovaj istrazivacki rad iznjedrilo je sljedece hipoteze:

A/ stvaranje dijasporske svijesti kod hrvatskih iseljenika nerazdvojno je povezano s
potrebom oc¢uvanja nacionalnog i osobnog identiteta u novom drustvenom okruzenju

B/ mit o povratku ima fundamentalnu ulogu u stvaranju i odrzavanju dijasporske svijesti
C/ dijasporska svijest zahtijeva stvaranje institucija dijaspore s jasnim politickim
interesom spram zemlje odselidbe

D/ dijasporska svijest apstinira od punog drustvenog i politickog angazmana u drustvu
zemlje prijema

E/ ostvarenjem zamisljenog politickog cilja zapocCinje proces integracije u druStvo

primitka ili rastakanja/asimiliranja dijasporske zajednice



Materijali

A/ Znanstveni radovi 1 filozofska literatura
B/ Usmena povijest ispitanika, razgovori/intervjui
C/ Povijesni izvori, dokumenti, arhivi, stru¢na literatura

D/ Pisma te iseljenic¢ka poetska i knjizevna ostavstina
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I1. Poglavlje

MIT O POVRATKU I DIJASPORA KAO ARHETIPSKE SLIKE
ISKORIJENJENOSTI

"Ogranicen svojom naravi, beskonacan u svojoj ceznji,
Covjek je svrgnuti bog koji se sjeca nebesa."
Alphonse de Lamartine (1820)

2. Uvod

Onima koje zla sreca ili druga kakva napast nije potjerala s rodnoga ognjiSta ne znace
mnogo pojmovi kao §to je izbjegliStvo, dijaspora, mit o povratku. Oni su duboko ukorijenjeni
u svoju osnovu stvarajuéi svoj svijet na bastini predaka i takva ih pitanja ne opterecuju.
Onima drugima ti isti pojmovi prouzrokuju mucninu razbastinjene djece zemaljskoga raja.
Oni vrlo dobro razumiju Sto znaci rasuce, iskorijenjenost, vjetrometina. Na njima je tek
stvarati od krhotina razli¢itoga iskustva svijet koji ¢e nalikovati na izgubljeni dom i utociste
za njihovu djecu.

Da bismo pristupili temi dijaspore, a potom 1 hrvatske dijaspore u Australiji potrebno
nam je "u¢i" u podrucje mita jer sve S$to se dogada dijasporskoj svijesti i dijaspori kao
drustvenoj formaciji iskoSen je odnos spram stvarnosti i u tom iskoSenom odnosu spram
realnoga svijeta mit se namece svojom porukom kao zakloniSte od neprihvatljivog iskustva
otudenosti. Ali, §to je uopce mit i koju funkciju igra u Zivotu ljudskoga drustva, od budenja
ljudske svijesti do danas?

U enciklopedijskom priruéniku Religije svijeta nalazimo misao Douglasa Daviesa koji

smatra

[da je uloga mitova] "isticanje zivotnih pitanja i vrijednosti u zivotu druStva o kojem je rijec. U
njima su ¢esto dramaticki prikazani vazni problemi zivota i smrti, covjekova postojanja i smisla
Zivota, njegova ponasSanja kao gradanina ili supruga, kao Bozjeg stvora ili kao ratara.[...] Oni su
rezultat razmisljanja nekog naroda ili grupe o vaznim pitanjima i problemima. Njihova uloga nije
samo da daju teoriju Zivota koja se moze prihvatiti ili odbiti, ve¢ da iznude odgovor od ¢ovjeka..."
(1987: 39).

Zasto je Covjeku potrebna fantasticna predodzba stvarnosti koju mu nudi razum u obliku

enigme (jer je mit kaZa koju treba znati odgonetnuti) kako bi mu posvijestio njegov vlastiti

polozaj 1 odnos spram bozanstva i svijeta (Tomi¢,1991: 134-6)‘?7 Je 1i mit doista samo fikcija,

7 U radu "Mit i religija", Tomi¢ citira Turchia (vidi u: Nicola Turchi,"Le religioni dell umanita", Assisi, 1954)
koji smatra da je mit "fantasti¢na predodzba stvarnosti spontano zacrtana razumskim mehanizmom" (1991: 134).
S aspekta semantike, istice Tomi¢, pojam mita dozivio je vise transformacija znacenja, od prvobitnog korijena u
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kako to poruCuje etimologija grcke rije¢i mithos (uvfoc ) ili je kolijevka logosa (Loyog),
cuvara istine (ainOeia; ale’theia)8 koja skrivaju¢i se, razotkriva? Za Celestina Tomi¢a mit nije
tek "mastovita konstrukcija stvarnosti", ve¢ je narativ "religioznoga cCovjeka" koji zeli
spoznati 1 izraziti viSu, "apsolutno transcendentnu stvarnost" (ibid.: 135) za koju nema
drugoga alata u svijetu empirije. Ta stvarnost, istodobno neshvatljivo daleka — u objavi, u
zrenju, u mitoloskoj formi postaje bliska, odomacena, razumljiva i prihvatljiva. Mit je izvan
povijesti: u njemu neka zajednica otkriva svoje korijenje, kao izri¢aj svojih intuicija, osjecaja,
dozivljaja. Za pojedine autore otkriva dakle dublju istinu i stvarnost (Platon) dok za druge
predstavlja obi¢na naklapanja, bajke, izmisljene sage (Suran, 2011: 226-228).

Vrijedan doprinos znacenju dvostruke uloge mita, kao izvorista razli¢itih simbolickih
formi 1 praiskonskog oblika prikazivanja svijeta, s jedne strane, te kao novog oruda politickog
misljenja moderne, s druge strane, dao je filozof Ernst Cassirer u djelima Filozofija
simbolickih oblika 1 Mit o drzavi (Dzini¢, 2015). U povijesti ljudske kulture mitski pogled na
svijet, smatra Cassirer, pripada "dubljem, autonomnom nivou duhovnoga Zivota koji tada
dijalekti¢kim razvojnim procesom rada sofisticiranije oblike [miSljenja]" (2015: 488). Mitski
svijet manifestira se zacudnom vrstom "kauzaliteta pri ¢emu svaki dio doslovno sadrzi cjelinu
kojoj je dio 1 time moZe iskazati svu kauzalnu efikasnost cjeline”" te je u sebi "neranjiv" —
odolijeva kritickoj analizi 1 argumentima analitickog uma (ibid.).Cassirer smatra da je mit
prisutan u svakoj kulturi, a njegovo porijeklo leZi u obredu gdje se susrece s jezikom u
"povezanosti 1 slaganju" pa "je i klju¢ za razumijevanje svijeta mita upravo u razumijevanju
naravi toga slaganja" (ibid.: 489).

S obzirom na to da je obred kao afektivni ¢in izvoriSte mita, njegovo je bitno obiljezje
"izraz dubokih ljudskih emocija..., odnosno emocija pretvorena u sliku"... (ibid.). Kako se
ljudska emocija izraZzava putem simbola kojim zadobiva objektivni karakter, uloga mita jest
da ispunjava tu funkciju objektiviranja kroz narativ 1 pritom pomaze "u duhovnom razvoju

covjecanstva jer predstavlja objektiviranje drustvenog iskustva covjeka" (Dzini¢ 489-90).

starogrékom jeziku myo §to znaci zatvoriti o¢i, zazmiriti, pojavljuje se rije¢ (ud6og — mythos) u znacenju price,
narativa. Mit, prema Platonu, predstavlja riznicu spoznaje skrivene u bozanskoj stvarnosti, dok ni Aristotel, a niti
niz drugih grékih mislilaca u mitu ne vide drugo do obi¢nih nepouzdanih prica (Tomié, 1991: 134-135).

8Istina (aABewo = Aletheia) je izvoriste svekolike moci i podudarna je s njom. Tko posjeduje istinu, naglasava
Suran, posjeduje mo¢ i "omoguéava osmisljenu vlast nad stvarnodéu" (2011). [..]Spoznaja se temelji na
dokazivosti odnosno istinitosti spoznatoga, drugim rije¢ima na "otkrivanju", pa Suran zaklju¢uje da Heideggerov
pojam Unverborgenheit odgovara grékom pojmu Alétheia (M. Heidegger, 1987 u Suran, 226). Heideggerova
interpretacija pojma aletheia je neskrivanje/unconcealment u znacenju razotkrivanja svijeta u njegovoj iskonskoj
smislenosti. "Istina unutar danasnjega dominirajuéeg sustava vrijednosti posjeduje sva obiljezja produktivnosti,
jer proizvodi ucinke stvarnosti, zbog Cega se danas sve viSe poistovjecuje sa svojom djelotvornoséu u vidu moéi
kontrole nad odredenim dijelovima stvarnosti. Medutim, unutar suvremenoga obzorja, istina vise nije otkrivanje
[revelatio], veé je gola i surova praksa vlasti", istiGe Suran (2011: 227).
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Stoga je razumljivo da je mit u svojoj biti baza "predodzbi o drustvenosti... i druStvu" prema
kojemu je drustvo bozanska tvorevina koja se temelji na kolektivhom osjecaju zajednistva i
mitskom razumijevanju svijeta (ibid.: 490). Tako ni racionalne teorije o druStvenosti i ulozi
drzave kao 1 o drustvenom dogovoru kao obliku organizacije drustva nisu uspjele potisnuti
ideju mitske organizacije i mitskog misljenja stvarnosti.

U kontekstu politickog misljenja moderne, mit se prema Cassireru pojavljuje u
vremenima velikih drustvenih kriza, u uvjetima sudaranja politickih interesa pa sluzi kao novo
oruzje politickih protivnika te je odraz "duboke krize europskoga racionalizma i o¢ajnic¢ko[ga]
sredstv[o][a] kojemu Covjek pribjegava zbog teSkoga zivotnog polozaja" (ibid.: 489). Tako
mit ima funkciju odrZavanja stabilnosti 1 svojevrsnog drustvenog ljepila koje povezuje
¢lanove drustva ¢vrstim identifikacijskim kodom, a ujedno ih oslobada osobne odgovornosti
za dramu njegova svijeta. Sada mit u politickoj sferi poprima drugi karakter i postaje moéno
oruzje totalitarnog sustava. Do takvog zaklju¢ka Cassirera je dovelo konkretno iskustvo
pojave nacionalsocijalizma u Njemackoj.

Mit ima jo$ jednu vaznu sastavnicu u procesu samospoznaje. Mit takoder upucuje
covjeka na potrebu "prijelaza" izmedu neupucenosti i ne-svijesti u stanje intuitivnog uvida.
Pomocu alegorijskih slika uvodi ga iz osobnog iskustva u nadnaravno podrucje. Prijelaz se
odnosi na iskustvo promijene statusa u drustvenoj sredini pojedinca ili Citave druStvene
skupine. O tome piSe Arnold Van Gennep kad govori o "obredu prijelaza" (Gennep u: Turner
1989: 43—45)9 u studiji Rites de Passage (1909) gdje navodi tri faze toga iskustva: "rastajanje,
prijelaz i sastajanje" (ibid.). Svako putovanje iz mjesta bivanja zahtijeva prijelaz, prelaZenje
toga puta, prolazenje kroz taj proces iskuSavanja 1 sazrijevanja, proces transformacije
vlastitoga bitka, odnosno inicijaciju u novoga covjeka. Za to je potrebno pro¢i odredeni, ¢esto
iscrpljujudi, ritual, istiCe Van Gennep, u kojemu covjek preuzima novu zivotnu ulogu, a u
tome mu je mit od osobite pomo¢i otvaraju¢i mu horizont opceljudskog iskustva. Obred
prelaska tijekom vremena se izgubio ili je saCuvan u rudimentarnim formama u razli¢itim

kulturama, ali je u podruc¢ju nesvjesnoga prisutan u procesu sazrijevanja svakog pojedinca.

9 Rites de Passage Arnolda van Gennepa prvi puta je tiskan u Francuskoj 1909. Arnlod van Gennep bavio se
procesom prolaska/prelaska u ritualu koji vodi pojedinca iz jedne skupine u drugu ili iz dje¢astva u mladenastvo.
Taj ¢in uzrokovat ¢e ne samo promjenu statusa osobe u zajednici kojoj pripada, nego i temeljitu preobrazbu
njegove individualnosti.
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Izgon iz raja zemaljskog

Ziva veza subjekta i Zivota izvoriste je spoznaje humanisti¢kih znanosti i klju¢ njihova
razumijevanja povijesnosti svijeta. Stoga je hermeneuticka metoda najpogodniji postupak u
procesu razumijevanja te veze jer nam priblizava iskustva drugih drustava tijekom povijesti,
od najranijih dana ljudskih civilizacija, koja nam pomazu u novim interpretacijama nasih
vlastitih iskustava. Neizbjezan 1 plodonosan hermeneuticki krug koji nastaje u tom dijalogu
povijesnoga iskustva i suvremenog poimanja zivota smjesta pojedinac¢no iskustvo u kontekst
cjeline koja bi bez pojedinacnoga ostala izvan dohvata spoznaje.

U tom krugu medusobnog dijaloga (razmjene, razumijevanja) pojedina¢nog i opcéeg
zrcali se horizont spoznaje smisla ljudske egzistencije. Uzimajuéi u obzir drustvene okolnosti
1 ideoloske matrice koje su utjecale na stvaranje odredenih znacenja u proslosti, u mitovima 1
narativima, povijesno iskustvo inspiracija je za nova Citanja svijeta zivota.'” Reinterpretacija
tih znacenja moguca je samo iz hermeneutickog razumijevanja simbolicke povezanosti
iskustva selilaStva, prijestupa 1 egzodusa. Slijedom navedenoga, ovaj rad donosi nekoliko

arhetipskih primjera egzodusa iz Biblije kao i iz Homerove Odiseje.

izgona naSih Praroditelja iz raja zemaljskog (Post 2-3). Mogli bismo re¢i da u tome prizoru
prepoznajemo arhetipsku sliku iskorijenjenosti ¢ovjecanstva. "Jahve, Bog, uzme Covjeka i
postavi ga u edenski vrt da ga obraduje i1 ¢uva" (Post 2,15). Medutim, ¢ovjek izigra tu svoju
poziciju u oholosti i namjeri da postane "jedan od bogova". Time je raskinut neposredan
odnos povjerenja izmedu Boga i ¢ovjeka kojemu ¢e odsada rajska vrata biti zatvorena. U toj
slici izgona iz raja zemaljskog zapocinje odselidba ljudskoga roda, njegovo putovanje kroz
povijest s nadom u novo sidrenje u luci vje¢nog Jeruzalema.

Ova Biblijska prica o Adamu 1 Evi 1 rajskome vrtu ostavila je najdublji trag u
nesvjesnome zapadnog kulturnoga kruga ovjekovjecena u literaturi, filozofiji, pravu, kulturi i
umjetnosti, a u novo doba, osobito u znanostima koje se bave ljudskom dusom. Dubinska

psihologija bavila se njome od samih svojih zacetaka. Tako povjesni€ar kulture 1 mitova

10 Pojam "svijet zivota" u fenomenologiju je uveo E. Husserl, a predstavlja " horizont predznanstvenoga
iskustva, u kojem su natalozeni svi 'sedimenti smisla' Covjekova zivota, a koji se trebaju osvijetliti u znanstvenoj,
odnosno fenomenoloskoj refleksiji", (usp.: Hrvatska enciklopedija, mrezno izdanje, 2020).

1 "Pojam "Zapadna kultura" koristim u znacenju migracijskih procesa u smjeru razvijenih zemalja kapitalizma
(Europa, SAD, Kanada). Migracije na Zapad uvrijezena je sintagma u literaturi odselidbe. Istok u mojem radu
predstavlja sve one koji nisu neposredni kreatori i bastinici 'zapadne civilizacije' izrasle iz povijesnog procesa u
kojemu je ostali dio svijeta dozivljavan kao zaostao, neuspio, neciviliziran, drugaciji, 'drugi"'— usprkos ¢injenici
da je takav Zapad naslijedio razlicite kulturne utjecaje i znanja drevnog Istoka", (Tarle 2020: 547).
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Arthur George, J. D. (2014: 10), pise kako je Joseph Campbelllzispravno zakljucio da Mit o

Adamu i1 Evi treba interpretirati kao "psiholoski fenomen budenja ¢ovjekove svijesti" te da
stoga prvenstveno pripada psihologiji. Carl Jung (Collected works, Vol. 9ii 2001) takoder
smatra da su "kozmogonijski mitovi, u osnovi, simboli budenja svijesti." Ovo "budenje
svijesti" zbiva se pod udarom prekoracenja ili grijeha, odnosno izlazenja iz okvira
(ogranicene) spoznaje — gubitkom nevinosti bastinika rajskoga vrta. Eden pruza obilje svega
Sto je Covjeku potrebno pod uvjetom da ga nemir njegove duSe, njegova zudnja za
nepoznatim, neposlusnost, znatizelja i oholost ne dovedu u napast. To ¢e platiti iskustvom ne
biti nigdje doma (kurziv je moj), mada je to jedini put osobnog usavrSenja kao dionika u
ispunjenju Bozjega nauma.

Daniel Mis¢in u tekstu "Ontologija stida u izgubljenom raju Johna Miltona" (2016)
pise: "Covijek je zadobio bitak koji vise nije 'kod kuée™ (ibid.:509). Ta arhetipska slika
"prijelaza" iz stanja ne-svijesti o vlastitom polozaju u svijetu do stanja pune svijesti o iz-
bacenosti u svijet mogla bi se primijeniti na sve modele avantura u koje se upustao ¢ovjek, od
velikih znanstvenih otkri¢a (to¢ak, atomska energija) do otkri¢a i osvajanja Novoga svijeta, od
istrazivanja tajni ljudskoga genoma do zakona svemira — od kojih su neka sluzila napretku
dok su druga ugrozila ¢ovjekov opstanak, ovisno o ciljevima kojima bi posluzila. To su
prostori "zabranjenoga voc¢a" o €ijim posljedicama ne znamo gotovo niSta dok ih sami ne
dozivimo na vlastitoj kozi. Tako jedan od iseljenikaizjavljuje:

Kad bi ljudi znali $to ih ¢eka u iseljenistvu, ne bi nikad otisli iz svoje zemlje. Priviknuti se na to
novo iskustvo, ne samo da je tesko, nego je gotovo nemoguce i svatko tko tvrdi da to nije to¢no, ne
govori istinu. Ima ljudi koji nikad ne razmisljaju o zemlji koju su ostavili, ali takvih je malo, oni su
iznimke. Isto tako nije jednako biti iseljenik li privremeni stanovnik neke druge zemlje. To je kao
nebo i zemlja. Jedan se vraca kad pozeli i ne mora graditi mostove dok drugi ovisi o tome kako ¢e

biti prihvacen i kako Ce realizirati svoju egzistenciju u novom okruzenju. Ali to nece biti puni,
pravi zivot, nego imitacija zivota (Lobel, 2020).

Na istom tragu progovara i Daribor iz Queenslanda:

Nisam znao $to me ¢eka. Iao sam u nepoznato jer sam morao pobjeéi. Cak ni vlastitom bratu koji
je bio kapetan broda nisam otkrio da ¢u sutra, rano u zoru, dok svi jo§ budu spavali, pobje¢i malom
barkom put Italije, a onda, ako stignem ziv, otisnut ¢u se jos dalje. Svijet koji sam napustio, mogao
je biti raj kakvoga ga pamtim iz djetinjstva, ali ga je komunizam pretvorio u pakao. Danas znam da
sam pogrijesio. Moja krivica, moja kazna. Sad mi ne preostaje drugo nego zaliti (Daribor, 2018).

12 Prema Josephu Cambellu (The Power of Myth, 2001) mit o Adamu i Evi moZe se dovesti u korelaciju s

kozmogonijskim mitovima u kojima stanje (uz)budenja (dawn-state) predstavlja stanje kaosa, nesvjesnoga,
konfuznoga u procesu stvaranja svijeta koje je okrunjeno budnom svijesti (albedo, lat.) i uspostavom
kozmickoga reda — u alegorijskom smislu sunca, svijetla, bjeline (Cambell 2001: 50). Prema Jungu,
kozmogonijski mitovi upucuju na budenje svijesti koja je u korelaciji s pojmom "rada". Napustanjem raja Covjek
je primoran prionuti poslu da bi si osigurao opstanak (vise u: C.G. Jung, 2001).
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Vecina autora koji su posegnuli za interpretacijom price o Adamu i1 Evi tumacili su je
kao kaznu za pocinjeni prijestup zbog oholosti i ljubopitnosti, no medu nekim suvremenim
autorima pojavilo se niz novih, drugacijih njezinih interpretacija koje bi nam mogle produbiti
spoznaju o tom fenomenu "prognanih" 1 selilaca i otvoriti svojevrsni drugaciji uvid u iskustvo

egzila i razbastinjenosti suvremenog ¢ovjeka.

Ljubopitnost

Ljubopitnost ili radoznalost je pojava vezana za upoznavanje sebe, svijeta i svoga
polozaja u svijetu. Katolicka moralna teologija u prekomjernoj radoznalosti vidi grijeh 1
opasnost za dusevno zdravlje Covjeka. Stoga razluuje normalan interes za sveukupnost
stvorenoga od ljubopitnosti ili radoznalosti koja prekoracuje granice dostupnog znanja vodena
silnom Zudnjom za sveobuhvatnijom spoznajom ¢ime se upuSta u opasno nadmetanje s
"bogom". Primjer Adama i1 Eve upucuje nas na ljubopitnost prvih ljudi koja ih je navela na
prekrsaj Bozje zapovijedi kuSanjem ploda s drveta saznanja. Za takve Biblija kaze da "uvijek
uce, a nikada ne mogu do¢i k pravoj spoznaji istine" (2 Tim 3,7).

Koriste¢i hermeneuticku metodu razumijevanja poruke mita o Adamu 1 Evi, Ziony Zevit

u djelu What Really Happened in the Garden of Eden?(2013) pokuSava ga promatrati iz

novog ociSta stavljajué¢i ga u konkretan povijesni okvir, u razdoblje Prvoga Zidovskog

hrama,13 jer tvrdi da su za naSe ideje o izvornome grijehu kao razlogu ¢ovjekova pada krive

predodzbe koje je "razvijao helenizam u razdoblju Drugoga hrama"(2013: 265—268).14Zat0

Zevit nudi drugacije citanje egzodusa Praroditelja. Njegova semanticka i komparativna

ekspertiza biblijskog teksta pokusava dati odgovore na pitanje:

Sto se doista dogodilo u raju zemaljskom?[...] (1) u literarnom kontkekstu Izraela od 8. do 6.
stolje¢a, (2) u intelektualnom kontekstu zeljeznog doba koje je zavrSilo razaranjem Salomonovog
hrama i egzilom jeruzalemske elite u Babiloniju 586. prije Krista, u Sirem literarnom kontekstu
price u Hebrejskoj Bibliji (Starom zavjetu; Tanakh) i u Gr¢kom Novom zavjetu, te u kulturnom
kontekstu ranog judaizma i kr§¢anstva (2013: XTII).

13 Biblijska izvje$¢a navode da je prvi zidovski hram izgradio Davidov sin Salomon (1 Kr 5,32), ali je do
temelja razoren nakon pada Jeruzalema u ruke Babilona 587. pr. Kr. Tom su prilikom svi Izraelci odvedeni u

babilonsko ropstvo (Zevit, 2013).

14 Pobjedom perzijskog kralja Kira nad Babiloncima 539. godine pr.Kr., jedan dio Zidova se vraéa u Jeruzalem
te im je dopusteno podici novi Hram na mjestu prvoga Hrama (515. godine pr.Kr.). Drugi Hram odrzat ¢e se i
nakon pohoda Aleksandra Velikoga 332. g. pr.Kr. te za vrijeme vladavine dinastije Ptolomejevi¢a. Drugi je

Hram oskvrnut 175. g. pr.Kr., za vrijeme vladavine sirijske dinastije, ali je ve¢ 167. pr.Kr. obnovljen te ¢e pod
rimskom vlaséu (od 63. pr.Kr.) za vrijeme rimskog vazala Heroda 20. g. pr.Kr. zapoceti obnova i prosirenje
zdanja, no 6 godina nakon dovrSetka obnove, Rimljani razaraju drugi Hram koji ni do danaSnjega dana nije

obnovljen (Zevit, 2013; Hrvatska enciklopedija).
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Zevit zakljuCuje da ispravno Citanje teksta o egzodusu (Peshat)15 zahtijeva dubinsko

proucavanje drustvenog konteksta (vremena, kulture, jezika), zadrzavajuci pritom postovanje

suvremenom razumijevanju narativa o prvim ljudima i njihovoj spoznaji moralnih vrijednosti
i njihovog mjesta u svijetu od starih teoloskih dogmatskih interpretacija. Zahvaljujuci
njegovom temeljitom poznavanju Biblije i1 njezinih interpretacija u Zidovskoj i kr§¢anskoj
tradiciji, iznio je jednu novu perspektivu izgona Praroditelja sugerirajuci da isto¢ni grijeh i
gubitak Bozje milosti mozemo cCitati kao priliku na putu oCovjecenja ljudskoga roda. On
smatra da ovaj narativ treba uzeti u optimistickom svijetlu tranzicije ¢ovjeka u jedan novi,

zreliji odnos spram sebe 1 svijeta te da je izgon iz raja kao takav, ustvari dobitak za covjeka.

Zidovski egzodus, 16

smatra Zevit, alegorijska je slika toga izgona iz raja zemaljskog koja,
kolikogod bila tragi¢no iskustvo zidovskoga naroda, toliko je bila i prilika mnogima za osobni
razvoj i stjecanje ugleda u drustvu babilonskog imperija.

Mnogi su Zidovi u Babilonu stekli znalajne pozicije, udomili se i asimilirali u
babilonsko drustvo i nisu se nikad vratili u domovinu otaca. Zevit uocava i pozitivni doprinos
zidovske dijaspore zemlji primitka, Egiptu. U tom medusobnom prozimanju kultura prenosi
se 1 bogatstvo obiCaja, istice Zevit — te se stvara multikulturalno druStvo, otvoreno za
promociju uspjesnijih 1 sposobnijih, otpornijih i1 spretnijih, ¢ime se doprinosi cjelovitom
razvoju druStvene sredine zemlje domacina (ibid. 2013: XIII).

Kao promatra¢ globalisti¢kih procesa, nadahnut duhom novoga vremena Zevit, dakle,
vidi problematiku egzodusa u pozitivhom svjetlu. Pritom mu izmice iz vida psihosocijalni
aspekt problema selilastva kao 1 gospodarske posljedice, drusStvene krize 1 politicke
destabilizacije zemalja odselidbe. Pitanje odselidbe ne moZe zaobi¢i individualne krize
identiteta, duSevnih patnji 1 razli€itih oblika psihickih poremecaja koje u najteZim oblicima
poprimaju formu razbastinjenosti suvremenog covjeka izlozenog nepredvidljivom trzistu rada
protiv kojega nema nikakve zaStite ni sigurnosti, a na planu cijeloga drustva, pojavi anomije i
gospodarske regresije maticne drzave, jer kao takva nije viSe u stanju vrSiti svoju
tradicionalnu funkciju odrzavanja Zivota i sigurnosti svojih gradana.

Nicolas Wyatt u tekstu "A Royal Garden: The Ideology of Eden" (2014), takoder

smatra da je za razumijevanje ovoga mita iz kojega moZemo izvuci pouku za suvremenog

Izraz "Peshat" (P'shat, 5ww) se uglavnom koristi u znacenju izravnog ili doslovnog ¢itanja biblijskog teksta,
za razliku od druge tri klasicne metode Citanja biblijskih tekstova (Remeza, Drasha i Soda) koje tragaju za
pozadinom i skrivenim znacenjima i dodatnim, skrivenim interpretacijama biblijskih tekstova. Peshat se zbog
toga smatra i najjednostavnijom interpretativnom metodom (Encyclopedia.com).
16:--Vige u: 1Kr Daniel 1:1-6; 2 Liet. 36:6-7; takoder 2 Kr 24:10-16.
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covjeka, od presudnog znacaja poznavanje drevnog kulturnog konteksta u kojemu su tekstovi
nastali. Zato istrazujuci religiozne tekstove, u njima iscitava dublje slojeve teksta o Postanku
u kojemu prepoznaje motiv kraljevske vlasti i njegovu ulogu u ritualnom upravljanju
(izraelskom) drzavom. On zakljucuje da Eden zapravo simbolicki predstavlja Jeruzalem Sto ¢e
se kasnije pojaviti u tumacenjima Jeruzalema kao svetoga grada i srediSta obeéane zemlje, a u

imaginariju dijaspora moderne kao stvarna (u Zidova) ili simboli¢na nacionalna metropola),17

te da je ovaj narativ ¢vrsto usaden u svoj povijesni kontekst pa zakljucuje da je ¢ovjek u svom

!!Vrtuﬂlg

simboli¢na slika "kralja u njegovom svetiStu", a da je prikaz stvaranja u knjizi
Postanka alegorija na "pad" kraljevstva Judeje i na babilonsko suzanjstvo (2014: 16-17).

U njegovoj interpretaciji mita o Adamu i Evi akcent je na (u)(iz)korijenjenosti. Covjek
je posaden u svoj vrt. Vrt je mjesto spokoja i1 sigurnosti. To je slika idealnog stanja koje
prethodi egzodusu, stanja u kojemu ¢ovjek nije svjestan njegove pune vrijednosti. Bez obzira
gledamo li na narativ o Adamu i Evi samo kao na pri¢u o Postanku, na pri¢u o dozrijevanju
svijesti i samospoznavanju, tuma¢imo li ga kao progonstvo Zidova i propast Jeruzalema ili ga
¢itamo kao eshatolosku pricu o covjekovom putu spasenja, ona i dalje sadrzi dimenziju od-
bacenosti, pada, gubitka, otudenja kao svoju osnovnu poruku. 1z Knjige Postanka progovara
simbolika (rajskog) vrta kao doma ili "unutarnjeg svetiSta", kao sigurnog obitavaliSta
covjekova pod zastitom Bozjom, kao srediSta njegova jedinstva sa samim sobom, kao mjesta
u kojemu raste drvo njegova Zivota i drvo spoznanja od ¢ijega ploda ¢e u buduénosti "trnuti
zubi" zbog posljedica prekrSaja Bozjih zapovijedi u iskustvu egzodusa.

Ta bi se slika mogla primijeniti 1 kao model (prisilnog) napustanja, iz-seljavanja iz
doma iz nuzde (zbog grijeha neposluha) ili iz hira (Prispodoba o izgubljenom sinu)19 u potrazi
za boljim svjetovima gdje se to potom spoznaje kao iskustvo (privremeno ili stalno) ispadanja
1z poznatoga reda stvari. I jedno 1 drugo nosi u sebi taj arhetipski moment (nesto S§to na
osobnoj razini ¢ovjekovoj dovodi do suoCavanja s krizom u procesu razvoja osobnosti, a na
opc¢oj, prekoracenje etiCkih vrijednosti domicilnog drustva ¢ije posljedice su gubitak staroga
nafina Zivota i izopCenosti. Takvo je ¢itanje naravno, jedna od mogucih interpretacija
osobnoga iskustva iseljenika, a ne treba smetnuti s uma ni to da ima i svoju duboko eticku
dimenziju i nije bez uporista u izvoriSnom biblijskom zapisu u kojemu progovara upravo

osjecaj prijestupa, straha od posljedica 1 stida od poCinjenog prijestupa. Stid je rezultat

17" Jeruzalem je simboli¢no mjesto saveza s Bogom i srediSte triju monoteistickih religija. U kr§¢anskoj
simbolici Jeruzalem je mjesto Bozjeg prebivalista, mjesto gdje narod kli¢e Isusu docekujuci ga u slavi kao svoga
kralja i mjesto gdje otpocinje njegova muka. U eshatoloskoj vizji Ivanovoj spominje se Novi Jeruzalem koji ¢e
biti poslan od Boga (Otk 3,12; 21,2; 21,10).
"Rajski vrt" usporedi s krilaticom "svoj na svome".
? Prispodoba o izgubljenom sinu: Lk 15, 11-32.
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"izdaje" zbog koje je izgubljen(a) dom(ovina). Sli¢ne teze nalazimo i kod autora Daniela
MisCina u njegovom ve¢ spomenutom radu "Ontologija stida u izgubljenom raju Johna

Miltona" (2016).

Stid kao "posljedica Zudeceg samoizgnanstva iz ljubavi"

Miscinov hermeneuticki pristup Miltonovu spjevu "lzgubljeni raj" izdvaja kljucne
elemente ontologije stida kao "posljedice prekidanja odnosa [s Bogom 1 bliznjim], osamljenja
1 i8€eznuca ljubavi" Praroditelja, ali ne zbog spoznaje o vlastitoj nagosti, nego zbog izdaje
kojoj je spoznaja nagosti posljedica. Spoznaja o nagosti je slika budenja moralnog osjecéaja,
odnosno savjesti, a time 1 svijesti o jastvu. Posljedice prijestupa protezu se u buduénost, na
cjelokupno potomstvo, na ljudski rod. Na tom tragu autor ukazuje da se pojam izgona i
razbastinjenosti ne treba razumijevati tek kao liSenost u smislu konkretnoga mjesta, ve¢ da su
u te pojmove "utkane i bitne odrednice post-edenske egzistencijalne situacije ljudskog bica u

ontoloskom smislu". Pitajuci se koje su posljedice ontologije stida, MiS¢in odgovara:

"Bit toga stanja je ex-istere, egzistencija u svojem izvornom smislu: stremiti, zjapiti, strsati, biti
razsrediSten" [te nastavlja]: "Izgubivsi Eden, Covjek je zadobio bitak koji viSe nije 'kod kuce',
upravo onaj heideggerovski 'Un-zuhausesein'... " Zato iza tog praga zapoCinje nova estetika:
umjesto divljenja skladu kozmosa kao ogledalu reda i sklada, svemirskoj pjesmi koja u svemu
razabire tragove Logosa, tim je trenutkom zapoceo pravopis nemira i nade, kao jedine popudbine
izgnanih (ibid.: 509).

To je "liSenost milosti, povjerenja, ljubavi" [naglasit ¢e Miscin] (ibid.). Tu se radi o "liavanj[e][u]
neimeniva teritorija koji bismo, mogli prizvati ili zazvati iz tudine, iz konstitutivnog egzila. To
nesto prethodilo bi primjetljivom objektu: kao tajni i nedodirljivi horizont nasih ljubavi i nasih

zelja" (ibid.: 600).

I nijedan svijet nakon Edena nije vise liSen tjeskobe 1 ¢eznje za harmoni¢nim
"horizontom ljubavi" pred bedemima Edena. To je gubitak roden u stidu i spoznaji u kojoj je
ljubav i vjernost izdana (ibid.). Mis¢in u Miltonovoj interpretaciji praroditeljskoga grijeha
uocava "dvostruki prekid", kako s Bogom, tako i u odnosu para - Adama i Eve ¢ija je zudnja
(za zabranjenim vo¢em), prevladavsi nad ljubavlju, uzrokom njihova samoizgnanstva. Ovdje
se po prvi puta pojavljuje onaj drugi kao stranac, kao netko koga "ne poznajemo" jer je
ruptura koja je uzrokovana prekr§ajem BoZjega zakona raz-dvojila njihovo prvotno jedinstvo
u ljubavi. Dakle, BoZzja je kazna, sukladno Mis¢inovoj interpretaciji, jednostavno posljedica
odluke samoiskljucenja iz Edena samih Praroditelja. Takva liSenost povjerenja, milosti,
ljubavi ontolosko je iskustvo vecine iseljenika. Gubitkom povjerenja u mogucnost Zivota i
realizacije osobe u svome vlastitome domu/domovini osnovni je spiritus movens za odlazak,

za iz-korak u svijet. Time se neminovno prekida i odnos izmedu odseljenoga i onih koje je
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odseljenik ostavio za sobom. A svaki odlazak je slobodan ¢in koji podlijeze odgovornosti jer
raskid je "izdaja", "bijeg" — u stvarnosti, akt koji se placa spoznajom o gubitku milosti.

Tomislav Hrpka pise:

Na uporno nagovaranje "nasih" iz Melbournea, a i na sugeriranje prijatelja i rodbine kod kuce,

odlucili smo se na odlazak. Savjest mi je bila toliko opterecena da sam to ispovjedio kao grijeh.

Australija je ispunila sva nasa ocekivanja, pa i viSe od toga. To je uredena zemlja, posebno

prilagodena permanentnom useljavanju, ali sam se ipak pitao jesam li to pametno napravio (Hrpka

2021).

Ako promotrimo Miltonov ontoloski diskurs kako ga tumaci Miscin, kao "ontologiju
stida", onda je jasno da je stid posljedica izdaje ljubavi §to je isto iz-bacenosti na vjetrometinu

vvvvv

praga Edena u ontolosku strukturu izgnanoga bica koje vise nije 'kod kuc¢e' (ibid.: 509).20

Izgonu zahodi mit o povratku

U arhetipskoj slici ¢ovjekovog izgona iz raja zemaljskog prepoznatljiv je, dakle, motiv
egzila koji je poveznica s iseljenickim iskustvom gubitka doma, sigurnosti i spokoja. S druge
pak, strane, to iskustvo se vezuje s jednim drugim motivom utisnutim u ljudsku memoriju — s
mitom o povratku u izgubljeni dom koji nalazimo u prispodobi o izgubljenom sinu. Ovaj
potonji ishodi iz vjere u mogucénost povratka, iako on bio odmaknut u daleku buduénost te je
izgledno da nece biti ostvariv u generaciji iseljenika, ali pripada ¢eznji duSe za povratkom
svome ishodistu, jedinstvu sa sobom.

To je na tragu onog obeéanja prognanim Zidovima kojima porucuje Jahve:

Kad bi te prognao i do na kraj neba, Gospod, Bog tvoj, opet ¢e te skupiti i odonud te uzeti natrag.
Gospod, Bog tvoj, dovest ¢e te u zemlju, koju su bili zaposjeli oci tvoji. Opet ¢es je posjedovati,
UC¢init Ce te sretnijim i brojnijim, nego $to su bili oci tvoji (Pnz 30, 4; 30, 5).

A prorok Jeremija najavljuje:

I dat ¢u vam se da me nadete, govori Gospod. "Okrenut ¢u vaSu sudbinu i skupit ¢u vas iz svih
naroda i iz svih mjesta, kamo sam vas razagnao', govori Gospod," i dovest ¢u vas natrag na mjesto,
odakle sam vas odveo (Jr 29,14).

Oba narativa (mit o izgonu iz raja i mit o povratku u o¢ev dom) poput dvaju lica istoga

nov¢ic¢a upotpunjuju sliku paradoksa ljudske egzistencije: za vrata raja kroz koja je covjek

0 Mis¢in navodi studiju Julie Kristeve, (Crno sunce - Depresija i melankolija, 2014)., koja se bavi priméerjma
osobnosti koje se bore s depresivno-melenkoli¢nim poremecajem (.G. de Nerval, H. Holbein, F. Dostojevski i M.

Duras). Manifestacije sli¢nih psihickih poremecaja uoceni su i u iseljeni¢kim populacijama, usp.: C. Morgan et
al: Schizophrenia Bulletin, 2010.

20



izbacen u svijet ipak postoji klju¢. Taj klju¢ je nada u izlaz iz stanja progonstva i moguénost
konac¢nog povratka i pomirenja s ocem (Bogom). Oba pripovijedaju o istom iskustvu iz-
bacenosti u svijet i nesigurnosti egzistencije i oba u sebi ukljucuju i osjecaj gubitka, krivnje 1
patnje zbog toga gubitka. U oba slucaja gubitak je posljedica djelovanja s pozicije neobuzdane
zudnje 1 prekoracenja (moralnoga reda i zakona). No, u oba slucaja mit porucuje da nije sve
izgubljeno jer je spasenje u blizini, mada zahtijeva ¢vrstu volju, osobnu odluku o pokajanju 1
povratku u stanje milosti. Eshatoloski kontekst narativa o Adamu i Evi kao i prispodoba o
izgubljenom sinu sadrze najavu povratka milosti Bozje u obliku Kristove otkupiteljske smrti
na krizu, ali taj je povratak protegnut u daleku buducnost ljudskoga roda, do na kraj vremena.
Istovremeno, to je i poziv na individualni ¢in povratka svakog prijestupnika koji ovisi o
osobnoj odluci i moze se bilo kada dogoditi. To je u konacnici povratak koji se moze i ne
mora dogoditi jer ga ¢ovjek svojim zivotom, slobodnom voljom, odlukama i djelima moze
proigrati. Ako se dogodi, to nece biti povratak na staro, nego novo: "Evo, sve ¢inim novo!",
govori Gospodin (Otk 21, 5-7).

Kao S§to je ve¢ ranije receno, taj drugi narativ kao primjer povratka nalazimo u
prispodobi o izgubljenom sinu (Lk 15,11), a odnosi se na individualni ¢in spoznaje i priznanja
vlastitih pogres$nih odluka i (moguce) rijeSenosti da se Zivot zapo¢ne na novim moralnim
osnovama. Prispodoba zapoc€inje rije¢ima: "Ovaj mladi sin 'krenuo je u daleku zemlju™ (Lk
15,13). Na svom putovanju potroSio je sve §to mu je dano u nasljedstvo. DoZivjevsi dno
zivota pokaje se zbog svoje ludosti te se vraca u sustav reda i zakona, k svome ocu. Ovdje se
nec¢emo baviti odnosima u obitelji posrnuloga sina, l[jubomorom starijega sina (koja bi mozda
mogla imati nekih poveznica s odnosima iseljenika i njihovih sunarodnjaka u domovini) niti s
plemenitim pobudama, brigom 1 ljubavi oca (koji simbolizira vrhovni princip reda,
pravednosti 1 ljubavi). Nas zanima razlog koji potice izgubljenog sina na povratak. Razlog je
¢ini se razvidan i pragmati¢an. Utemeljen je na potrebi sigurnosti. Pitanje je egzistencijalne
naravi - glad, neuspjeh, iznevjerena oc¢ekivanja. "Kad se urazumio, rekao je: ‘Koliki najamnici
oca mojega imaju kruha u izobilju, a ja ovdje umirem od gladi!" ((Lk 15,17). Slican motiv
povratka Gesto zati€emo u pismima, pjesmama i prozi nasih iseljeni¢kih pisaca (Saravanija,
Radica, Nikoli¢, Sale¢i¢, A.B. Simi¢, Vida, Mato§, Maruna i brojni drugi). Nedostatak
sigurnosti, prihvacenosti, ljubavi i razumijevanja kao i zivotnoga smisla u tudini dominantni
su ¢imbenici Zudnje za povratkom. I ti su motivi gubitka redovito oslikani jakim emocijama.

Tako Boris Maruna pise:

Nakon dobro obavljenog posla mi se uvijek vratamo
Pristanistima iz kojih smo krenuli, lukama Sto
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Ne postoje, vracamo se slomljenih ruku
Daleki poduzetni ljudi s velikim

Iskustvom onih

koji se spremaju na smrt

plovimo natrag razderanih jedara... (1986: 404)

Povratak kao neuspjeh

U srediStu naSeg zanimanja je glavno lice narativa o povratku, Josip, mladi sin. Nase je
pitanje je li nuzno da povratak zavrsava kao posljedica neuspjeha, nerealiziranih ocekivanja
spram svijeta, iznenadne preobrazbe ili prosvjetljenja ili je povratak mogu¢ kao trijumf koji
ispunja radoS¢u 1 zadovoljstvom kona¢nog ostvarenja sve sudionike toga dogadaja? Je li
povratak mogu¢ jedino kao pokajanje i krajnje poniZenje zbog potracenih prilika pa je kao
takav nepozeljan, riskantan i odgodiv ili je povratak izazov koji je motiviran viSim ciljevima,
spoznajom o zivotnim vrijednostima, domoljubljem, iskrenim osjecajima 1 kreposnom
etikom?! pa je kao takav u moralnome smislu uspjeh po sebi? Vraca li se Josip kao propali
pokajnik ili kao vitez pobjednik noSen ¢eznjom za oc¢evim zagrljajem? "Tada mu je sin rekao:
'Oce, sagrijesio sam nebu i tebi. Nisam viSe dostojan zvati se tvojim sinom. Primi me kao
jednog od svojih najamnika!"'(Lk 3 15, 21).

Katarina Peji¢, jedna od brojnih mladih $kolovanih osoba koje su u posljednjem valu

odselidbe napustile Hrvatsku, piSe:

Kraj je jo$ jedne godine... opet stoji novi pocetak, kako to uvijek biva [sa zavrSecima], razmisljam
dok ulijevam €aj od brusnice koji mi ne miri$e kao onaj iz domovine na koji sam naviknula. Kad se
odselite izvan Hrvatske, sve vam nedostaje — mirisi, okusi. Dugo sam razmisljala $to mi to
nedostaje u Neckarsulmu, a $to mi je nedostajalo u Zagrebu. Nema iseljenika koji se nije odmah po
dolasku pokajao, koji nije osjetio usamljenost i nepripadanje, ali rijetko koji se vratio. Tek kad se
udaljite, shvatite koliko aspekata vlastitog Zivota uzimamo zdravo za gotovo. Drustvene, obiteljske
veze 1 osjecaj pripadanja ¢esto su nesto §to ne primje¢ujemo dok se ne odselimo, a neophodni su za
normalno funkcioniranje svakog ¢ovjeka. Sve one sitnice i rituali koje nikada niste primjeéivali u
svom zivotu upravo su ono najvrjednije, §to [mu] daje smisao. Ono §to se ne moze kupiti noveem i
S§to zivotu daje boju. Niti jedan europski velegrad niti bilo koji luksuz ne moze vam ugrijati srce
kao mjesta i ljudi koji su kilometrima daleko, a mogu uciniti da se osjecate bolje nego kraj onih
koji su u vasoj blizini (Peji¢, 2016).

Bogdan Radica u djelu Sredozemni povratak, analiziraju¢i pjesnicki opus grckog liricara

Konstantina P. Kavafisa, biljezi:

21 To bi bilo u suglasju s etikom Tome Akvinskoga u kojega se objedinjuju kreposna, i duznosna etika kao

nadogradnja Arustotelove etike. Toma Akvinski, nastavljaju¢i na Aristotela, naglaSava vaznost kreposti u
politickoj zajednici iz Cega proizlaze i obaveze svakog Clana druStva da djeluje prema etiCkim principima.
Razum, sukladno Tomi, prepoznaje naravni ¢udoredni zakon i njime se ravna u izboru izmedu dobra i zla.
Drugim rijeima, krijepost je vrlina usadena u ljudsku narav. Nastojanjem u krijeposti pojedinac i drustvo
uznastoje u oblikovanju zakonodavstva koje ¢e sluziti dobrobiti Citavoga drustva (Summa theologiae, 1, q. 1, a.
2.) [Toma Akvinski, lzabrano djelo, Zagreb, 2005, str. 275].
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Nigdje izlaska iz duboke teske istine, koja se sva mrsti u saznanju da su svi putevi i sve staze
prokusane, da svi ploc¢nici, sve ceste, sva mora i sve rijeke, sve struje i sva naprezanja vode k
starim Itakama, kojima se svi moramo vratiti "Al vje¢no Itaku imaj na umu, K njoj sti¢i tvoj je cilj"
(1971: 154).

Simon Yugler (2014) naglaSava da povratak zacijelo zahtijeva novi pocetak. "U pocetku
vam se moze Ciniti prirodnim pokusati 1 mahnito uhvatiti korak sa svime Sto ste "propustili’

dok ste bili odsutni... [ali] svijet se promijenio. Isto tako i vi." Potom nastavlja:

Bez integracije, putovanja [i odselidbe] mogu postati drugi oblik eskapizma. Na svojoj
neintegriranoj razini, putovanja [ili odselidbe] se mogu pretvoriti u konzumerizam - nesvjesno
djelovanje gdje stalno trazimo nova i uzbudljivija iskustva kako bismo zadovoljili svoje [Cesto
lazne] potrebe... [i uspavali svoju zudnju za povratkom] (ibid.: 2014) (vlastiti prijevod).

Od Marune do Duske Tomasi¢, od Radice do Jakopanca, od Ljubi¢a do garavanje, u
svim iseljenickim prostorima ponavljaju se isti obrasci — iskuSenja, prijestupi, ljubopitnost,
borba za egzistenciju — pa osjecaj krivnje, razoCaranje, pad, neuspjeh, domotuzje i pokusaj
povratka, potom strah od neprepoznavanja, prijezira, odbacivanja, nerazumijevanja, pokusaji
oprastanja i prilagodavanja i na posljetku odustajanje, a mozda i integriranje u novu drustvenu
sredinu. Sve je to ve¢ receno u prispodobi o izgubljenom sinu i ponavlja se kao lajtmotiv u

svim vremenima.
Mitovi 1 biblijske prispodobe sublimirani su narativi (mashal)22 oslonjeni na

svevremene arhetipske oblike ljudske naravi, druStvenih odnosa i iskustva pa ih prepoznajemo
kao stvarne 1 prirodne. U njima se susrecu vrline i slabosti naSe ljudskosti. Njihov jednostavan
1 slikovit govor prijenosnik je moralnih poruka i pou¢nih maksima koje vuku korijen iz
svekolikog ljudskog iskustva iako su umotane u kontekst kulturnih, drustvenih, vjerskih
simbola, vrijednosti 1 obicaja konkretne zajednice. One donose rjeSenja za preobrazbu koja je
rezultat spoznaje moralne zablude 1 "gubitka raja".

Karen Sames, u tekstu "The Parable of the Prodigal Son"(2004: 4-5) navodi da John

Dominic Crossan (1962)23 tumaci prispodobu o izgubljenom sinu kao prispodobu o

preobrazbi, odnosno o obracenju ili o istinskoj spoznaji vlastite zablude. Je li uredu osudivati
mladica koji je Zelio pokazati da je sposoban i odgovoran da brine sam o sebi? OtiSao je u
"daleku zemlju" s namjerom da uspije i stekne joS§ viSe 1 bolje nego §to je naslijedio od oca.

Neiskustvo 1 izazovi odveli su ga na krivi put. Svijet mu je nudio zadovoljstva i iskusenja

2 Hebrejska rije¢ "mashal" (hebrejski: nw?) je kratka prispodoba s moralnom poukom ili vjerskom
alegorijom, (usp. Enciklopedia britanica).

23 U djelu Parables The Challenge of the Historical Jesus. New York, N.Y: Harper & Row, 1962. John
Dominic Crossan dijeli prispodobe na "prispodobe o Adventu, prispodobe o preokretu i prispodobe o
djelovanju". Prispodobu o izgubljenom sinu uvrstio je u prispodobe o preobrazbi ili preokretu (Sames, 2004).
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kojima se nije mogao oduprijeti, konzumerizam svijeta, i tada kao $to uspijeva i1 danas, ucinili
su svoje i slomili volju i odlu¢nost krhkoga karaktera. Kad je naiSao na zid i shvatio da ne
moze dalje, nije mu preostalo drugo nego se vratiti kuci. Je li iz toga iSta naucio? Je li ga to
bitno promijenilo? Je li moralno sazreo?

Iseljenici bi mogli ispri¢ati mnogo takvih i sli¢nih prica. Ovdje se i opet pojavljuje
antropoloska Van Gennepova slika "obreda prijelaza", a kao §to je ve¢ ranije receno, ne bi
valjalo interpretirati ovo mjesto kao povratak na staro jer to je jednostavno neostvarivo.
Presavsi granicu, shvativsi pogrjesku, plativsi kaznu poniZzenjem i iskusenjima, Josip ¢e se
"osvijestiti". DoZivjet ¢e preobrazbu. Postat ¢e "novi covjek". U meduvremenu ¢e se mijenjati
1 svijet kojega je u proslosti ostavio (Turner, 1989).

Koliko nasih iseljenika je dozivjelo upravo takvo iskustvo ikoliko njih se vratilo
preobrazeni spoznajom o svojoj avanturistickoj prirodi, nerealnim ocekivanjima, zabludama i
pogrjeSskama? Malo ih se vratilo. Puno vise je onih koji se nece vratiti zbog nemoguénosti
povratka, no ponekad 1 zbog ponosa 1 stida jer si ne bi mogli dopustiti poraz, nerazumijevanje
i neprihvacanje onih koje su ostavili, a koji su kroz to vrijeme njihove odsutnosti i sami
prolazili kroz mijene vlastitih Zivota. Jedan od takvih primjera je i iseljenik Petar Miji¢ koji

piSe svojoj supruzi Susan (Su):

Znam, ja imam dobre zivce, samo ponekad izgubim kontrolu, jer nemam nista, nemam kuéu,
nisam cijenjen, ja sam nitko. Razmisljao sam da se vratim kad je jo$ bilo vremena. Davno... Onda
sam imao i nesto dolara, ali sve je oti§lo. Nema para, nema nade. Sad je meni kasno. Nema meni
povratka (Miji¢, 2019), (vlastiti prijevod).

Petar je po rijeCima Susan utro$io sat vremena da bi tih par recenica stavio na papir u
uvjetima u kojima je Zivio, u paklenoj pustinji Coober Pedyja, u Supi bez struje i vode, nakon
cjelodnevnog kopanja rupe u kamenu, u potrazi za opalima. "Ovoga puta zbilja postoji Sansa
da nadem veliki komad [opala]", ponavljao je iz dana u dan, ali nije mu uspijevalo. Uvijek bi
bio u krivoj rupi. Prica o Petru Miji¢u takoder je mogla biti prica o sretnom povratku
"izgubljenog sina" da je njegov zivot iSao drugim putem. Povratak koji je toliko prizeljkivao i
koji je odgadao do kraja svoga zivota nije bio moguc jer se viSe nije osje¢ao spremnim suociti
sa svojim neuspjesima i bijedom u koju je upao.24

Ovo $§to je interesantno, piSe Vladimir Jakopanec, to je da medu Hrvatima u Australiji kao i medu

drugim iseljenicima odnosno useljenicima u Australiju, a osobito [medu] Zidovima, postoji onaj

mit o povratku. Nemoguce je do¢i u neki hrvatski klub a ne govoriti o tome kako i Sto je u

Hrvatskoj i kako ¢emo se mi jednoga dana vratiti, to je samo pitanje vremena. Medutim, istina je

sasvim drugacija, tu se radi ipak samo o folkloru. Ljudi dolaze, pricaju svasta u klubovima, ali

vracaju se kuci [u Australiji], nastavljaju raditi svoje poslove, organiziraju svoj svakodnevni Zivot

kako su ga organizirali i do tada i od povratka u Hrvatsku ima jako, jako malo (Jakopanec, 2019).

24 0 Petru Mijiéu vige u pogl. VI, 6.2.
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Pjesnikinja Duska Tomasi¢ koja je 18 godina Zivota provela u Australiji svoju Zudnju za

povratkom u Domovinu opisuje ovim rije¢ima:

Uzdam se da ozebline nec¢e zadugo

da ne¢emo vise biti iseljenici, ni duSa mi ni ja.
Zasuzenje ovo domoci ¢e se kraja svoga,

a Euterpa ¢e cimbalom najaviti bakljonosu

i stranputicom ¢u nekom covjeku jo§ neznanom
preko i mimo Oceana

da odmjenu ¢im prije nadem umornim snovima
i da se vratim u se, sebi.

Jer ne iselih samo iz Domovine

jo$ i gore — iselih se iz same sebe.

Kakav blagodatan povratak sebi bit ¢e to! (1999: 23).

Iseljenici kao duZnici

U tekstu "The Myth of Return: Coming Home Without Going Back", ranije spomenuti
Simon Yugler (2017) istice da je klju¢ povratka u tome $to to znaci preuzeti odgovornost, a
onda 1 pridonositi svoje vrijednosti i talente Siroj zajednici. Zbog toga, smatra on, vecina ljudi
nisu se u stanju vratiti jer nisu sposobni preuzeti teret i obaveze koje bi se od njih ocekivale.
"Po povratku, imate obavezu pridonositi svoje vrijednosti i talente Siroj zajednici", naglasava
Yugler (ibid.).

Tu ne treba zaboraviti ni ulogu drzave i njezinih institucija koje gube svoj smisao
postojanja ako gradanima ne mogu garantirati sigurnost i egzistenciju. Onaj koji se odlucuje
na povratak takoder bi imao pravo ocekivati od drzave da mu pruzi uvjete za druStvenu
ukljucenost u kojoj ¢e doprinositi svojim iskustvom, znanjem i talentima pa i materijalnim
investiranjem boljitku cjelokupnoga drustva. Ako ga drzava nije voljna prihvatiti, tada se
takav "povratak" pretvara u neuspjeh.

Postavlja se, medutim pitanje ima li ikakve odgovornosti spram obitelji 1 druStva
pojedinac koji odluci napustiti domovinu kad njegov zivot nije ugrozen, a domovini je
potreban. Simone Weil, u djelu Ukorijenjenost (1949, 2003) istiCe da je moralna duznost
svakoga Clana druStva spram domovine neupitna. Domovina ne mora biti idealno mjesto za
zivot, ali od svakoga s pravom ocekuje njegov doprinos cjelokupnom napretku zajednice,
empaticnost, odricanje i nastojanje za op¢e dobro, pogotovo ako ga je ta zajednica ,,postavila
na noge*. Simone Weil naglasava (2003: 118) da je patriotizam zatudan fenomen jer se spram
domovine koja je po sebi neSto ograni¢eno ponasa neograni¢enom odanoscu te se u nekim
situacijama prikazuje spremnosc¢u na zrtvovanje samoga zivota (ibid.: 118). "Ako [domovinu]

ne zZelimo braniti, piSe Weil, niSta osim domovine ne¢emo izgubiti" (ibid.: 119), ali to Sto
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¢emo izgubiti domovinu neprocjenjiv je gubitak je smo u neobjasnjivoj povezanosti s njom
pa je stoga i obaveza spram domovine neizbjezna.
Mnogi iseljenici su se tjesili ¢injenicom da su za domovinu predano radili iz daljine 1

tako nadoknadili gubitak koji je nastao njihovom odsutnos¢u. Melchior MaSina istice:

Kao dugogodisnji aktivist u iseljenis§tvu mogu svjedociti da su tisuce i tisu¢e Hrvata "bez doma" u
slobodi ljubili i dali sve od sebe za materu zemlju Hrvatsku i time svojom Zrtvom doprinijeli
ostvarenju te slobode. Iako sami nisu u potpunosti uzivali plodove te slobode, [ali] su znali da je
njihova Zrtva namijenjena za one koji su ostali, mislim da mozemo umrijeti u miru (Masina, 2021).

Kad je rije¢ o potomcima iseljenika koji Cesto prepoznaju u sebi nekakav poriv za
korijenima pa i svojevrsni "dug" spram zemlje svojih predaka, onda, odmah ne nalazimo
objasnjenja zaSto 1 otkuda taj osjecaj koji gaje prema zemlji u kojoj nisu rodeni niti su u njoj
ikada zivjeli. Ali nas to potice na razmisljanje i traZzenje odgovora. Brazilka hrvatskih krojena

Patricia Avila Kulji$ napisala mi je sljedece:

Hrvatsko srce zivi i ponosno kuca u meni, osje¢am zov krvi. Dok sam bila malena, kad bih usla u
svoju kucu, prvo $to bih ugledala bila je neizmjerno velika oslikana zemljopisna karta, koja mi je
pokazivala odakle dolazim: Sve je bilo okruZzeno morem, a isticao se otok Vis. Sa strane, u
hodniku, bilo je nekoliko slika ljudi i Zena u tipiénim hrvatskim no$njama. Cak se i sama [nasa]
kuéa razlikovala od ostalih. Krovovi su bili vrlo visoki, pokriveni crijepom, a prilaz kroz prolaz
zvan Kuljis§ izgraden je s blokovima od kamen, potpuno drugaciji od susjednih kuca. I ja sam se
razlikovala od $kolskih djevojéica, od ljudi s ulice, od njihovih obic¢aja. Oni su spremali drugaciju
hranu drugacijih okusa. Osjecala sam se malo ¢udno sve dotle dok nisam pronasla druge Hrvate,
ljude s istim ocima, obrvama, bradom, bojom koZe, bojom i teksturom kose, istim rukama i
posebno istim ukusom, vrijednostima i obi¢ajima. Smatram to najvaznijim nasljedem Hrvata. Kako
da ne sanjam da se jednog dana vratim svojim korijenima? Zedna sam $to vise znati o Hrvatskoj.
Zelim poljubiti zemlju, osjetiti milovanje povjetaraca, izgubiti pogled na plavom horizontu mora.
Zelim osjetiti bose noge u tako &istim vodama, Zelim popiti vino, jesti smokve, mandarine,
masline, kozji sir, o kojem je moj djed toliko govorio. Zelim osjetiti miris lavande na neizmjernim
poljima. To je razlog §to, buduéi da sam tako daleko, Zelim da mi je Hrvatska blizu (Avila Kuljis,
2019), (vlastiti prijevod).

Lorenzo Caglevi¢ Bakovi¢ u knjizi El Anegdotario Croata en Chile (2005), u uvodnom

tekstu ovako govori o svojim pobudama da piSe o Hrvatskoj:

[...] To sam odlucio [pisati] kad su mi pali na pamet ovi dugovi koji postoje prema nasim precima.

Jednostavno sam mislio da mozda sama povrSna uspomena nije dovoljna. Mogla bi umrijeti ak

prije nas samih. S njom bi, takoder zauvijek iS€eznule vrijednosti koje su utisnute u jasnoj formi

ili, pak, u maglovitome obliku u tim sjecanjima. Kad ve¢ tako stoje stvari, uvjerih se da bi pisana

rije¢ mogla biti najuspjesnija metoda za povrat duga i tako prionuh k zadaci pisanja ove knjige

(2005: 9-10), (vlastiti prijevod).

Otkud uopc¢e ideja o dugu spram zemlje koju je iseljenik napustio, a joS neobicnije,
njegova potomka koji ondje nikad nije ni zivio? ZaSto se nasljeduje osjecaj duga onih koji
nikoga nisu zaduzili? U razgovorima i intervjuima, iseljenici Cesto izjavljuju da su bili
prisiljeni iseliti, pokuSavaju opravdati svoj €in prebacujuéi krivicu i odgovornost na druge.

"Moralo se, bilo je
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neizbjezno", "bjezali smo da sa¢uvamo goli Zivot", "ne bih iSao da nisam morao", "da nisam
otiSao, danas me ne bi bilo medu zivima", itd.). Ton¢i Vrsalovi¢, useljenik u Cile s otoka
Braca osudivao je roditelje, Gavranovi¢eva mati ljutila se na drzavu, Malekina je potjerala
glad 1 neimastina, Jakopanca tezak socijalni polozaj, Jakovca progon roditelja adventista u
komunizmu, no svi su oni bili prva generacija iseljenika pa se moze razumjeti da su se mozda
sramili svojih €ina ili su nastojali opravdavati svoje odluke o odlasku ili su pak, suoceni s
politi¢kim ili gospodarskim neprilikama, doista bili prisiljeni emigrirati.

S obzirom na to da svaki iseljenik ima neki snazan motiv za odlazak koji znatno utjece
na kvalitetu njegova Zivota, bez obzira na to $to je takav motiv Cesto subjektivnog karaktera,
Simon Weil pokuSava naéi opravdanje za individualne odluke o napustanju domovine u
¢injenici da su mnogi domovinu dozivljavali kao maéehu koja im "nije bila 'opskrbiteljica

m

zivota', nije im pruzala dostojan Zivot, egzistenciju i sigurnost pa im kao takva "nije bila
stvarna" (2003: 123). U takvoj grani¢noj situaciji pojedinac ¢e odluciti hoce li ostati i trpjeti
uvjete koji su tezak izazov ili ¢e oti¢i. Kad je u pitanju spaSavanje golog zivota, takav se ¢in
ne smije osuditi jer je moralno opravdan. U takvoj je prilici pojedinac osloboden svake
obaveze spram domovine. Ipak, mnogi primjeri dokazuju da osjecaj duga i medu njima
postoji i taj ¢e se osjecaj Cesto prenositi na potomstvo. Ne moZe se objasniti otkuda ta potreba
za vraCanjem duga i traZzenjem korijena kod druge pa Cak i1 treCe generacije potomaka
iseljenika, ako ne proistjece iz traume koja se nekako prenosi sjeCanjem i1 narativima. A ta je
trauma rezultanta komplicirane, usporene ili ¢ak ometene tranzicije u novi drustveni okoli§
potomaka doseljenika, ali ponajprije njihovih roditelja. Iseljenicima je prekinut kontinuitet
zivota u poznatom okruZenju zbog €ega su nastojali pronaci novo sidriste $to je zahtijevalo 1
propitivanje identiteta 1 sklanjanje u zaklon pribjeziSta sa sebi slicnim sudbinama. To je
iskustvo bilo nalik iskustvu inicijacije, uvodenju u novi Zivot, susretu s vlastitom 'drugoscu'.
Bilo je to neophodno za uspostavljanje kakve-takve sigurnosti. To je osjecaj u kojemu subjekt
prepoznaje svoje stanje iz-bivamja, stanje u procijepu pri pokuSaju interpretacije vlastitog

ontoloskog poloZaja. To je izloZenost vjetrometini kad se:

[...] [iseljeniku] javlja osje¢aj da se ne moze odgovoriti drugomu, da se ne moze biti na visini
zadatka u razli¢itim [neiskuSanim ili novim] ljudskim situacijama. Jednom rije¢ju, u njemu [u
njegovom sramu] se nalazi tematska srz svakog ljudskog odnosa koji je po sebi konfliktan i iz Cije
kvalitete moze proizi¢i smisao ili moguci neuspjeh svake egzistencije (Dotolo, 2016: 416).

Mozda upravo u toj nemogucénosti realizacije kvalitetnog odnosa s okolinom pociva i
osje¢aj duga spram onoga §to smo ranije uzivali kao prirodno i samorazumljivo stanje, a ¢ega

smo se svojom slobodnom voljom odrekli. OzZiljke koje nosi prva generacija iseljenika
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naslijedit ¢e u nekoj mjeri i njihovi potomci. Oni ¢e ponekad poprimiti oblike sucuti spram
tragicnih iskustava njihovih predaka, a ponekad ¢e im postati opsesijom trazenje obiteljskih

korijena.

Mi smo uvijek govorili da ¢emo se jednoga dana vratiti, mada se nismo rodili tamo [u Hrvatskoj] i
nikad nismo ni Zivjeli tamo, ali smo tako govorili jer su nas ucili nasi stari da je tamo na$ pravi
dom (Avila Kuljis, 2019).

I tako se taj osjecaj "duga", respekta, interesa za domovinu u svim varijacijama i
oblicima nasljeduje pa iako mijenja intenzitet i formu, ipak opstaje iz generacije u generaciju
u onim obiteljima i drustvenim sredinama gdje je trauma bila najdublja, gdje je dijasporizacija
identiteta bila najgrublja. Taj je osjecaj duga povezan s melankoli¢nim Zalom za necim §to je

samo preko posrednika primljeno u nasljede, onih koji u Hrvatskoj nikad nisu ni Zivjeli.

Prepoznavanje kao istinski povratak

Jedna od vrlo vaznih znacajki sna o povratku koji je gradbeni materijal mita jest pitanje
prepoznavanja. Biti prepoznat znaci biti pripadnik zajedni¢ke bastine, zajednickih korijena,
istinski se vratiti k svojima. ZaSto je potreba prepoznavanja toliko vaZna za
iseljenika/povratnika? Bez prepoznavanja smo tudinci, stranci ili u najboljem slucaju
"drugi". Biti neprepoznat znaci ne postojati, biti nitko i niSta. Vratiti se, a ne biti prepoznat
zna¢i nemati "lice", biti uljez u sredini koja je u proSlosti oblikovala identitet pojedinca,
prihvacala ga i uvazavala kao ravnopravnog ¢lana zajednice. Ne biti prepoznat zna¢i ne moci
se vratiti u punom smislu te rijeci ili ponovno useliti u svijet koji viSe nije onaj koji je bio
nekad kad ga je iseljenik napustio. To znaci prozivljavati novu traumu, pro¢i ponovno put
prijelaza u "novu" sredinu, traZiti ponovno one koji bi mogli biti poveznica s prosloséu, koji
bi se mogli sjecati onoga nekadasnjeg covjeka ili onoga Sto je od njega preostalo u njihovoj

memoriji. Knjizevnik Drago Saravanja piSe:

Neka se probude svi mrtvi

Sto su ostali Zivi iza mene

Neka crninu odbace sve zene

Da se izljubimo bez tuge i suza.

(..)

Dolazim rasirenih ruku, sa srcem punim rana

Svi me, molim, privijte na grudi

Jer u meni se svijet proslosti budi

Davno pokopanih i zaboravljenih dana.

U meni se sav svijet i sav svemir slama (Kad dodem kuci, 1992).

28



Kod mnogih iseljenika postoji bojazan od neprepoznavanja, kako onih kojima bi se rado
vratili, tako i1 od vlastita neprepoznavanja domacih koji primaju povratnika. O tome iskustvu
progovara najpoznatiji mit o povratku u anti¢kom svijetu, Homerov epski spjev o Odisejevom
desetgodisnjem lutanju dalekim morima nakon Trojanskog rata, s ciljem povratka svome
domu na otoku Itaki. Odiseja je svevremeno djelo jer sadrzi opéeljudsku dramu ispunjenu
pustolovinama, iskuSenjima i Zudnjom za domom ovjekovje€enu u liku trojanskog
junaka, ¢ovjekovu potrebu za korijenom pod cijenu neizvjesne borbe sa zlim silama i
opasnostima Zivota. U njemu je maestralno prikazan naglasak na prepoznavanju, u

dijelu 17. pjevanja:

Argos je pas na dubretu tom pun usiju leZo.

I ¢im Odiseja pas u blizini ugleda svojoj,

Repom tad vine on i spusti obadva uha,

Al'se priblizit ve¢ gospodaru mogao nije.

Nato odvrati lice Odisej bozanski i suzu

Obrise tiho i kradom od Eumeja 1 stang pitat:

"Eumeju, ¢udo je pravo, gdje lezi pas taj na gnoju!" (17: 300-306).

[...] A crna ugrabi smrt i sudbina Argosa tada,
Kad iza dvadeset ljeta Odiseja ugleda opet (17: 326- 327).

Prepoznavanje je istinski povratak, ali je zastrt velikim iskuSenjima i §to duZe traje
odsutnost sve je manje vjerojatan. Onaj koji se vraca takoder se izlaze Soku zbog
neocekivanih promjena s kojima ¢e se suociti. Tako Homer opisuje trenutak Odisejeva

povratka na Itaku, domovinu koju isprva ni sdm ne prepoznaje.

Tada se prene oda sna Odisej divni na zemlji
Spavaju¢ ocinskoj svojoj, al' nije je poznati mogo,
Jer ga ne bjese dugo u njojzi, a oko njéga

Palada Zeusova k¢i je Atena prosula maglu,

Da budg nepoznat svakom, i ona ga naputi u svem,
Da ga ne pozna ni Zena ni gradani ni drugi mili,
Prije negol' se za sva za nedjela osveti proscem.
Zato se sada kralju Odiseju ucini tude

Sve: i dugacke staze i luke za pristanak zgodne,

K tome vrletne hridi i brsnata mnoga drvéta.

Skoci od zemlje i usta i pogleda oCinsku zemlju,
Zatim zalelekne on i u bédra, spustivsi ruke,

Oba se lupi tad i cvileéi prozbori ovo:

"Jaoh 1i meni, kamo, u ¢iju dodoh sad zemlju!" (13: 187-200).

Odisej ¢e nositi ¢eznju u srcu do trenutka dok ne spozna da je napokon doma, no sama
ta spoznaja ne¢e mu biti dovoljna za nastavak Zivota koji je prije odlaska ostavio za sobom. A
tada tek pocinju nove nevolje za njega kao $to pocinju i za svakog povratnika jer ga ni najblizi

viSe nece prepoznati, nego ¢e u njemu gledati stranca.
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[...] Telemah jos vjerovat ne htje,

Da mu je otac to, te progovorT i rekn€ ovo:

,» 11 moj nijesi otac Odisej, nego me zli duh

Nekakav vara, od sad a jos$ vise da zalostan jesam,

Jer to smrtni covjek uciniti mogao ne bi

Svojom vlastitom voljom, ve¢ ako sam bog da dade,

Koji po volji lako mladica Cini i starca;

Starac si bio doskora, obucen bio si ruzno,

A sad si bozima sli¢an, vladarima Sirokog neba!" (13: 195).

Kad ¢e se pravi povratak dogoditi? Je li uopée moguc? To tek trebaju odgovoriti oni
koji su to pokusali iskusiti. S obzirom na to da izgleda nemoguée, mozda se moZe razumjeti
da se vecina iseljenika zadrzala na razmisljanju o povratku bez stvarne namjere da to i ostvari.
Dobrisa Cesari¢ zapisuje:

[.]

Ja bezimen u bezimenu mnostvu

Daleko negdje sti¢em sebi ime.

I muku mucim samca dezertera,

Sto zabranjenu domovinu sanja

Na hartiji, u potezima pera. [...] (Trubac sa Seine, 1996: 37-39).

O tome u svojoj pjesmi Moj dom pjeva i Silvije Strahimir Kranjéevic:

Ja domovinu imam; tek u srcu je nosim,

I brda joj i dol;

Gdje raj da ovaj prostrem, uzalud svijet prosim,
I... gutam svoju bol!...

... Ja domovinu imam; tek u grud sam je skrio

I bjezat moram svijet;

U vijencu mojih sanja ve¢ sve je pogazio,

Al ovaj nije cvijet. [...](1898)

Povratku se nada Drago Saravanja koji ovako zbori:

Kad dodem ku¢i, neka sve zamukne
Neka ne sviraju diple i svirale

Neka guslar ne budi junake

Neka ne igra kolo djevojacko

Samo neka zvono kucne tri puta

U znak triju mrtvih desetljeca

Neka sve ostalo s jekom ode.

[...]

Neka sva pascad bude povezana

Da me reze¢i ne razderu ko lopova
Sto se u sumrak ispod strehe ulja
Neka nitko ne misli da dolazi hulja
Nego prosjak hrvatske slobode,

Sto u svijet, zbog nje, u davna doba ode (Kad dodem kuci, 992: 31).

Djevojcica Masa je zapisala u svoj dnevnik:

Moje je srce puknuto i samo sanjam da se vratim, ali se bojim da se to nikada ne¢e dogoditi. Ako se
vratim, oni me mozda nece prepoznati i nece se htjeti igrati sa mnom... (Tarle, 2013: 287).
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Doista, [piSe Yugler], povratak moze biti najbitniji i najtezi dio cijelog nastojanja. Putovanje nikad
nije dovrSeno sve dok se junak ne vrati. Nastavimo li u duhu ove Homerove niti otkrit ¢e se da ne
vratiti se znaci biti odnesen strujom - mozda zauvijek - u more zbunjenosti, konstantno nosen
valovima i tokovima promjene, uvijek u potrazi (2017)" (vlastiti prijevod).

Vinko Nikoli¢ ¢e na tu temu napisati sljedeée stihove:

Salve Argentina,
o buena tierral - - - --------------

za moj tuzni zZivot mnogo mi ne treba:
Molim malo srca za bijela roba,
za dvije slabe ruke daj komadi¢ hljeba.

- - - Salve Argentina! Ne povrijedi ranu,
Budi dobra s nama, al nam ne daj groba:
Moramo mi natrag u zudenu danu! (Salve Argentina, 1978: 98).

Mit i za¢udan osje¢aj vremena

Cikli¢ki osjeéaj vremena pretpovijesnih naroda odraz je njihova dozivljavanja svijeta u
kojemu je Covjek podreden volji bogova. Mircea Eliade (2007) u knjizi Mit o vjecnom
povratku govori o osjeéanju vremena koje poput ciklickog kretanja oslobada covjeka
svjesnosti o kronoloskom kretanju vremena te mu sluzi u borbi za svakodnevno prezivljavanje
(ibid.: 69) upucujuéi ga u ritam mijena godiSnjih doba 1 sezonskih dozrijevanja zemljinih
plodova. Covjek tako sudjeluje u obredima stvaranja svijeta Ziveéi u skladu sa svekolikom
prirodom (Ibid.: 92). Obredi za obnovu znace zivot u skladu s arhetipovima i1 objaSnjavaju
stvarnost 1 zbivanja, a patnje koje se ne Cine bezrazloznima i proizvoljnima, mogu se
podnositi (Ibid.: 122), jer "svako zato ima svoje zasto". Jednako tako, u svijetlu karmickog
zakona, ne samo da patnje dobivaju smisao, ve¢ im se pridaje osobita vrijednost (Ibid.: 123).
Patnjom se covjek procis€ava. Arhajski Covjek znao je prihvatiti stvarnost patnje kao realnost
1 pravdu. U cijelom je istocnjackom svijetu svaki dogadaj imao svojstveno znacenje kao izraz
jedinstvene bozanske volje, istice Eliade (ibid.: 129).

Pretpovijesna druStva ne dopusStaju linearnom vremenu da im nametne osjecaj
nepovratnosti dogadaja. Zivot se ponavlja, svijet se obnavlja, poslije pada dolazi ponovna
uspostava reda i sve se opet vraca u kolote¢inu. Vrijeme je arhajskom ¢ovjeku jasna struktura,
transparentan 1 pouzdan okvir Zivota. On nema straha od nenadanih dogadaja i sutraSnjice. Ne

treba mu nista razvijati, samo mora ¢uvati ve¢ stvoreni svijet. On je pastir svoga svijeta.

No vrijeme se krece, no vrijeme se krece
Ko sunce u krugu,
I nosi nam opet ono $§to je bilo:
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I radost, i tugu.

I sinut ¢e o¢i, naci ¢e se ruke,

A srca se dici -

I slijepi za stope bivsega Zivota

Njima ¢emo iéi. (Cesari¢: Povratak, 1994).

Kalendar se pojavljuje u povijesnih naroda koji postaju svjesni bespovratnog protjecanja
vremena, osobne smrtnosti i vlastite uloge u stvaranju povijesti. "Paméenje [antickih naroda]
pocinje registrirati nepovratnost dogadaja" (Eliade, 2007: 96) pa kad linearno vrijeme preplavi
prostor ciklickog vremena "postojanje ¢ovjeka u kozmosu shvaca[ju] [se] kao pad" (Ibid.: 96-
7), kao biblijski gubitak raja. Shvac¢anje vremena povijesnih naroda, medutim, ne iskljucuje u
cijelosti ciklicko kretanje u krilu linearnog vremena. Na to covjeka upucuje priroda kao
horizont njegova zivota, a njime se sluzi i liturgija (liturgijska godina koja obnavlja Zivot i
zrtvu Isusa Krista. Sli€no je i u drugim monoteistickim, ali i brojnim politeistickim
religijama).ZSZa povijesna druStva taj se osjecaj transformira u slike preporadanja,
metamorfoze, ¢iS¢enja, oslobadanja od staroga i grjeSnoga, a poti¢e na promjene. Tako je
ciklicko kretanje vremena oslobodeno svoga sadrzaja kozmicke drame kakvoga je poznavao
pretpovijesni svijet te je sacuvano kao matrica ukotvljena u strukturi godine (kao odraza
prirodnog ciklusa zemljine putanje oko sunca) koja je kao mjerna jedinica prolaznosti
linearnog vremena prilika za predah od njegova neumitnog nepovratnog kretanja spram smrti.
Ciklicko vrijeme u povijesti Zapada je vrijeme svetkovine i obreda. Ono pruza Covjeku
mogucnost odmaka od svakodnevice te popravka i preobrazbe koje mu ne pruza profano
linearno vrijeme. Time se kao prostor nade, profano linearno vrijeme oslobada od propadanja,
te se obnavlja svijet Zivota, a da se ne gubi osjecaj za realnost i svijest o prolaznosti ljudskoga
vijeka. U toj isprepletenosti ciklickoga i linearnoga osjecanja vremena odvija se zbivanje
ljudske povijesti ili povijesno (kronoloSko) vrijeme smisla svakoga subjekta.

Nada je stoga dijete povijesnoga vremena, a smisao povijesti, sloboda. Sloboda potice
dogadanja povijesti voljom njezinih aktera koji su pozvani na odgovornost za ono Sto dolazi
na kraju individualnog vremena. Vrijeme se rada na pozornici povijesti kao njezin pocetak 1
svojom prolazno$¢u nagovijesta njezin kraj. Time se povijest otvara eshatologiji gdje vrijeme
uvire u svoj svrSetak ili, prema Hegelu, vrijeme je linearno napredovanje spram samospoznaje
apsolutnog duha u dijalektickom kretanju povijesti. Povijest je prostor njegova djelovanja,
realizacije njegove biti. Vrijeme je, poetski receno, koSulja povijesti, a povijest tijelo

vremena. Jednosmjernost kretanja povijesnoga vremena covjekova kao bic¢a slobode, na

25 Kao primjer navodim mayanski ciklicki kalendar nastao na tradiciji ranijih mezoamerickih kultura i

mitoloskih tradicija. Usp.: Karl Andreas Taube, Studies in Ancient Mesoamerican Art and Architecture, 2018.
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nepovratnoj je putanji na kojoj se ostvaruje smisao ljudskog zivota izmedu njegove proslosti,
sadasnjosti i buduénosti.?

Sto se dogada s vremenom u mitu o povratku? Vrijeme u mitu o povratku je stati¢no.
Uvijek je jednako staro. Ne zna se kada i ako ¢e se dogoditi povratak. Vrijeme u mitu o
povratku zapravo ne igra nikakvu ulogu. Moze se re¢i da mit prebiva u stanju sve-vremenosti
ili onkraj vremena. Ono je iz njega isteklo ili ga nije ni nastanilo. Mit se moze "dogadati"
uvijek i1 svugdje. Mitsko vrijeme ne klizi po ivici pravca troseéi se u napredovanju prema
beskonacnosti niti tezi k nekom konkretnom svrsetku, osim u sebi samome, u realizaciji zelje
za povratkom. Kako se iseljenik nosi s iskustvom vremena? Opire li se teroru
konvencionalnog vremena kad je u pitanju njegova pozicija unutar dijasporske zajednice ili
zivi u nekoj vrsti paralelnih vremenskih kategorija (subjektivnog osjecaja zaustavljenog
vremena i konvencionalnog linearnog, kronoloskog vremena), u nekoj vrsti simbioze
vremenitog 1 ne-vremenog gdje ga svakodnevni zivot, rad i obaveze izbacuju u kronolosko
vrijeme dok u emotivnom prozivljavanju nostalgije navraéa u neku vrstu izvan-vremenske
kapsule koja se rotira oko vlastite osi ispunjena uspomenama i ¢eznjom? To je stanje u kojem
se s vriemenom ne dogada niSta nego se smrznulo u ¢asu iseljenikova odlaska iz domovine.

Mate Maras u knjizi Pisma od smrti pise:

Tako je Zivot u Hrvatskoj tekao dalje postujuci neke vise zakone, usprkos skeptiénom promatracu
iz Lyona koji je bio ¢vrsto uvjeren da je zaustavio i zamrznuo vrijeme u trenutku svoga odlaska
(2013: 112).

Drugim rijeima, ono S$to prozivljava dijasporska svijest iseljenika je uvjetno reeno
iskustvo dvaju koncepata vremena — jedno je vrijeme prolaznosti (pravocrtno vrijeme u
kojemu djeluje 1 ostvaruje svoju osobnu povijest), a drugo je proslo smrznuto "vrijeme" u
kojemu 1 o kojemu sniva. To nije ciklicko vrijeme koje bi navracalo u redovitom ritmu
kretanja kozmickog toc¢ka poput godiSnjih doba. To je naprosto zaustavljeno vrijeme,
"vrijeme" mita o povratku ili ne-vrijeme, paslika proSloga (izgubljenog) vremena. O tome

govori Ghada Karmi prisjecajuci se svoga izbjeglickog iskustva u Londonu:

Zivjeli smo tipi¢nim arapskim Zivotom u kolonijalnoj sjeni Britanije, koja je ostala udaljena i
nepoznata. Dakle, putovanje u Englesku za nas je bilo poput odlaska na drugi planet, a mi smo se
svaki pokusali prilagoditi druStvenom i kulturnom napadu na svoja osjetila na razli¢ite nacine.
Moja majka je rijesila problem na nacin koji ja zovem "gospodica Havisham". Za nju je sat
jednostavno stao u Jeruzalemu 1948. godine (Karmi: 2005), (vlastiti prijevod).

26 Friedrich Nietzsche (u Tako je govorio Zaratustra, 1980) prezire potrebu za utjehom kakvu nudi kr§éanstvo i
judaizam u eshatoloskom ideolosSkom konstruktu s obecavaju¢om individualnom besmrtnoséu. Za Nietzschea
postoji samo "volja za mo¢" koja se odvija u ciklickom povratnom gibanju vremena. Stoga ni pojmovi kao $to su
progres i razvoj kao ni oni povezani sa zivotom poslije fizicke smrti nemaju nikakva uporista u stvarnosti, smatra
Nietzsche.
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O tome stanju ne-vremenosti zorno progovara i gréki mit o Endimionu i Seleni. To je
stanje oCaranosti (Endimiona), opijenosti onime S§to se pojavljuje pred o¢ima duse (Selena)
bude¢i zudnju. Rije¢ je o snivanju ne-vremenog blazenstva, o Ceznji za besmrtnoscéu, za
izgubljenim rajem neduznog djetinjstva. Pjesnikinja Duska TomasSi¢ to ¢e izraziti ovim
rije¢ima:

Nije li neSto u meni pobrkano? Ne priznajem ovo ljeto u prosincu. Moj bioritam ga ne osje¢a. U

meni se uzimila ona moja zima. Citam u novinskom ¢lanku da tamo, u mom gradu, snijezi, da se

vesele pahuljama. Samo ta kratka recenica izbaci me iz orbite sadasnjice, duSa se najezi, pahulje

padaju niz lice. Glavobolja me okovala kao ledenjaci visoke planine, masiram tutnjece

sljepoocnice. Bit ¢e lakSe, poslije, kad se lavina uspomena spusti na ovu dolinu papira
(Putosnovice I, 2017: 233).

I dalje:

Nema moje zime. Ljeto je. Samo kalendarsko. U meni se komeSa zimska studen jer sam tuda
svima, kao i svi meni... Tristo Sezdeset i peti dan progutala sam danas kao Saku lijekova...

0, ljeto tudine, oprosti $to te ne priznajem. Nije da ne¢u. Ne mogu! Trebalo bi mirisati ljetnje da bi
bilo ljeto. Gdje je pjesma pijanih cvréaka? ne ¢ujem ditirambe.

Ni popeci ni zrikavei ne oglasuju se noéu. Gdje je miris crvenih jagoda treSanja i viSanja? Gdje je
podnevni mrmor grada koji se fjakasto budi? Gdje je miris smole borove kore? Ljeto tiSine, zasto si

bez okusa i bez mirisa?... U meni i sada stoluje ono ljeto. Cuvam ga uokvirena u zlatni okvir
pamcenja i samo ga u rijetkim slucajevima pokazujem - dobrim muzejskim kustosima (Ibid.: 232).

Mit o povratku kao ulog u proces integracije u novo drustvo

U tekstu "The Myth of Return: Iraqi Arab and Assyrian Refugees in London", Madawi
Al-Rasheed razmatra fenomen mita o povratku te navodi da je kao takav "pragmati¢na
pojavnost" jer povezuje "dva konteksta, dvije zemlje 1 dva skupa normi i vrijednosti" (1994:
200) koji su u mnogim slu€ajevima "ne samo razliciti nego i kontradiktorni" te omogucava
novo drustvo. Analizirajuéi izbjeglice koje su zbog gospodarskih 1 politickih razloga silom ili
milom napustile domovinu, Al-Rasheed zakljucuje da najveca vec¢ina njih sanja o povratku
c¢ak 1 nakon viSe godina izbivanja iz zemlje. Ona takoder uoCava u tim drusStvenim
formacijama pojavu dvostrukog osjecanja vremena — onog mitskog i onog kronoloskog
njihove svakodnevice. Uocljivo je, drzi ona, da mitsko vrijeme "hrani osobu pozitivnim
emocijama" (ibid.). Al-Rasheed ne moze sa sigurnoS¢u rec¢i koliko je taj osjecaj mita o
povratku zbiljan, a koliko fluidna i promjenjiva zelja, jer ovisi o viSe ¢imbenika — od

mentalnog sklopa, ocekivanja, iskustva i teznji svakog pojedinca,

[a] krece [se] od blagog sje¢anja na razlic¢itu domovinu i nade ili Zelje da se jednog dana vrati u
nju, do teSke opsesije koja moze paralizirati Covjekovu spremnost za ukljucivanje u aktivnosti i
svakodnevni Zivot opcenito; Na razini drustva, mit o povratku bitan je za drustveni odnos
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izbjeglice i njegove domovine, kao i za izbjeglice 1 drustvo domacina (1994: 35), (vlastiti
prijevod).

Rukovodec¢i se primjerom ciparskih izbjeglica i njihova mita o povratku, Roger Zetter,
autor teksta Reconceptualizing the Myth of Return...(1999) pita se o odnosu izmedu dvaju
suprotstavljenih teznji izbjeglica — s jedne strane o integraciji i prihvac¢anju nove sredine, a s
druge, o osjecaju gubitka domovine kao neceg ukorijenjenog i nepromjenjivog $to zove na
povratak (ne nuzno u stari dom). Po njegovu misljenju mit o povratku, u poc¢etnom razdoblju,
u funkciji je fundiranja dijasporske zajednice, ali s vremenom, u uvjetima dugotrajnog
progonstva, poprima dinamican karakter pa moZze utjecati na preobrazbu koja ¢e pod
utjecajem socijalnih i ekonomskih c¢imbenika donijeti prilagodbu novom druStvenom
okruZenju. On naglaSava da "izbjeglice nastoje zadrZati vlastite drustvene i kulturne atribute,
prilagodavaju¢i se budu¢im potrebama u egzilu, ali ne odbacujuéi teznju za povratkom"
(1999: 5). Stoga posezu za rekonstruiranjem proslosti pri ¢emu im mit o povratku pomaze u
procesu integracije u drustvo mainstreama (ibid.). Naizgled su to dvije oprec¢ne tendencije,
smatra Zetter, ali je ustvari na djelu proces integracije u novi drustveni okolis (ibid.: 5,15).
Oba navedena autora nastoje objasniti mit o povratku kao produkt emocija u sluzbi tranzicije
u druStvo domacina te ispravno uocavaju dvostruku ulogu mita u procesu tranzicije, ali
izostavljaju dublju analizu o njegovoj ulozi u izgradnji i1 funkcioniranju institucija same
dijaspore, jer funkcija mita u dijasporskoj zajednici nadilazi ulogu pragmati¢ne pojavnosti u
rekonstruiranju proslosti za potrebe integracije iseljenika u novu sredinu ili pak povratka u
napusteni dom.

Nema sumnje da je emocionalni materijal temeljni ulog u stvaranje mita o povratku, ali
mit o povratku je sloZenija pojavnost od one kakvom je opisuju Al-Rasheed i1 Zetter jer nije
samo orude prilagodbe na putu re/integracije ve¢ prije svega emotivni kapital od kojega
dijaspora gradi svoje druStvene institucije brane¢i svoju 'drugost' pred sredinom koja joj je
strana, ali i pred zemljom svoga ishodi$ta. Pa i viSe od toga — mit sadrzi i religijsku sastavnicu
kojom prodire u tanane dubine ljudske duhovnosti kao §to su pitanje smisla, zajednistva,
odanosti, pripadanja, onostranosti, Zrtve, ljubavi. Mit ¢e se odrzavati na Zivotu sprjecavajuci
integraciju svoje "sljedbe" u novu sredinu tako dugo dok postoji pamcenje o korijenima i
zajednicka misija koja iseljenike drzi na okupu, bilo da je propala ili jo§ nije ostvarena
nacionalna drZava. Ta je zajednicka misija, kao plod traumati¢nog iskustva, ono §to im Zivot
¢ini svetim 1 smislenim, vrijednim zivljenja, ¢esto u ponizavajuéim uvjetima novoga
okruzenja. To moze trajati dugo, kroz viSe generacija, u nekim slucajevima i vise stoljec¢a. To

doista znaci da mit o povratku moze imati dvije po sebi oprecne uloge: moze pomoci u
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procesu preobrazbe dijasporske zajednice i oblikovanja njezina hibridnog identiteta, ali i
kociti proces integracije u novu sredinu s obzirom na to da bi takav proces ugrozavao
misionarsku ulogu Cuvanja religiozne vjernosti staroj domovini koja postaje predmetom
obozavanja.

U pjesmi Spiritual Croatia Viktor Vida progovara na sljede¢i nacin:

ZamiSljam hrvatsku zemlju bijelim dvorom visoko na gleceru ispod kojeg se kotrlja magla i sikéu
zmajevi iz bajke. Zivo blato iz jama i usjeka nece vise nikad umrljati sveto tlo ocevine.

Ovdje je, dakle, Hrvatska miljama visoko iznad zemlje u uzdignutim sferama. Ona kraljuje iznad
oblaka arhai¢nim osmijehom i okruzena bijelim ruzama kao lijepa Zena u apoteozi i biti svjetla i

zvuka (1971), (vlastiti prij evod).27

U knjizi Toward the hermeneutics of Diaspora... Segovia pise:

"Povratak" veéine dijaspora... moze se uglavnom shvatiti kao eshatoloski pojam: koristi se da zivot
ucini podnosljivijim odrzanjem utopije — ili eutopije — §to je u suprotnosti s percipiranom
distopijom u kojoj se zivi stvarni zivot (1995a: 94), (vlastiti prijevod).

Zahvaljujuéi cinjenici o dvostrukoj ulozi mita o kojoj uvelike ovisi proces
transformacije dijasporske kolektivne svijesti potrebno je istraziti kako se mit o povratku
konkretno ocituje u svakodnevici iseljenicke zajednice. Ve¢ je receno da emocionalna strana
fenomena mita o povratku proizlazi iz iskustva gubitka. To iskustvo potice osjecaj nostalgije,
psiholoSkog fenomena sastavljenog od grozda emocija koje vrac¢aju u zivot slike 1 stanja,
snove 1 dogadaje Sto izranjaju poput holograma u masti iseljenika, istovremeno ga
oslobadajuci osjecaja prolaznosti, jer se pojavljuju "izvan reda zbivanja" i nemaju izravnu
vezu s trenutacnim dogadajima. Vracaju ga u mrtvo krilo vise ne postojeceg vremena.
Dijasporska rascijepljena svijest itekako dobro poznaje taj splet osjecaja koji povremeno
prokulja pod pritiskom kronoloskog vremena.

Dijasporska zajednica kao 1 pojedinacna dijasporska svijest trpi taj problem iskustva
vremena i ne-vremena. Cuti ga kao duh izgubljenog vremena, ali mu se nije sposobna
odupirati. Stovise, trazi i podrzava ta iskustva, hrani se njima i ona su-Zive paralelno s
iskustvima aktualnog zivota dok dijasporska svijest danomice prelazi iz jednoga u drugi oblik
iskustva sposobnos¢éu preskakivanja emotivnih prepona vracajuéi se svakodnevnoj rutini
zivota. Dijasporska svijest kronoloSko vrijeme svoga zivota prihvaca kao neizbjeznu

¢injenicu, ali se pokuSava ¢vrsto drzati za vlastite zamisljaje o0 moguénosti povratka. U tom

27 Tekst Viktora Vide u engleskoj verziji glasi:"Imagine the land of Croatia as a white fortress high on a glacier
beneath which mists roll and fiery dragons hiss. The mire bubbles in the ravines and furrows, yet will never
defile the holy threshold of the fatherland. Here, then is Croatia several miles above the earth in elevated spheres.
It reigns above the clouds with a hoary smile and white roses all around, as a beautiful woman in the apotheosis
and quintessence of light and sound...,". Usp. "Spiritual Croatia": u "Hrvatski portreti: HR, 1973.
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prakticiranju ritualnog navra¢anja u zamrznuto stanje proslosti, u sliku utisnutu u sjecanju,
ponovno je prozivljava kao da je stvarna i kao da ¢e takvom zauvijek biti.?®

Mit je tako neprestano prisutan, obnavljajuci se slikama iz riznice sjec¢anja i ceznje. U
njemu je jedino Zivo samo sjecanje. S obzirom na to da je nedohvatljivo, da ga je nemoguce
materijalizirati, postaje predmetom oboZzavanja.

Mircea Eliade smatra da covjek ima potrebu za religioznim osjecajem svoje
egzistencije pa je u stanju odvajati sakralno od profanog vremena, a ono §to je sakralno u
njegovoj memoriji su mjesta i slike, ljudi 1 obredi iz edenskog razdoblja njegove proslosti. U

knjizi Mit o vjecnom povratku Eliade (2007) navodi da:

[n]eki predmet ili neka aktivnost dobivaju vrijednost i tako postaju stvarni zato $to su na neki nacin

ukljuceni u stvarnost koja ih nadilazi. Jedan kamen medu mnostvom kamenja postaje posvecen — i

stoga prozet bitkom — bilo zato §to predstavlja hijerofaniju, bilo da se u njemu nalazi mana, bilo da

njegov oblik isti¢e neki simbolizam, ili pak zato $to priziva u sjecanje neki mitski ¢in itd. Taj

predmet postaje nositeljem jedne izvanjske snage koja ga razlikuje od njegove okoline pridajuéi

mu smisao i vrijednost (ibid.: 16), (Prijevod: Ljiljana Novkovic).

Upravo to se dogada 1 iseljeniku. Njegovo sje¢anje njegova je duhovna hrana te ¢e on
razviti "kult" sjec¢anja. Eliade smatra da dijaspora takoder u sebi nosi sukob dva koncepta
povijesti: arhajsko-arhetipski ili a-historijski 1 koncept post-hegelovske moderne koja ,,zeli
biti historijska" (ibid.: 170). S jedne strane se pokuSava braniti od terora povijesti, a s druge
strane je mora podnositi. Ono §to Eliade moZda nije uocio u srazu arhajskog i historijskog
koncepta povijesti kad je u pitanju dijaspora i mit o povratku jest Cinjenica da ovaj mit ne
pripada potpuno nijednome od ova dva koncepta ili da oba u sebi objedinjuje kako to vidi
Claude Lévi-Strauss u djelu Divija misao (La Pensée sauvage,1962) kad opisuje sli¢an
fenomen uocen u domorodackih naroda. On navodi da je njihova mitska povijest
paradoksalna zato §to je u isti mah odvojena od stvarnosti i vezana za nju (ibid.: 301) pa istice
da "divlja misao" koja je '"vanvremenska, sveobuhvatna", tu proturjecnost iskustva
raznovremenosti 1 istovremenosti zbivanja odlicno uspijeva prevladati, a usto i izgraditi
povezani sustav druStvenih institucija pomirujuéi ih u njemu (ibid.: 302). Misterij mita krije se
u povezivanju proslosti, s jedne strane s ciklickim vremenom, a s druge, s linearnim ili
uzastopnim tijekom vremena. Divlja misao, prema Lévi-Straussu, sastavljena je od mnostva
slika od kojih svaka sadrzi svekolikost zbivanja, a da nijedna nije posve ista s drugom tvoreci
duhovna zdanja koja ¢ovjeku omogucéavaju razumijevanje svijeta jer su mu (svijetu) sli¢na po

analogiji (ibid.: 332). I tu mozemo nac¢i zajednickih crta s dozivljavanjem stvarnosti ¢ovjeka

8 s . . . C . . " q
William Barrett ovo je povezao s iskonskim osjec¢ajem vremena u Homerovim epovima. "Publika je pricu
znala unaprijed; bilo je samo pitanje kakvu ¢e epizodu Zzeljeti cuti [...]. Opsada Troje ponavlja se, a Ahilej ¢e
zauvijek progoniti Hektora oko zidina Troje. " Rije¢ je o ciklickom poimanju vremena (Barrett, 1958).
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dijaspore koji kroz misterij mita o povratku, mada ukotvljen u realnome vremenu, gradi
sustav druStvenih institucija, kultova 1 vjerovanja koji nemaju veze s njegovom aktualnom
stvarno$¢u, a istovremeno mu sluze da bi tu stvarnost lakSe prihvatio. S tim u svezi Lévi-

Strauss vidi u instituciji suvremenih arhiva simboli¢nu sliku totema prvih naroda.

[Arhivi] imaju mo¢ da nas dovode u vezu s Cistom histori¢noscu... [oni] nisu vazni kao fakti nego
kao konstrukcije dogadaja u njihovoj radikalnoj slucajnosti i osiguravaju fizicko postojanje
povijesti jer je samo u njima sacuvana protivurije¢nost izmedu minule proslosti i sadasnjosti u
kojoj je ona jos prisutna (ibid.: 308).

Izmedu osjecanja ciklickog kretanje vremena arhajskog covjeka, kako ga tumaci
antropologija, i linearnog slijeda povijesti kao iskustva novodobnog €ovjeka situiran je mit o
povratku, jer povratak ¢eka kao vje¢no otvorena mogucénost dok se u zbilji svijeta ni u
ciklickom kretanju ni u linearnom hodu vremena to ne moze dogoditi. Ciklicko kretanje
(kojemu je buduénost poznata, odnosno ve¢ prosla) je vje¢no vracanje (istoga), a linearno
kretanje (kojemu je buducnost odredena, ali nepoznata) je napredovanje prema konacnosti
egzistencije dok je mit o povratku kao ideja jednokratnog dogadaja u stapanju s vlastitim
izvorom — ideja povratka na pocetnu tocku, kao povratka k sebi, k svojoj izgubljenoj biti.

U mitu o povratku uloga osobe snazno je prisutna, dok je u mitovima o vjecnom
vracanju kao takva nebitna i1 nevidljiva. U arhajskim mitovima prevladavaju bogovi koji
upravljaju sudbinama ljudi, u mitu o povratku rije¢ je o covjeku i njegovoj slobodnoj volji
kojom upravlja svojim postupcima. U mitu o povratku osoba proZivljava dramu izgubljenog
sina, izbaCenoga iz ofeva doma kojemu se treba vratiti i okajati svoj grijeh. Jedini lijek za
historijsku svijest "inficiranu" mitom o moguc¢nosti povratka jest eshatolosko religijsko
vjerovanje u kraj povijesti u kojemu ¢e zavladati vjecnost. U tom slucaju povratak se dokida
kao potreba jer se sve izgubljeno susre¢e u Kristu i njegovu otkupljenju ljudskoga roda na
svrSetku svijeta. Tako se gubitak zemaljskoga raja protegnuo do na kraj povijesti. Za obi¢nog
covjeka to moze znaciti isto Sto 1 pakao na zemlji dok je za religioznog covjeka sigurno
sidriSte njegova Zivotnoga smisla.

Judeo-krS¢anski eshatoloski horizont u svojoj biti nije okrenut proslosti, toj obnovi
staroga ili ponovnom stjecanju izgubljenoga, ve¢ je otvoren buducnosti, spram smiraja
nadolazeceg "novog neba 1 nove zemlje" (Otk 21,1), eshatona, konacne blizine Bozje pa je
kronolosko ili povijesno vrijeme linije Covjekova Zivota istinsko napredovanje prema
kona¢nom oslobodenju od povijesti, a ne tek linija beznada prema konacnom nestanku ili
povratka na staro. Ono do cega se dovinuo religiozni covjek judeo-krS¢anskoga svijeta

nasuprot jezi ne-bitka ili neumornog vracanja istoga jest Mesijanski illud tempus (Eliade
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2007: 92-5) koji obecaje otkupljenje 1 izbavljenje od vjecnoga ponavljanja proslosti i poraza u
bezdanu smrti uspostavljanjem eshatoloskog videnja buduénosti u uskrsnuéu u vjecni zivot.
Time se dokida ciklicko ponavljanje arhajskog vremena, ali i gluho linearno vrijeme
besciljnih patnji i stradanja. Bozjim uplitanjem u povijest, vrijeme postaje povijest spasenja
koje ¢e se dogoditi dokidanjem vremena, u vjecnoj sadasnjosti. Da bi se to ostvarilo, Covjek je
pozvan da prihvati slobodu i preuzme odgovornost za vlastiti spas. Tu i1 takvu slobodu moze
garantirati jedino vjera koja ne podlijeze zakonima prirode, ve¢ zakonima srca i kao takva
brani modernog ¢ovjeka od osjecaja beznada pred prolaznoséu i smréu, porucuje Eliade (ibid.:
90) te istice: Jedino pomocu ideje Boga "od vremena 'izuma' vjere" Covjek se moze obraniti
od terora povijesti i potrebnija mu je nego je to bila ¢ovjeku arhajskoga doba. Povijesni svijet
bez Boga izaziva o€aj "u kojemu kvazisveukupnost ljudskih bi¢a Zivi kao plijen neprekidnog
terora" [.] povijesti i napretka [...], koji "predstavljaju pad [...] [jer] ukljuc¢uju definitivno
napustanje raja arhetipova i ponavljanja" (ibid.: 193).

Neizvjesnost pred strahovladom povijesti osjec¢a i pjesnik Hrastovec pa to izraZzava
rije¢ima:

I ure su sada krace od Casova,

vrijeme pomamno brza

dan je ko treptaj, tek $to je poroden,

vec se na samrti trza.

I hod nam je tako ubrzan da mu se

korak i ne ocuti.

Zure se ¢asovi kraj nas munjevito

od zbivanja netaknuti.

Pa i ne ostave traga u vremenu,

ono je prazno i strano,

i sve $to se zbilo do sada, ¢ini se,

da je tek prosanjano (Cas refleksije,1980: 577).

Da bi se ostalo u horizontu mita o povratku, sam povratak ne samo da nije nuzno da se
dogodi, nego je potrebno da se ne dogodi kako bi mit bio odrziv. To moze biti samo kao
prisutna mogucnost ili jedna ideja koja se ponavlja kao lajtmotiv jer kad bi se ostvarila tada bi
prestala biti mit. Ali mit o povratku nece biti samo ideja nego ¢e se realizirati u konkretnom
djelovanju. S vremenom ¢e poprimit obredni karakter — dobit ¢e svoj "Zrtvenik" 1 "Zrtvu". U
tom kontekstu dijasporska zajednica bit ¢e "Zrtvenik" gdje se u obredima obnavlja mit o
povratku, a njezini ¢lanovi "Zrtve" prinoSene Domovini. Tako mit o povratku postaje idealan
Stit od negostoljubive stvarnosti i dobiva metafizicku auru. Zato moze prelaziti iz generacije u
generaciju poput mosta preko kojega se prenosi ideal svijeta kojega ili smo imali pa smo ga
izgubili ili ga jo§ nismo ni pronasli. Ta realnost povratka postoji u naSoj ideji. Prilicno je

vjerojatna da je mozemo "zamisljati", jedino je previse udaljena, trazi preveliku Zrtvu, previse
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je riskantna da bismo je prihvatili. Mit je horizont nade, uvijek nazocan, ali se odmice kako
mu se ¢ovjeka priblizava. Pjesnik Maruna dao je tome oblik u pjesmi Bilo je lakSe voljeti te iz
daljine:

[.]

Nista nije moglo narusiti predodzbu o tebi...

A nekad je ljubav bila ¢ist i doslovan

Dozivljaj samoce.

Osobe i krajobrazi koje je dozivalo sjecanje

Kao morska trava pokretana valovima.

Dani daleko od tebe, beskrajne literarne no¢i
Svijet bez zbilje ali svoj i konacan

Poput dobre pjesme ¢vrsto zatvoren sa svih strana
I ja u dimu lule za Sankom dalekih mora

Sto nas dijele u svakom ¢asu admiral

Svojih prividenja (1996).

Ranije spomenuti autor Roger Zetter smatra da se mit o povratku u stvarnosti odnosi na
"povratak u dom" koji znaci "stabilnost, sigurnost i prihvac¢enost", a ne nuzno u dom u kojemu
smo ugledali svijet (1999: 1-5). Dom bi se tako i simbolicki i fizi€ki mogao (bilo gdje) iznova
izgraditi. Zaposjedanjem novog fizickog prostora, Covjek, smatra Zetter, moze ostvariti
povratak u dom na simboli¢koj razini. Ipak, to nije tako jednostavno kako se moZze Ciniti jer
"povratak" u dom uklju¢uje mnogo vise od sigurnog i1 udobnog ognjista, bilo prvotnog
izvornog doma, bilo novostvorenog doma. Dom je sazdan, koliko od fizickog staniSta 1
drustvenog okolisa, toliko 1 od sje¢anja, emocija, od nebrojenih prozivljenih trenutaka, od
pothvata i poraza, od ljubavi i razo€aranja, a to je ona dota koju svatko dobije kao materijal za
formiranje vlastitog identiteta 1 ne moze se tek tako presaditi u novo staniste. I ne samo da se
ne moze presaditi nego, ako mu se i vratimo kao ishodi$noj oazi, nakon proteka vremena,
nec¢emo ga vise zate¢i onakvog kakvog smo ga napustili.

Zetter takoder uocava cinjenicu da izbjeglice Zive izmedu nesigurnosti svoga statusa u
novomu okruzenju i percepcije povratka u napusSteni dom kao u sjeci$Snoj tocki vremena
izmedu triju parametara koji ¢ine "trokut sazdan od proslosti, sadasnjosti 1 buduc¢nosti" (ibid.).
Napustanjem doma, propada i jedan od parametara njihova statusa (gube proslost). Da bi
nadomjestili taj gubitak i nastavili Zivjeti u kontinuitetu osobne egzistencije, smatra Zetter,
izbjeglice ili "reproduciraju idealiziranu proSlost" (usp.: Boym: The Future of Nostalgia,
2001) 1ili pocinju graditi Zivot otvarajuci se buducnosti. Prema Zetteru to su dvije oprecne

tendencije koje su izvor kontinuiranoga stresnoga stanja s uvijek otvorenim pitanjem u §to je
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vrjednije ulagati — u proslost ili buduénost (ibid.: 1-13).29 To je isti onaj polozaj koji smo
ranije nazvali stanjem u procijepu i sve dok takvo stanje opstoji iseljenik ili izbjeglica nema ni

uvjeta za stvaranja novoga doma. Duska Tomasi¢ zapisuje:

S obzirom na to da sam u tudini uvijek racunala ono vrijeme "unazad" (koliko je sati u

Domovini?), zakljucila sam da sam jo$ uvijek pod okriljem omiljenog mi svetca [...], (2017: 233).

Za razliku od Zettera, smatram da je zrtvovana proslost nesiguran temelj bilo kakve
buduénosti. U mitu o povratku taj ¢e se paradoks razrijesiti. Zato je vazno da dijaspora,
odrzavaju¢i kult svoje proslosti na mitu o povratku, ulaze tu energiju kao gradbeni materijal

za buduénost na novome ozemlju. lako se ¢ini paradoksalno, ove dvije silnice oprecnih

energija zapravo su temelj na kojemu ¢e rasti arhitektura dij aspore.30

Uzroci odselidbi i pokuS$aji sidrenja u novoj sredini

U slucaju ranije spomenutih dvaju autora (Zetter, 1999; Al-Rasheed, 1994) vazno je
istaknuti da oboje govore o izbjeglicama, a ne o iseljenicima razgrani¢avajuc¢i ova dva pojma
s obzirom na polozaj izbjeglica kojima je Cesto ugrozen zivot od iseljenika koji odlaze iz
domovine iz drugacijih, manje dramati¢nih pobuda. Posve je ocekivano da postoji emotivna
gradacija u odnosu na traumu odlaska i moguénost povratka koja, izmedu brojnih drugih
¢imbenika, ovisi 1 o tome zbog ¢ega i kako je netko napustio svoj dom. Ipak, nitko ga nece
napustiti bez jakoga razloga.

Dva su temeljna izvora ljudskih migracija tijekom povijesti — tjeskoba pred buduénoséu
1 egzistencijalni strah s jedne strane, te potreba za istraZivanjem i1 osvajanjem svijeta s druge
strane. Iznenadne prirodne katastrofe, gospodarski kolaps, glad, bolesti 1 ratovi nagnali su

milijune ljudi da ostave svoje domove, grobove predaka, sve §to su oni 1 njihovi preci stvarali

Prema Zetteru vrijeme igra vaznu ulogu u procesu mitologizacije. Za razliku od Zettera, Daniel Warner
(1992) smatra da je u tom procesu presudan 'teritorijalni imperativ' domova" (Boano, 2008: 9-10).
Daniel Warner ("We are all refugees", 2012) isti¢e da su domovi mnogo vise od fiksnih prostora s obzirom na to
da u sebi sazimaju, kako etnicku pripadnost, tako i ideju "nacionalne drzave i suvereniteta". Tako je dom srediste
mitologizacije. Za Warnera je drzava s jedne strane krivac za izbjeglice, dok s druge strane moze biti "trajno
rjesenje za izbjeglice u egzilu." Trajna rjeSenja dobrovoljne repatrijacije i azila pretpostavljaju da izbjeglica treba
neki oblik korijena, neki oblik zajednice. Ocigledno rjeSenje povratka u zemlju porijekla predvida povratak
izvornoj zajednici. Stoga Warner nastoji odgovoriti na problem '"napetosti" koje nastaju "izmedu
deterministickog postkolonijalnog diskursa i Zelje trazitelja azila za priznanjem teritorijalnog suverena"... Trajno
rjesenje azila pretpostavlja da ¢e se izbjeglica na kraju integrirati u zemlju domacina na takav nacin na koji ¢e
izvorna zajednica biti rekonstituirana koliko god je to moguce. I dobrovoljna repatrijacija i azil postuliraju
potrebu za zajednicom od strane izbjeglice (2009: 365). Warner svoj esej zakljuCuje tvrdnjom da je razlika
izmedu izbjeglica i domacih u smislu medusobnog prihvacanja vrlo tanka, dok je iskustvo izbjeglistva
mnogostruko slozenije od iskustva domacih (ibid: 372).
30 M. Castells upozorava da se "koncepcije vremena i prostora nuzno stvaraju kroz materijalne prakse i procese
koji sluze reproduciranju druStvenog zivota [...]" pa ih je nemoguée '"razumjeti neovisno o drustvenom
djelovanju (1996). Za dijasporsku svijest prvo je drustveno pribjeziste medu sebi slicnima.
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i da potraze neko sigurno skloniste za sebe i1 svoju obitelj. Oduvijek je neusporedivo snazniji
motiv masa bio ocuvanje zivota od avanturistickog istrazivanja novih obzorja od strane
odvaznih pojedinaca jer je u ljudskoj prirodi sjedilacki poriv, Zudnja za ukotvljeno$éu — ono
Sto im osigurava ocekivano i1 poznato okruzenje za stabilnu i organiziranu zajednicu.

Suvremeni autori migracijskih istrazivanja (Cohen, 2006; Gilroy,1997; Braidotti, 1994,
2002, 2006; Pollock, 2009; Beck, 2006; Glick Schiller, 2016; Rus 2006 1 dr.) obi¢no navode
da u globaliziranom svijetu dolazi do izrazaja jedna nova pojava — sve masovnija
nomadizacija globalnoga drustva. Oni govore o migracijama koje su dobrovoljni izbor, a ne
reakcija na izvanjske prisile ili ugroze (usp.: Money & Taylor: "Voluntary International
Migration", 2016), a najve¢ma ovise o push 1 pool faktorima na gospodarskim trziStima
svijeta. Ve¢ sama Cinjenica da na migracije djeluju s jedne strane pritisak, a s druge
privlacenje koji su redovito povezani s gospodarskom situacijom, trziStem rada i drustvenim
odnosima na lokalnoj i globalnoj razini dovodi u pitanje teze o dobrovoljnom izboru ljudi u
pokretu.

Zemlja s balastom radne snage gura svoje stanovnike na globalno trziSte rada, dok
zemlje kojima je potrebna svjeZza radna snaga privlace svojim obecanjima potencijalne
useljenike. Pitanje je jesu li takva razmiSljanja dovoljno duboko proniknula u srz fenomena
migracija, jer 1 oni koji odlaze za boljom zaradom ili su naoko poneseni nekim drugim
izazovima 1 prilikama zapravo pripadaju skupini izbjeglih iz manje ili viSe "katastrofi¢nih"
uvjeta. Njihov subjektivni osjecaj "katastrofe" (besperspektivnosti) zamaskiran je drugim
pobudama dok je to u svojoj naravi bijeg od losih uvjeta, drustvene anomije i institucionalnog
raspadanja svijeta koji ostavljaju za sobom. S druge strane, zemlja primitka najcesce Ce te
doseljenike tretirati kao drugorazrednu 1 jeftinu radnu snagu kojom ¢e uz manji ekonomski
rizik izvlaciti vecu dobit. Svi ti ¢imbenici zajedno pod utjecajem su globalnih gospodarskih i
politi¢kih sila kojima migrant kao subjekt ne znaci viSe od varijable u funkciji proizvodnje
kapitala.

U tu drustvenu kategoriju nisu ukljuceni oni koji pripadaju viS§im klasama u zemlji
odselidbe. Svaka odluka koja je produkt egzistencijalne ugroze ili nade u neki bolji svijet
rezultat je idealizacije nepoznatoga i vrijedi kao popudbina za predstojeca iznenadenja i
izazove.

Hrvati koji su masovno selili iz domovine bili su potaknuti istim pobudama i
oc¢ekivanjima kao 1 milijuni drugih iseljenika koji su sanjali o boljem zivotu u Americi,
Australiji 1 drugim zemljama Zapada. Ali oni su, pogotovo u prvim poslijeratnim valovima

odselidbe, kao 1 kasnije u kriznim politickim previranjima u Jugoslaviji (Informbiro, Hrvatsko

42



proljece) bili i pravi politicki izbjeglice jer su posredno ili neposredno bili zrtve politickog
terora i1 zastraSivanja. Jedni su strepili od progona i odmazde ili likvidacije dok su drugi bili
izlozeni neizdrzivim materijalnim potesko¢ama u borbi za prezivljavanje. Ti su ljudi na svaki
nacin nastojali pobje¢i od komunistickog terora koji je provodila partija i nisu prihvacali
Jugoslaviju i1 pod cijenu gubitka domovine, obitelji i rodbine bjezali su na Zapad. Time su se
osudili na teska iskusenja izbjeglickog Zivota 1 dugotrajnu izolaciju, a mnogi i na skrivanje
identiteta 1 trajni gubitak proslosti. Odrzavanje veza s bliznjima i prijateljima podrazumijevalo
je sigurnosni rizik, kako za one u domovini, tako i za same iseljenike. A ta je situacija
pobudivala jo$ snazniju Zudnju za domovinom. Mnogi se nisu dostojno ni oprostili sa svojim
najblizima, drugi su svoje najblize zauvijek izgubili.31

Slicno kao Zetter, 1 ranije spomenuta Al-Rasheed (1994) dosla je do zakljucka o
postojanju dugotrajne napetosti kod iseljenika s obzirom na iskustvo i pokuSaj sidrenja u
novoj sredini. Svojim istrazivanjima potvrdila je postojanje istovrsne krize njezinih ispitanika.
Zetter 1 Al-Rasheed smatraju da je mit o povratku ovisan o izgradenom pojmu kuée kao
fizickog teritorija, kulturnog prostora, bastine i simbola s obzirom na pretpostavku postojanja
korjenite veze izmedu ljudi i njihova kulturnog okoliSa koji omeduje/odreduje specificnosti
njihovih kultura na ograni¢enim teritorijima (usp.: Ghanem: 2003: 27-29). Na tragu vlastitih
analiza 1 studija drugih autora, Zetter 1 Al-Rasheed zakljucuju da je iskorijenjenost neprirodno
stanje, ne toliko zbog utjecaja (stranog) fizickog 1 kulturnog prostora koji djeluju na ljudsku
prirodu koliko kao nemoguénost ispunjenja metafiziCke potrebe Ccovjekove za
ukorijenjenos¢u. Pojedini autori kao na pr. Liisa Malkki (1992: 27) zastupaju teoriju srodstva
1 nacionalnog identiteta kao prirodno date premise teritorijalno odvojenih nacija. Pri tome
koriste metaforu rodoslovnog stabla na ¢emu je zasnovana i Malkkina teorija 0o naravnom
poretku stvari u kojem su nacije proizvod prirode drustvenih odnosa. Tu se valja podsjetiti 1

na istrazivanja Levi-Straussa kji navodi primjere korjenite privrZenosti pripadnika prvih
naroda’ 2(zavi(“:ajnom tlu premreZenom tragovima i duhovima predaka. "Citav [...] kraj je za

njega [pripadnika plemena] kao jedno staro i joS Zivo genealosko stablo" — istie Levi-Strauss
(ibid.: 309) po ¢emu je to sakralni prostor Zivota i njegova neotudiva bastina. Suvremenom
c¢ovjeku bombardiranom razli¢itim poticajima, iskustvima i podrazajima globalizacije u
susretu s novim i drugacijim kulturama, baStina naoko nema osobitog znacaja, osim u formi

eksponata u muzejima. Ipak, bastinu koja je ispunila proslost iseljenika, njegova osobna

310 tome su dali potresna svjedoganstva autori kao §to je Drago Saravanja, Usporedbe, 2015; Dragica Vukeli¢,
Halcones en mi alma, 2017; Artur L. Hribar, Titov vanpartijac 1 i 2 1990; Luka Brajnovi¢, Oprostaji i susreti,
Sjecanja iz rata i izgnanstva 2019. 1 brojni drugi.
32 o " . . o ..

Pojam "prvih naroda" odnosi se na domicilno, autohtono stanovnistvo nekog podrudja.
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iskustva, ali i1 kulturno i duhovno nasljede i jezik prethodnih generacija ne treba podcjenjivati
1 odbacivati kao sporednu ¢injenicu koju je lako premostiti 1 koja sama po sebi u suvremenom
svijetu moZze biti zamijenjena brojnim i razli¢itim iskustvima drugih kultura i drustvenih
praksi pa i drugog ozemlja.

Postmoderna je rastocila sliku idile o porijeklu nacije i velikih narativa, zahvaljujuci
masovnim pokretima ljudi i slabljenju uloge nacionalne drzave, razvojem novih tehnologija te
relativizacijom 1 fragmentacijom identiteta. Kako god bilo, dijasporska konstrukcija doma i
pripadnosti znatno se u autora postmoderne razlikuje od slike koju u svakodnevnom Zivotu
manifestira vec¢ina hrvatskih iseljenika od kraja 2. svjetskog rata do 90-ih godina ¢iji je zivot
bio usmjeren samo na jednu tocku globusa, na "mjesto" ili zavicaj odakle su odselili, na jedan
dom koji je u simboli¢nom smislu obuhvacala Domovina. Brojni od njih izgradili su lijepe
velike kuée u iseljenistvu, ali dom je za njih bio i ostao u Domovini. To¢nije re¢eno - dom je
za njih predstavljao Domovinu, a Domovina je simbolicki znacila dom. Zato ova vrsta
diskursa postmodernih autora (Clifford, Bhabha, Gilroy, Hall i brojni drugi) ne govori nista
bitno nova o samom fenomenu mita o povratku (kuéi ili u dom) jer je rije¢ o teoretiCarima
koji zastupaju drugaciju paradigmu i pripadaju svijetu multilokalnosti i multikulturalnosti koja
izbjegava svaki oblik fiksiranja identiteta, za razliku od zatvorenog svijeta homogene
zajednice u kojemu je zZivjela ve¢ina hrvatskih iseljenika 1 jo§ uvijek Zive brojne druge
etnonacionalne druStvene formacije. Usprkos cinjenici S$to je 1 u brojim dijasporskim
zajednicama suvremenoga svijeta taj fenomen prisutan pa ga teoretiCari migracija ne mogu
zanemariti, oni proSiruju pojam dijaspore na sve one druStvene formacije koje Zive svoju
'drugost' usidrenu na principima koji nemaju ili ne moraju imati dodira s etni¢kim korijenima
(vjerske sljedbe, suvremeni "nomadi", LGBTQ zajednice i1 dr.). U takvim druStvenim
formacijama nostalgija za odredenim geografskim 1 kulturnim prostorom jednostavno nije
pitanje od bilo kakvog znacaja.

Ovdje, medutim, ostaje otvoreno pitanje kako se ta emotivna energija obojena
nostalgijom brojnith medusobno po etnickoj 1 nacionalnoj identifikaciji bliskih subjekata
pretoc¢ila u konkretne aktivnosti jedne drustvene formacije koju zovemo hrvatskom
dijasporom. Australija jest od kasnih 70-ih godina 20. stolje¢a i formalno "multikulturalni"

svijet,ss ali se prvotni oblik multikulturalne politike koja je podrZavala etni¢ka geta u kojima

33 Australska vlada sluzbeno je 1978. godine prihvatila politiku multikulturalizma sastavivsi zakonski okvir
za postivanje i poticanje" kulturn[u][e] i jezi¢n[u][e] raznolikost[i] migrantskih zajednica".

Vlada Malcolma Frasera (1975-83) garantirala je novopridoslim useljenicima "tecajeve engleskog jezika,
privremeni smjestaj i pomo¢ u orijentaciji, usluge tumacenja i prevodenja, pomo¢ u priznavanju inozemnih
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se odvijao kulturni i drustveni Zivot dijasporskih zajednica po obi€ajima i pravilima istih tih
zajednica, krajem drugog tisu¢lje¢a znatno promijenio. Danas je taj administrirani
"multikulturalizam" izlozen akribi¢noj kritici znanstvene zajednice u Australiji (usp.: Hage,

2000: 117-140).3

Izbjeglistvo, iseljavanje, trauma

Mnogi su hrvatski iseljenici neposredno nakon 2. svjetskog rata do 60-ih godina na
pocetku zapravo bili izbjeglice. U znanstvenoj zajednici tome se nije do danas posvecivala
gotovo nikakva paznja. Cinjenica da su bjezali bilo zbog opravdanog ili neopravdanog straha
za prezivljavanje znatno je utjecala na njihov kasniji zivot u novom drustvenom okruzenju.
Iskustvo egzila je posve osobito iskustvo koje izaziva duboku traumu u psihi izbjeglice te je
on daleko izlozeniji psihi¢kim pritiscima od obi¢nog iseljenika. Egzil, za pojedinca suo¢enog
sa zivotnim opasnostima u vlastitoj zemlji gdje je nepozeljan, odbacen pa i "opasan" za
drustvo podrazumijeva i agresiju na integritet njegove osobe jer gubi gradanska prava, a s
njima i dio svoga identiteta. Za drzavu u koju se sklanja naj¢eS¢e predstavlja neocekivan i
nepotreban teret. Brojni su autori uocili da izbjeglica osjeca daleko snazniju potrebu za
povratkom od obi¢nog iseljenika bez obzira na ¢injenicu Sto bi taj povratak bio povezan s
brojnim neugodnostima pa 1 opasnostima kojima bi se izlozio. To je razumljivo jer izbjeglica
napusta svoj dom protiv svoje volje dok iseljenik odlazi u potrazi za boljim Zivotom te se
najcesce, ako to pozeli, moZe 1 ima kamo vratiti.

Vecina Hrvata s hrvatskih povijesnih prostora odlazila je dakle, poslije 2. svjetskog rata
u izbjegliStvo. Njima povratak nije garantirao ni sigurnost ni pristojan Zivot u domovini. Za
njih je ona bila izgubljena. O njihovim traumama nitko nije vodio racuna. Medu njima je bilo
puno obi¢noga svijeta - vojnici, radnici, seljaci, obitelji s malom djecom, ali 1 ugledni kulturni
1 javni djelatnici, pisci 1 znanstvenici koji su bili primorani ostaviti za sobom sve §to su radom
stekli 1 od obitelji naslijedili; usto 1 prijateljstva, rodbinu, bliske osobe, znance i susjede - itav
jedan svijet. Teorijski radovi koji bi istrazivali razmjere traume koju su prosli hrvatski
iseljenici u prvim danima poraca uglavnom su izostali. O tome se moze saznati viSe iz knjiga i

poezije, te iz iseljenicke periodike (usp.: Bresi¢, 1997). U pojedinacnim zivotnim

kvalifikacija, kao i uspostavu multikulturalnih resursnih centara kako bi se etnickim zajednicama i
humanitarnim agencijama omogucilo da udovolje potrebama migranata" (Koleth, 2010).

3% Australski znanstvenik i pisac Ghassan Hage (2000), antropolog i kriticar drustva piSe o jednoj od
najkompleksnijih i bolnih tema danasnjice - rasnim predrasudama i favoriziranju bijele rase u Australiji.
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pripovijestima te u ovom doktorskom radu progovara dijelom i to iskustvo njihove ponizene
'drugosti'.
Ako je u Hrvatskoj to podrucje zasad nedovoljno istrazeno, primjere osobite pozornosti

o tegobnom iskustvu izbjegliStva mozemo nac¢i kod plejade stranih teoretiCara
dijaspore.3 STako A. D. Kingston-Smith u tekstu "Migration, Diaspora & Mission" opisuje

emocije i afekte kao Sto su ljutnja, bol [i] tjeskoba, odbijanje i zbunjenost, nesigurnost,
krhkost, obespravljenost izbjeglih i prognanih (2019: 4). te navodi da u prvoj fazi migracije
izbjeglice Cesto dozivljavaju neugodna i poniZavajuca iskustva i od strane zemlje domacina.

Prvotna susretljivost i potpora koju iskazuju spram azilanata stanovnici udomiteljske
zemlje moze se prometnuti u antipatiju i1 strah od "uljeza" i1 ugroze etickih vrijednosti i
materijalnog standarda domicilnog stanovnistva. Stoga je razumljiva reakcija izbjeglica za
zatvaranjem, izolacijom 1 izbjegavanjem nezeljenog osjeCaja Zrtve, prezira i neprihvacanja
(2019: 4).

Robert J.C Young u tekstu "Postcolonialism: A Very Short Introduction" (2003) pise:

Neuspjesni ste, protjerani. Premjesteni ste. Tko vas je premjestio? Tko je prekinuo vase veze sa
zemljom? Prisilno ste se preselili, ili ste pobjegli od rata ili gladi. Mobilni ste, unovaceni, propala
vam je godina. Ali niSta se ne dogada. Krecuéi se, vas zivot se zaustavio. Va§ Zivot je razoren,
obitelj vam se raspala. Nema vise ljupke dosadne poznate stabilnosti obi¢ne svakodnevice i lokalne
drustvene egzistencije kakvu ste poznavali [...] Dolazite u novi svijet, u novu kulturu kojoj se
morate prilagoditi pokusavajuci saCuvati vlastite prepoznatljive oblike identiteta. Spajanje ovoga
dvoga prouzrokuje bol. MoZda jednog dana vi ili vasa djeca budu to gledali kao oblik oslobadanja,
ali ne sada. Zivot ima postati previse krhak, previse nesiguran. Ne moZete ratunati ni s Gime.
Postali ste objekt u o¢ima svijeta. Koga sada zanimaju vasa iskustva ili ono $to mislite ili osjecate?
Svjetski politicari zure da se zakonski zastite od vaseg ulaska u njihove zemlje (2003: 11), (vlastiti
prijevod).

Young u istom tonu nastavlja:

Vi ste daleko na zapadu, izvan kolonijalnog naselja, izvan ogromnih predgrada privremenih
stanova onih koji su odavno stigli, u stanove koji leze uz obronke planina. Ostatak vaSe obitelji,
dvoje vaSe djece je nestalo. Sa sobom nosite torbu s odjeCom, prostirku za molitvu i spavanje,
veliku plasticnu posudu za vodu i nekoliko aluminijskih lonaca. Neki vojnici na cesti vas
sprjecavaju da idete dalje. Izbjeglicki kamp Jalozai u blizini Peshawara je zatvoren. Pastuni koji
sada dolaze iz Afganistana usmjereni su prema Chamanu, ne prema izbjeglickom kampu, vec
prema '¢ekaonici'. Ovdje, kad podignete o¢i iznad razine Satora, zemlja se ¢ini ravna i bez osobina
sve dok ne udari u mracne daleke oblike podnozja Himalaja na horizontu (ibid.: 10), (vlastiti
prijevod).

Frustrirajuca iskustva onih koji su bili Zrtve totalitarnih reZzima sredinom 20-og stoljeca
(Hitlera, Staljina, Tita, Causeskua i drugih), medu njima i mnogobrojni Hrvati, a pobjegli su

kao izbjeglice u svijet, nalazimo u privatnim prepiskama, knjizevnim djelima, filozofskim

35 Usp.: TeoretiCari dijaspore i traume kao na pr. A. H. Richmond, 1988; S. Boym, 2001; H. Mahrdt, 2017; E.
Batista-Pinto Wiese, 2010; D. Zimmermann, 2012. i dr.
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radovima Hannah Arendt, Aleksandra Solzenjicina, Jeana Amérya, Bogdana Radice, Viktora
Vide, Vjenceslava Cizeka, Luke Brajnovica, Vinka Nikoli¢a i nebrojenih drugih.

Jedno od takvih svjedodanstava je knjiga autobiografskih eseja Uber das Altern: Revolte
und Resignation (1968) (Beyond Guilt and Atonement) publicista Jeana Amérya, koji je
prosao torture u paklu Auschwitza da bi se po zavrSetku rata nastanio u Belgiji. lako blizu
rodne Austrije, ne mogavsi se osloboditi prozivljenog uzasa, pitao se u nepodnosljivoj tezini
egzila "How Much Home Does a Person Need?" (Brudholm, 1999: 9). Koliko je covjeku
potreban dom? Kakav je stvarni u¢inak gubitka doma? I tome gubitku dat ¢e poseban znacaj
jer je tvrdio da nadilazi obi¢no iskustvo izbjegliStva. Biti prognan jo§ je strasnije nego biti
izbjeglica. Onaj kojemu je ugrozen goli zivot ima samo jedno pravo i duznost — "nestati s lica
zemlje" — piSe Améry (ibid.: 12). Zbog toga je to "posebna dimenzija gubitka i patnje" i "ne
moze se usporediti s osobama koje su stigle u egzil kao osobe bez drzavljanstva", jer
radikalnom prirodom, progona osoba ostaje i bez proslosti i doma i bez svoga jastva.

Progonstvo uzrokovano "djelima strane sile ili rezima" smatrao je podnosljivim, ali
progonstvo od strane vlastite zemlje je neoprostiv 1 neshvatljiv zlo¢in. Naglasio je da ni
Hannah Arendt to iskustvo nije mogla shvatiti s obzirom na to da sama nije dozivjela istinsko
fizicko 1 psihicko zlostavljanje. (ibid.: 14). On je u tome vidio neSto puno strasnije od
"banalnosti zla" o ¢emu ona piSe u knjizi Eichmann u Jeruzalemu (2020)."Presuda”
drustvenoj skupini (Zidovima, op.Tarle), istice Améry, straina je stvarnost koju treba
prepoznati. Usprkos svemu, u Améryevoj viziji domovine snaZzno je izraZena Zzelja za
povratkom jer je prozivljena proSlost kao mogucnost uvjetovala sadasnjost i sve njezine
poraze i uspjehe. "To je, poput mirovine, piSe Améry, ulog od kojega sadasSnjost moze Zivjeti"
(ibid.). Bez nje je taj zivot niStavan. Radikalan gubitak doma ima znacajne uc¢inke na posebnu

vrstu domotuZzja koju osjeca prognanik:

Patio sam - [kaze Améry] - i joS uvijek patim od nostalgije, gadne, izjedajuce bolesti koja nema
primjera u narodnoj poeziji, niti je uop¢e obuhvacena emocionalnim konvencijama, a o kojoj se ne
moze govoriti Eichendorffovim>®. [romanti¢arskim] stilom... Moja, naSa nostalgija bila je otudenje
od jastva. Iznenada je proslost pokopana i niste viSe znali tko ste... identitet - jezik, ljudi, no$nja i
sve §to je subjekt vezalo s izvornim domom - postali su nedohvatljivi ili nepodnosljivi za
prognanike (Brudholm, 2005: 16).

Brudholm dalje navodi:

Prema Améryu, tradicionalna nostalgija je i pomalo drska utjeha za samosazaljenje, ali pravi
prognanik iz domovine nije osje¢ao samosazaljenje nego samounisStenje. Sastojalo se

Njemacki pjesnik i romanopisac u razdoblju romantizma, Slezanin Joseph Karl Benedikt Freiherr von
Eichendorff (1788. - 1857.), inspirirao je svojim njegovanim stilom, ritmovima i pjesnickim figurama mnoge
kompozitore svoga vremena (R. Schumann, Felix Mendelssohn-Bartholdy, Johannes Brahms, Johan S. Strauss i
drugi). Zbog osobitog osjecaja spram prirode dobio je nadimak "pjevac njemacke Sume".
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[samouniStenje] u demontiranju proslosti, dio po dio, koje ne bi moglo biti izvedeno bez
samounistenja i mrznje prema izgubljenom jastvu... Mi smo neprijateljski dom unistili, a istodobno
smo unistili dio svog zivota koji je bio povezan s njim... Ono $to smo Zivo Zeljeli, a bili smo
drustveno primorani mrziti, iznenada je stajalo pred nama i zahtijevalo nasu ¢eznju (ibid.: 15).

Ta Ceznja je "Bolest koja s godinama napreduje", a rije¢ je o nepopravljivom osjecaju
beskuc¢nistva (ibid.: 16). Prognanstvo je prema rijeCima Edwarda Saida "neizljeCivi jaz
izmedu ljudskog bica i rodnog mjesta. Njegova sustinska tuga nikada se ne moze nadvladati"
(Brudholm, 2005:16). U tome nije dovoljno, smatrao je Améry, imati supatnike poput velikih
svjetskih umova, disidenata i knjizevnika s kojima se pojedinac moZze razumjeti i poistovjetiti,
jer je Covjeku jednako tako potreban njegov susjed i poznanik (ibid.: 16), njemu poznata,

domaca sredina, zavicaj.

Ne postoji 'novi dom'. Dom je zemlja necijeg djetinjstva i mladosti. Tko ga je izgubio, ostaje i sam
izgubljen, ¢ak i ako je u stranoj drzavi naucio da se ne spoti¢e kao da je pijan, ve¢ da neustrasivo
gazi po tlu" (ibid.: 17).

Zato Vjenceslav Cizek na jednom mjestu pise: "TeZe je dusi Covjeka biti slobodna bez
domovine, nego biti u domovini bez slobode" (Dugec, 2011).

Strahota zatocCenika logora 1 prognanika iz vlastite domovine ravna je zlo¢inu
ekskomunikacije iz ljudske zajednice. Prognanik prozivljava sli¢no iskustvo kao Sto ga je
prozivljavao Améry. Emotivne reakcije prognanika spram zemlje porijekla ¢esto su gotovo
istog intenziteta kao Améryjeve. Progonstvo je ravno brisanju ljudske egzistencije, a zemlja
koja je "odbacila" prognanika kao otpadnika zasluZuje njegov prijezir i mrznju, ali to nece
ugasiti njegovu Zed za njom. Ondje je zarobljen dio njegove duse bez kojega Ce biti tesko
nastaviti Zivjeti.

Takvim spoznajama nema mjesta u diskursima onih koji poticu pa 1 favoriziraju
migracije. Oni najceS¢e sami nisu prosli iskustva prisilnog selilastva. Vecina onih koji su u
jednom casu bili izbjeglice s vremenom je postala iseljenicima, ali, kako kaze Améry 1 oni ¢e
ostati u "nepovratnom beskucnisStvu". To znaci da se status izbjeglice u zemljama prijema s
vremenom mijenjao na bolje, no oziljci izbjeglickog iskustva dio su njihovih osobnih povijesti
te uvelike utjeCu na proces integracije u novu sredinu. Izgubljena proSlost izgubljeni je
potencijal kojega "Zrtva ne moze iskoristiti kao svoju mirovinu" (ibid.:16). S druge strane,
medijski prostor ispunjen je pricama o uspjeSnim i sretnim iseljenicima, ali pozadina mnogih
od tih pri¢a nije tako ruzicasta kao §to se predstavlja.

I sama je Hannah Arendt ("We Refugees", 1943) opisala svoje izbjeglicke dane kao
osobito mucnu zivotnu epizodu. Svjedocila je pokuSajima sunarodnjaka da se odupru depresiji

1 beznadu pretvarajuci se da su brzo savladali jezik zemlje domacina i da su se u novom
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okolisu dobro snasli. Drzali su optimisticke govore da bi potom skoncali zivot iznenada i1 bez
objasnjenja, mada su njihovi motivi bili svima jasni (ibid.: 266-267). Okolnosti u kojima su se
osjecali ponizenima i nemoguénost odrzavanja standarda zivota na kojega su navikli bili su im
nepodnosljiv teret. Odluka o suicidu bila im je posljednji prostor slobode koji su si mogli
priustiti, a za sam taj ¢in nikoga nisu krivili. Od pridoslica se ocekivalo da zaborave proslost,
a ona se nije spominjala ni unutar kruga izbjeglica. Cinilo se da se te§koée mogu prevladati
bez ve¢ih problema pa su hinjenim optimizmom nastojali "drzati glavu iznad vode"(ibid.:

272). Arendt je bila svjesna Cinjenice da

"Covjeku kojemu su pokidane socijalne veze zivot nije jednostavan. Puno je lakSe drzati moralne

standarde u sastavnici [poznatoga] drustva. Vrlo mali broj osoba ima snagu da sacuva vlastiti

integritet ako im je poremecen socijalni, politicki i legalni status. U nedostatku hrabrosti za
promjene socijalnog i legalnog statusa, mi smo [navodi Arendt] naprotiv odlucili, puno nas,

nastojati promijeniti identitet. A takvo ¢udno ponasanje jo$ viSe pogorSava stvari. Konfuzija u

kojoj zivimo djelomi¢no je i nase vlastito djelo [...] Sto god da radimo, §to god da se pretvaramo

da jesmo, [time] ne otkrivamo niSta drugo osim nase sulude Zelje da se promijenimo, da ne

budemo Zidovi (ibid.) (vlastiti prijevod).

NaglaSavanjem materijalnog uspjeha i prosperiteta pojedinaca zaobilazi se emotivna i
ranjena strana iseljenickog profila. Slicno je 1 u znanosti o migracijama gdje dominiraju
studije povijesti selilastva 1 analize uzroka i posljedica migracija, ali je malo dubinskih
psiholoskih istrazivanja o utjecajima na psihi¢ko zdravlje i emotivnu stabilnost iseljenika.
Ono S§to o tome progovaraju knjizevna djela svojevrsna su estetske piruete, uljepSane i
omekSane slike iz zivota emigranata odvojene od svakodnevne stvarnosti, a najcesSce
ovjekovjecene u poetskoj formi. Osobno mogu posvjedociti da nisam srela iseljenika koji se
uspio othrvati nostalgiji i bez emocija govoriti o svome iskustvu odselidbe. Studije traume
pokazuju svu teZinu posljedica na populaciju azilanata koji ¢e kasnije postati iseljenicima, a
oCituje se prvenstveno u opiranju integraciji u novu sredinu, prepuStanju ovisnostima,
depresiji 1 drugim teZim ili lak§im psihi¢kim bolestima i problemima. Svaka takva psihicka
trauma ujedno je pogodan materijal za mit o povratku jer s jedne strane prozivljava se u
zajedniStvu s drugim traumatiziranim pojedincima, a s druge strane procesuira i omekSava
osvetoljubive i druge negativne osjecaje 1 porive spram zemlje odselidbe kao i spram zemlje
prihvata.

Iskustvo izbjegliStva i progona iz Hrvatske i drugih zemalja bivSe Jugoslavije nakon
1945. godine ostavilo je duboke posljedice na cijelu jednu generaciju hrvatskih iseljenika u
Australiji. Strah od udbasa, infiltriranih ubojica, jugoslavenske tajne policije, pracenja i
prisluskivanja bio je sveprisutan i stvarao je napetosti u samoj iseljeni¢koj zajednici gdje je

nepovjerenje eskaliralo do takvih razmjera da su se ljudi u demokratskoj 1 slobodnoj zemlji
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ceye

krugu projugoslavenskih grupa i simpatizera komunizma bio bi iskljuen iz hrvatske
zajednice. Tanja Sari¢ pise:
Bijeg mladih u inozemstvo bio je u Federalnoj Hrvatskoj (FH) i Narodnoj Republici Hrvatskoj
(NRH) aktualan jo$ od zavrSetka Drugoga svjetskog rata — [navodeéi da su] razlozi bili visestruki,

a u vecini je slu¢ajeva odluka o bijegu bila [je] rezultat zbroja nekoliko razloga. Ipak, dva su bila
osnovna [navodi Sari¢], politi¢ki i ekonomski (2015: 199).

Politicka nomenklatura svaki je takav bijeg tretirala kao politicki ¢in protiv drzave i
komunistickog poretka. Zato ¢e i Hrvati kasnije mahom izjavljivati da su politicki emigranti i
onda kad politicki progon ili drugi politicki razlozi u njihovoj biografiji nisu postojali.
Stovise, upravo takav stav jugoslavenskih vlasti prema kojemu se svaki prebjeg smatrao
politickim izbjeglicom gurao je veéi broj emigranata u politicke organizacije 1
protujugoslavenske aktivnosti jer su osjecali da su obiljezeni stigmom politickih bjegunaca.
Hrvatske izvore o tome razdoblju, iako oskudne Sari¢ pronalazi u dva dokumenta: izvjesée
pod naslovom "Problem bijega u inozemstvo' iz 1956. (HDA-RK SSOH-KIPR, 1956; HDA-
IVS-OUP, 1956) te izvjes¢e Komisije za ideoloSko-politi¢ki rad pri dokumentu Narodna
omladina Hrvatske NOH, Organizacijsko-politickog sekretarijata Centralnoga komiteta
Saveza komunista Hrvatske (CK SKH), kotarskog komiteta Narodne omladine (2015: 198).
Sari¢ zakljuGuje da je, osim manjeg broja protivnika novoga rezima koji su ostali u zemlji,
"veliki dio politi¢kih protivnika komunisticke vlasti unisten (kurziv je moj) u poslijeratnim
progonima, dok su drugi nakon povlacenja pred partizanima ostali u inozemstvu" (ibid.:199).

Reéenica u kojoj Sari¢ isti¢e da je "veliki dio politi¢kih protivnika komunisti¢ke vlasti
uniSten" upravo otkriva uzroke duboke traume u psihi onih koji su strepili za vlastiti Zivot 1
osjecali isto $to 1 Améry kad je zapisao: "Onaj koji spaSava goli Zivot ima samo jedno pravo i
duznost — mestati s lica zemlje"' (Brudholm, 2005:111).

Jedan od rijetkih relevantnih izvora o hrvatskoj iseljenickoj pisanoj produkciji 1

traumaticnom iskustvu hrvatske dijaspore bio je poslijeratni "kulturno-knjiZevni

tromjesecnik", ¢asopis Hrvatska revija,37 kojega je Cetrdeset godina, od 1951. do povratka u

Hrvatska revija (HR) bila je intelektualni meeting point hrvatskih intelektualaca u dijaspori i
disidenata u domovini. Pokrenuli su je 1951. godine Antun Bonifaci¢ i Vinko Nikoli¢ - Bonifaci¢ do
odlaska iz Brazila u SAD, a Nikoli¢, do povratka u Hrvatsku 1991. godine. Do svibnja 1966. izlazila je u

Buenos Airesu, potom Nikoli¢ uredniStvo seli u Francusku, no ne zadugo, jer je pod pritiscima
jugoslavenske tajne sluzbe odande protjeran pa odlazi u Barcelonu (1968). Tamo ¢e se zadrzati do
politickih promjena u Hrvatskoj 1990. godine kad HR konac¢no postaje glasilo Matice hrvatske u Zagrebu.
Tada se nakon 40 godina izbjegliStva vraca u domovinu i Vinko Nikoli¢. Tijekom godina u izbjeglistvu
HR je suradivala s viSe hrvatskih intelektualaca u domovini koji su objavljivali tekstove pod
pseudonimom. Zahvaljujuci tome pratila je aktualna drustvena i kulturna dogadanja, donosila izvjesca i
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Hrvatsku 1991. godine uredivao knjizevnik Vinko Nikoli¢ (usp.: Bresi¢, 2014; Grubisié,
1991). Revija je bila izvanstranacko glasilo koje je okupilo viSe stotina suradnika, hrvatskih
intelektualaca svih provenijencija. Uz eseje, kritike i osvrte, putopise i memoarsku prozu,
znacajan broj stranica ispunile su politicke 1 drustvene teme 1 analize, ali 1 poezija. Ovaj
izuzetno vrijedan korpus tekstova koji je Nikoli¢ ostavio Hrvatskoj donosi preglednu sliku
razdoblja velikog egzodusa hrvatske inteligencije koja je stvarala u egzilu.

Generacija teoretiCara dijaspore od 70-ih na ovamo otvorila je prostor za kriticko
promisljanje i studij izbjeglickih i iseljenickih frustracija koje su u znatnoj mjeri odgovorne za
razvoj dijasporske svijesti iseljenika, bilo da su uzrokovane rasnim, etni¢kim, spolnim,
rodnim ili drugim razlikama. Fanon, Said, Segovia, Braakman, Gilroy i dr. u svojim radovima
dokazuju o postojanju ozbiljne iseljeniCke tjeskobe koju se ne smije omalovaziti pri
proucavanju efekata dijasporizacije. U sklopu postkolonijalne teorije, oni tu tjeskobu
prvenstveno pripisuju pritiscima koje Imperij kao subjekt mo¢i vrsi nad svojim podanicima,
koloniziranim narodima i njihovim potomcima, rasnim i etnickim 'drugima' zanemarujuéi pri
tome C¢injenice da na frustracije selilaca djeluje lepeza razli¢itih drugih uzroka, od politickih i
gospodarskih prilika te ideoloskih pritisaka i progona u kontekstu vlastite domovine i osobne
pozicije u druStvu, do nemogucnosti cjelovitog osobnog razvoja 1 komuniciranja na
materinskim jeziku 1 prakticiranja obicaja 1 drustvenih praksi na zasadama vlastite bastine 1
kulture.

Postoji niz studija, istraZivanja i znanstvenih radova psihijatara 1 drugih relevantnih
struénjaka psihoterapeuta koji su uoc€ili da psihoze kod imigranata moZe uzrokovati
nepristupac¢na sredina u zemlji prihvata, od socijalne isklju¢enosti do razli¢itih oblika
diskriminacije, Sto ¢e znacajno utjecati na razvoj anksioznosti, shizofrenije i drugih dusevnih
poremecaja... Tako Craig Morgan (2010) u djelu Migration, Ethnicity, and Psychosis: Toward
a Sociodevelopmental Model pise:

vvvvv

na] simptom psihoze... [te] da slaba identifikacija s odredenom kulturnom skupinom dovodi do
ranih znakova upozoravanja paranoidnih zabluda, ukljucujuéi nisko samopostovanje i smanjeni

osjecaj kontrole nad vlastitim zivotom (ibid.: 660), (vlastiti prijevod).38

politicke analize stanja u Hrvatskoj, ali i prozu, esejistiku i poeziju hrvatskih intelektualaca u izbjeglistvu
i dijaspori, od Tijana do Radice, Cilige, i Rojnice do Zanka, Kadi¢a, Suni¢a i Marune, koji su ¢inili
okosnicu sadrzaja u HR. (usp.: Bresi¢, 2014.).

By studiji koju potpisuje Craig Morgan sa suradnicima stoji: "Sada postoje vrlo jaki dokazi da je ucestalost
shizofrenije i drugih psihoza povecana (iako u razli¢itom stupnju) kod mnogi migrantskih i manjinskih etnickih
populacija - nalaz koji se ne moze jednostavno odbaciti kao metodoloski artefakt". Morgan istice da se visoki
postotak psihoza kod djece emigranata mogu s velikim postotkom sigurnosti pripisati socijalnim uvjetima. Iako
navedeni pokazatelji u ranoj fazi istrazivanja sluze kao "privremeni dokazi" koje ¢e daljnja istrazivanja
provjeravati u praksi, posebnu pozornost Morgan posvecuje pojavi Sizofrenije i autizma medu migrantskom
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Morgan takoder predlaze mnogostruku drustvenu interakciju viSestrukih drusStvenih
identiteta kao lijek protiv depresije iseljenika kao i moguénost identifikacije, kako s izvornom
kulturom, tako i s kulturom zemlje useljenja s ciljem oCuvanja njihova mentalnog zdravlja. U
tom pogledu jednu od presudnih uloga ima 1 drzava primateljica i njezini programi drustvene
ukljucenosti, smatra Morgan, ali isto tako 1 etni¢ka zajednica sa svojim druStvenim
identitetom s kojim se pojedinac identificira. Time se moze znatno smanjiti teret psihoze i
dusevne patnje jer pozitivni druStveni identitet utjeCe na cjelokupan zdravstveni status
covjeka.

Dokazivanje povezanosti psihickoga zdravlja i stabilnosti s polozajem subjekta u
dijaspori istovremeno ne znaci kritiku fenomena migracija, multilokacija i hibridnosti kao
globalnih nuspojava s kojima se nosi dijasporska svijest selilaca. Fenomen selilastva dio je
ljudskoga iskustva od najranijih vremena i kao takav povijesna i drustvena Cinjenica bit ¢e
uvijek prisutan. Medutim, to ne bi smjelo biti razlogom za zapostavljanje problema koji su
sadrzaj izbjeglickog 1 iseljenickog iskustva, ve¢ poticaj za njihovo izucavanje i bolje
razumijevanje od strane druStva prijema kako bi se uspjeSnije nosilo s ulogom zemlje
domacina. O tome su u okvirima svojih skucenith moguénosti hrvatske emigrantske zajednice
od najranijih dana vodile brigu organizirajué¢i za nove doseljenike paletu informacija,
privremena boravista, jezi¢ne tecajeve, humanitarnu, zdravstvenu i duhovnu skrb, socijalne
urede 1 posao. Susretom sa svojima lakSe je bilo pregurati prva iskustva kulturnog Soka i

rastanka s vlastitom prosloscu.

Mit ili san o povratku

Obrati nas, Gospode, k sebi! Mi se vracamo natrag.
Ponovi dane nase kako su bili prije! Job 5, 21

Brojni teoreticari iseljeniStva i dijaspore uocili su jedan antropoloski i socioloski
fenomen koji se redovito javlja u sredinama gdje se formiraju dijaspore, o kojemu je u ovome
radu ve¢ podosta reeno, a to je "mit o povratku" na mjesto koje iseljenici zovu dom ili
domovina. Ako je ta pojavnost izraz iskonske potrebe Covjeka za sigurno$c¢u, korijenima, krvi
1 tlom rodenja, ona se manifestira u nostalgicnom prekapanju po uspomenama i snovima u
kojima ono podsvjesno zauzima zivotni prostor spavaca, bilo da sanja na javi ili u snu. Ako je

to tek potreba za sidrenjem u novoj sredini, onda je njezin terapeutski karakter vazan i

populacijom prve generacije i sljedeCe generacije. Njegova heuristicka metoda otvorila je prostor danjim
istrazivanjima i testiranju hipoteza za studije psihoze o ucestalosti takvih pojava medu migrantskim i manjinskim
etnickim populacijama (2010).
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neupitan. Ali samu individualnu Zzudnju ili takav individualni san nikako jo§ ne mozemo
poistovjetiti s mitom o povratku. To su dvije sasvim razliCite stvari. Da bismo objasnili tu
razliku izmedu pojmova san i mit o povratku, pod pretpostavkom da imamo razloga tvrditi da
postoji jasna semanticka razlika, moramo ispitati u ¢emu su sukladni, a u ¢emu se razlikuju
ova dva pojma.

Temeljem razgovora s Afganistancima, Marije Braakman, autorica knjige Roots and
Routes (2005) nije mogla sa sigurnoS¢u ustvrditi jesu li oni doista obuzeti "mitom o
povratku", ali da sanjaju o povratku smatrala je ocitim. Stoga joj se rijeC "mit" ucinila
neprimjerenom, jer kako kaze, izraz "mit o povratku" je "'eticka [je] konstrukcija, koju su
izmislili istrazivaci, a one izbjeglice koje se Zele vratiti, [pa] mozda ovu Zelju ne smatraju
mitom" (2005: 103-4). Snaga zudnje za povratkom razli¢ita je u razli¢itih osoba i to je
Braakman uocila na primjerima svojih ispitanika pa je istaknula distinkciju izmedu "vjere" i
"nade" u povratak (usp.: Zetter,1999: 5,15) navode¢i ih kao dvije kategorije razliitog

intenziteta emocija (Sto je ve¢ ranije spomenuto) dok to Sto cuti iseljenik, smatra Braakman,

nije nikakav "mit o povratku" nego jednostavno "san o povratku".39

Braakman nadalje istice da "govoriti o povratku kao o 'mitu’' [€ini se da] implicira ideju
da se povratak nikada u stvarnosti nece dogoditi" dok se san u konacnici nekome mozZe
ostvariti (ibid.: 104). U tome je Braakman u pravu. Slozila bih se i s time da se "'mit' odnosi
[se] na mastu koju posjeduje kolektiv" (ibid.). I ne samo na mastu, ali se nikako ne moze
svesti na individualni osje¢aj zZelje ili sna. Ovim terminima Braakman se koristi kako bi
izbjegla defetisticko znacenje mita kao neCega $to se nece dogoditi. Tim pojmovnim
ublazavanjem ipak nije rijeSila problem pojavnosti mita o kojemu govore gotovo svi
teoreticari dijaspore, jer se mit pojavljuje kao konstrukt oblikovan u imaginariju dijasporskog
kolektiva. Kolektivu kao takvome ne moZemo pripisivati snove kao zajednic¢ko iskustvo, ali
pojedinacni snovi mogu doprinositi razvoju dijasporske svijesti, stvaranju dijaspore kao
drustvene formacije i mita o povratku kao njezina zajedni¢kog narativa. I upravo u tome lezi
osnovna distinkcija izmedu onoga $to Braakman naziva snom, a odnosi se na pojedinacna
iskustva Zelje/nade ili Zudnje i onoga $to u kolektivnom imaginariju predstavlja mit o

povratku.

39 Braakman na vise mjesta koristi termine "san" i "nada" u istom znaCenju. Nada je egzistencijalno ljudsko
iskustvo usmjerenja duse "prema nekom spoznatom i pozeljnom dobru" (Bezi¢, 1991). Kao antropoloska i
psiholoska Cinjenica sastavnica je umnog i Cuvstvenog iskustva u kojem prevladava ono cuvstveno obojeno
stanje koje "ispunjava pozitivnim emocijama". S obzirom na intenzitet Cuvstva, mozemo govoriti o gradaciji
iskustva nade kao Cuvstva ¢eznje ili Zudnje, dok je zelja u naravi njezin pasivni oblik.
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Pojmovi koje Braakman predlaze kao zamjenu za sintagmu "mit o povratku" ne
predstavljaju dakle, istu stvar pa ne mogu zamijeniti pojam mita. Ti pojmovi koje ona
predlaze ne dovode u pitanje postojanje mita o povratku kao zasebne kategorije kolektivnog
iskustva, kao konstrukta koji se razvija u druStvenoj formaciji dijaspore i opredmecuje u
konkretnim njezinim aktivnostima. Taj daleko slozeniji fenomen nego Sto je individualna
vjera, san, zelja ili nada u povratak svojevrsni je paradoks prisutan u dijaspori kao drustvenoj
formaciji. Pod njegovim plastem se okupljaju oni koji su otisli s ¢eznjom da bi se jednoga
dana vratili svome domu, i mnogi s uvjerenjem da je to moguce, ali su to slijedom razli¢itim
zivotnih okolnosti odgadali. S vremenom su tu svoju ¢eznju preboljeli i postavili na pijedestal
kako bi ostala stalno prisutna u njihovome zivotu - bez jasne namjere da je ikada realiziraju.
Ipak, s obzirom na to da je se nisu do kraja odrekli, oni su je totemizirali. Podizu joj
institucije, planiraju dogadaje, vode politicke borbe da bi demonstrirali svoju vjernost, svoj
posebni kolektivni identitet, nastojec¢i svoju 'drugost' iz pozicije podredenosti predstavljati kao
autenti¢nu vrijednost, razli¢itu od vrijednosti kojima se isticu drugi. Pojmovi kao §to su san,
nada, zelja ovise o intenzitetu zudnje koja je rezultat niza ¢imbenika subjektivne i objektivne
prirode kojima je pojedinac izloZzen dok se mit o povratku odnosi na proaktivno djelovanje, na
svjestan izbor misije koju clanovi dijaspore prihvacaju kao svoju, koja se konstruira u
ambijentu dijaspore kao zajednice pod utjecajem emocija 1 iskustva 'drugosti' sveukupnog
njezina Clanstva kako bi im omoguc¢ila svijet u kojemu je podnosljivo zivjeti.

Slicno Braakman, brojni drugi autori postmoderne u svojim radovima o dijaspori
(Bhabha 2017; Gilroy, 1987; Clifford, 1994, 2004; Hall,1997) isti¢u da emotivni iskazi i
cuvstva iseljenika ne znace nuzno istinsku zelju za povratkom, ali toj ¢injenici ne posvecuju
dostatnu paznju. Tako ostaje otvorenim pitanje kako to da mnogi osjecaju Zelju za povratkom,
ali nemaju ozbiljnih namjera da je provedu u djelo? Sukladno tezama spomenutih autora,
covjek se moze umjestiti tamo gdje stvara svoj Zivotni narativ (Bhabha, 2017) ili tamo gdje se
osjeca prihvacenim, (usp.: Wise &Noble, 2016: 425) i tako moze konstruirati novi dom pa ¢e
mu i Zelja za povratkom usahnuti. Gdje se izloZeni pojedinac, stranac moZe osjecati
prihvac¢enim u sredini koju nikako ili nedovoljno poznaje i gdje mora stvarati Zivot iz
pocetka? Medutim, dijasporskoj je svijesti upravo mit o povratku taj okvirni narativ koji ¢e joj
utabati put tranzicije u novi druStveni okoli§ i omoguciti joj konstruirati novi dom. Tomislav

Hrpka na tu temu ¢e re¢i sljedece:

Imao sam osjecaj da je svaki moj napor u odnosu na Australiju ustvari ulog u povratak u Hrvatsku.
Ustvari sam se sve viSe zakopavao u Australiji (Hrpka, 2021).
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Marije Braakman (2005: 103) navodi da je "prisustvo ili odsutnost 'mita o povratku'
povezano [je] prije svega s odnosom izbjeglica s njihovom maticnom zemljom i njenim
stanovni$tvom prije odlaska". S time u svezi navela je sljedeci primjer preuzet od Al-Rashed

(1994):

Iracki Arapi, koji su se svim srcem poistovjecivali sa svojom drzavom podrijetla, ali ne i s
aktualnim rezimom, sebe su smatrali privremenim "gostima" ili "parazitima" u Britaniji i ¢ekali
trenutak da se vrate kuéi. Iracki Asirci, mala krS¢anska manjina, osjecali su otudenost od iracke
nacije 1 njenog vecinskog stanovnistva i svoju migraciju dozivljavali su kao trajno rjeSenje.
Britanija je predstavljala mjesto na kojem su napokon nasli dom za novi pocetak zivota (ibid.:
103), (vlastiti prijevod).

Braakman isti¢e i primjer Iranki koje se nisu uspjele uklopiti u nizozemsko drustvo zbog
cega je Ceznja za povratkom bila izuzetno snazna dok su njihove sunarodnjakinje "u Los
Angelesu, gdje su postojale opsezne i diferencirane mreze Iranaca" (ibid.) daleko lakse
podnosile svoj status iseljenica jer su bile okruzene svojim sunarodnjacima. Zato ne treba
smetnuti s uma ulogu koju ima zemlja prijema u odnosu spram useljenika. To je uocila i
Ghorashi (2001: 129) koja smatra da je zemlja prijema presudan ¢imbenik pri razvoju ili
odsutnosti ¢eznje za povratkom, odnosno, osjec¢ajem ukljucenosti ili isklju¢enosti u druStvu
domacina, a mnogo je manje presudna uloga zemlje podrijetla.

Ovi primjeri samo potvrduju da je mit o povratku proizvod djelovanja obaju ¢imbenika
na psihu iseljenika, kako domovine odselidbe, tako 1 zemlje useljenja, ali 1 osobnog iskustva,
prilagodljivosti, druStvenosti, ocekivanja 1 motiva zbog kojih se pojedinac odlu¢io na
odselidbu. Ako bismo to iskustvo iranskih Zena koje Zive u Nizozemskoj i SAD-u usporedili s
iskustvima zena u hrvatskoj dijaspori u Australiji, mogli bi se uvjeriti da su se Hrvatice
ve¢inom osjecale ukorijenjene u dijasporskoj zajednici (ali ne u australskome mainstreamu!),
a za vanjski svijet nije ih ni bilo osobito briga, jer su ve¢inu svojih Zivotnih potreba mogle
rjeSavati u toj zatvorenoj sredini. Ve¢inom su to bile Zene sa sela ili iz manjih mjesta koje su
po prvi puta u zivotu mogle uZivati pristojan zZivotni standard o kakvom u domovini nisu
mogle ni sanjati. Mnoge od njih nisu nikad naucile engleski jezik jer im nije bio potreban u
lokalnoj etnickoj enklavi u kojoj su sve svoje potrebe mogle iskazati na hrvatskom. Skrbe¢i o
djeci 1 obitelji kao o svojim najvaznijim obavezama u relativno lagodnim Zivotnim uvjetima,
one su manje od svojih partnera osjecale potrebu za povratkom dok je njihova drustvena uloga
u prenosenju narativa o domovini kroz razne socijalne, kulturne i humanitarne aktivnosti bila
intenzivnija 1 raznovrsnija nego ona muskaraca koji su vecinu svoje energije i vremena trosili
na fizi¢ki rad izvan kuce, u etnicki mijeSanoj radni¢koj sredini. Medutim, te su Zene aktivno

doprinosile odrzavanju mita o povratku mada Cesto i1 nisu patile od nostalgije,
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kako neporecivim pristajanjem uz politicki projekt neovisnosti i priznanja Hrvatske na kojem
su kao politicki aktivisti ve¢inom radili njihovi muZzevi, tako i odgojem i obrazovanjem te
njegovanjem i prenoSenjem tradicijskih vrijednosti, jezika i etike zajednice na svoje potomke
s ciljem ocuvanja nacionalnog i osobnog identiteta. Paradoksalno, upravo su hrvatske zene
odigrale najvazniju ulogu u procesu integracije svojih potomaka u australsko drustvo, mada se
same nisu integrirale jer su u svojoj svakodnevnoj brizi o djeci bile prisiljene aktivno raditi na
njihovoj ukljucenosti u mainstream dok bi rad na vlastitoj socijalizaciji zahtijevao daleko vise
vremena i intelektualnog napora. Hrvatske Zene s osjecajem za prakti¢nost i snaznom voljom
da svojoj obitelji osiguraju materijalni standard kakav nije bilo moguée ostvariti u domovini
prihvatile su mit o povratku kao projekt za oCuvanje i opravdanje smisla svoga bivanja u
tudini. Svojim primjerima svjedocile su ispravnost izjave Stuarta Halla da je "Migracija [je]

jednosmjerno putovanje... [te da viSe] ne postoji dom kamo se [mozemo] vratiti" (1987: 44).

Ja sam se tia vratit, ali moja zena ni ¢ut! A di ¢es, veli? Nemamo, kaze, toliko Zivota da bi se Setali
tamo, amo. Tu smo sad i tu triba ostat. Neki se nasi znanci vratili pa open selili u Australiju.
Potroili cili ibogi imetak seleéi, a nigdi - zadovoljni... Svugdi se nekako Zivi. Covik se privikne na
sve, a najlakse se priviknut na boje. Ovdi ima svega - §tagod ti triba. Jedino fale judi koji bi te
razumili. E, toga ti tu nece§ naéi. Zeni je sve isto. Ona se zabavlja kuéom i dicom, a ja imam
prikoviSe vrimena za razmisljanje pa mi svasta pada na pamet (Malekin 2017).

Raymundo Kupareo pise o razgovoru s iseljenicom Marijom koja mu otkriva zadnje

dane njegova strica Petra, iseljenika u Argentinu s kojim je obitelj izgubila svaki kontakt:

Znam da ga je strahovito morila ¢eZnja za rodnim krajem ("padecia aforanza"), pogotovo kad mu
je majka javila da je spremna platiti put, ako se odluci na povratak. Ali tu je bila Zena, tu djeca. A
onda se tesko razbolio... (Kupareo, 1987: 81).

Braakman je ispravno uocila da vjera u povratak znatno utjece na neuspjeh integracije u
novo drustvo dok postojanje Zelje za povratkom ne umanjuje to nastojanje. Zelja se moze i ne
mora ostvariti. Ona ¢ak moze biti ¢imbenik aktivnijeg uklju¢ivanja u mainstream s ciljem
dokazivanja drugima i sebi o sposobnostima pojedinca kao druStvenoga bi¢a spremnog na
interakciju i kompromis. U prvom pristupu izbjeglice imaju ¢vrsto, Cesto patolosko uvjerenje,
da ¢e se vratiti (oni ili njihovi potomci) i obnoviti proslost za razliku od iseljenika koji se od
pocetka podsvjesno mire s ¢injenicom odselidbe, mada bi se i oni ve¢inom rado vratili kad bi
to bilo moguce. I tu lezi sjeme mita. Mitologizirana proslost nadvija se nad sadasnjost, ali ne
da bi onemogucavala tranziciju, ve¢ da bi olak3ala prijelaz i umjeStanje u tkivo drustva zemlje
domacina. Izbjeglica se najces¢e nikad nece pomiriti sa svojim usudom i dokle god je u stanju

izbjegliStva vjeruje u povratak, zivi u iS¢ekivanju povratka i nije u stanju nista ¢vrsto graditi.
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Tek u momentu kad prihvati status iseljenika moze se okrenuti budué¢nosti i pod uvjetom da bi

se zelio vratiti.

Svijet sanjaca

San nije sazdan od projekta, ne gradi narativ, ne povezuje sanjace u zajednicku akciju,
ne trazi zrtvu, raspada se u krpice sje€anja i1 nejasnih slika u intimi spavaceve sobe, dok mit o
povratku, upravo suprotno, obuhvacéa svekolika individualna emotivna stanja pojedinaca,
njihove nostalgije 1 snove, njihova ocekivanja i razoCaranja, njihove strahove i brige te od
toga materijala tka narativ koji ima herojske karakteristike, ima jasan cilj, oslanja se na
spremnost na prinosenje Zrtava do ispunjenja toga cilja. Cahuri se u podsvijesti dijasporskog

kolektiva i odande djeluje. Sanja¢ ovako zbori:

"Ponekad bih pomislio na to da se vratim. To je bio sladak, uzbudljiv osjecaj, ali nista viSe od toga.
Kao kad ugledate neku lijepu sliku, pa onda drugu i to vas prode, ¢im usmjerite fokus na nesto
drugo. Sve §to mi se Cinilo da sam doma zabrljao, tu sam jednostavno mogao ispraviti... poceti
ispocetka, a to mi je bilo jako vazno (Tihomil, 2021).

Bracanin Ton¢i Vrsalovi¢ koji je svr$io svoj zZivot u Antofagasti, u jednom razgovoru sa
mnom tijekom putovanja pustinjom Atacama (svibanj, 2006) ispricao mi je svoju Zivotnu
pric¢u naglasavajuci kako nije bilo dana i no¢i da nije sanjao o svojoj rodnoj kuéi u Pucis¢ima.
Razmisljao je o tome S§to sada tamo rade njegova braca, kako protjeu dani, tko je joS ostao u
selu. "Pola moga srca bilo je vezano za taj dio svijeta" - za tu sirotinju zbog koje su ga i
poslali na drugi kraj globusa kao trinaestogodiSnjeg djecaka. Tonc¢i se zakleo da se nece
nikada vratiti jer je smatrao da je dozivio veliku nepravdu od strane svojih roditelja. "Vlastita
obitelj odrekla me se kad mi je bilo 13 godina!" U viSe navrata je to ponavljao. "Poslali me u

m

svijet da ne umrem od gladi. Mislili su: 'Jedna usta manje za stolom' Shvatio je da su oni
doma svi ipak prezivjeli pa mu se Cinilo da je njegova zrtva bila uzaludan i okrutan
eksperiment. Na kraju, nakon 35 godina obostrane Sutnje, vratio se Tonci na Brac¢ i zatekao na
samrti staru majku. Napokon je smogao snage i1 oprostiti "nepravdu", kako je ponavljao, koju
su mu njegovi najmiliji nanijeli "otjeravsi" ga iz vlastita doma. U susretu s ostalim ¢lanovima
obitelji vidio je da su "svi prezivjeli i niSta im ne fali".

Sli¢no ¢e rec¢i Hrvat, predstavnik prve generacije rodenih u Australiji ¢iji je otac bio pun
gnjeva pri spomenu na Hrvatsku. Borio se s oprecnim osjecajima jer se nije mogao osloboditi
sjene domovine koju je morao napustiti, ali ju je mrzio zbog toga §to mu nije bilo dano u njoj
zivjeti. "Bolila ga je ta zemlja koju je ostavio, ali je uvijek govorio o onome tamo dolje."

(Gavrani¢, 2017)
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Fernando Segovia je zapisao:

[...] zbog smrti moga oca, u proljeée 2001., probudila se u meni snazna zelja, duboko u nutrini
osjetio sam potrebu da se vratim - da osvjezim uspomenu na pocetak svog zivota, da vidim gdje
smo zivjeli i da hodam kuda sam hodao. Doista, ovo je bio povratak progonjen duhovima.
"Prozivljeno iskustvo fizi¢ki izgnanih i raseljenih (Cuéllar, 2006:14), (vlastiti prijevod).

Edward Said u tekstu "Reflection on exile"istice:

Prognanik zna da su u sekularnom i meduzavisnom svijetu domovi uvijek privremeni. Granice i
prepreke koje nas okruzuju unutar sigurnosti obiteljskog teritorija takoder mogu postati zatvori, a
Cesto se brane i izvan onoga §to je razumno ili potrebno. Izbjegli preko granica ruse barijere misli i
iskustva (1990: 147), (vlastiti prijevod).

Said je to kao libanonski emigrant u Americi osvijestio na vlastitoj koZi i koliko god se
trudio da zastupa Sirokogrudan odnos spram prevladavanja etnickih i nacionalnih podjela i
svakovrsnih granica ipak je nosio bol zbog gubitka domovine i1 ponizavajuée pozicije svojih
prognanih sunarodnjaka i za njih se aktivno zalagao. To je vidljivo i iz njegove reakcije
prilikom posjeta Libanonu kad je bacio kamen preko grani¢nog zida na izraelsku stranu

simbolicki izraziv§i negodovanje odnosom Izraela spram njegove domovine i stradanja
palestinskog naroda.4OSVoju je tugu 1 Zelju za povratkom pjesnik Vinko Nikoli¢ opisao u
pjesmi Uskrsna poruka majci sljede¢im stihovima:

Hoce li, majko, procvasti nase Proljece?

Ho¢e li svanuti nasi bijeli Uskrsi? —

Budi jaka, kao dosad, i velika u pregaranju,

budi velika, majko, u vjeri svojoj

u Boga i Hrvatsku!

I ¢ekaj me! Cekaj u kuéi nasoj staroj na moru:
do¢i ¢u: ziv ili mrtav!

do¢i ¢u: da zivim ili umrem!

Do¢i ¢u, majko moja. Moram doéi! (1949: 103-4)

Jednako tako tuguju i oni koji ¢ekaju povratak svojih bliznjih:

Zovem te da se vrati$, tebe $to napusten sanjas

—)

Zovem te da se vrati§ na ove preostale hridi

Na ovaj opustjeli otok, na ove susne Skrape

U ova tvrda brda gdje bura dan i no¢ bridi

U ove blatne ravnice $to prazno u nebo zjape (Pupacic, 1971: 32).

40 Prema izvjeS¢ima u brojnim medijskim i web izvorima diljem Bliskog istoka i zapadnoga svijeta, Edvard
Said, ugledni palestinski akademik, naturalizirani Amerikanac, na obiteljskoj turneji juznim Libanonom, dok je
bio u posjetu libanonskoj granici, 3. srpnja 2000. bacanjem kamena preko granice libanonsko-izraelske ograde
prema izraelskoj grani¢noj postaji simbolicki je izrazio svoj stav spram politike Izraela prema Palestincima, ali i
prema granicama opcenito kao razdjelnicama rasa i civilizacija. Bilo je to najmanje za ocekivati od jednog od
najuglednijih arapskih intelektualaca sa Zapada. Usprkos javnoj isprici, Said se suocio s otkazima njegovih
predavanja i osudom kolega diljem znanstvenoga svijeta (Vidi u Columbia Spectator: "Edward Said Accused of
Stoning in South Lebanon", 2000.
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William Safran ("Diasporas in Modern Societies" 1991: 91) ispravno uocava da se
mnogi ljudi u dijaspori ne zele vratiti ku¢i. Nisu svi iseljenici spremni na povratak niti ga, iz
razli¢itih razloga, zele. Anto Culi¢ iz Gold Coasta napisao mi je (1997) kako sanja da kupi
maleni stan u NaSicama:

Supruzi Olgi sam dao pola novca i ona je sa svojom kéerkom kupila stan ovdje u Gold Coastu.

Znate, zenski svijet je viSe realan, realisti, do¢im smo mi muskarci (u veéini) idealisti, 1 spremni

smo za svoju ideju i trpjeti. Tako znam mnoge parove u Australiji gdje muZevi zele poéi u
Hrvatsku, a Zene pronalaze stotinu izgovora (Culi¢, 1997).

I dok drugi autori isti¢u da mit o povratku zapravo predstavlja ¢eZnju za integriranjem u
drustvo prihvata (usp.: Clifford, 1997; Gilroy, 1987), a ne i Zelju za povratkom korijenima,
potrebno je ukazati na dvije stvari: jedna je ociti nedostatak koji trpi iseljenik napustanjem
doma, a druga je potreba za sidrenjem, potreba osobe za pripadanjem i prihva¢anjem od strane
sredine u kojoj zivi. Paslika izgubljenog doma duboko je usadena u dusu iseljenika i utjee na
njegov zivot. Uostalom, i sam Bhabha (2017) izjavljuje da "dom kao pojam sadrzi "dva
aspekta. Jedan od dva jest neSto povezano s normalizacijom, prirodnos¢u, neizbjeznoscu,
autenticno$¢u. "Tamo je tamoSnjost vaSeg postojanja, ¢ak viSe od ovdaSnjosti vaSeg
postojanja. Uvijek je to tamo. To je moj dom"(ibid.), Sto ¢e re¢i da nikad nismo doma, navodi
Bhabha (ibid.) jer kad i jesmo doma, o tome ne razmisljamo kao o bivanju doma. Ako je od
toga materijala sazdan 1 mit o povratku, time se on kao nasuSna potreba za prezivljavanjem
stanja [od]dvoj[e]nosti ne moZe negirati ve¢ se treba moci prihvatiti 1 koncentrirati se na
oblike u kojima se pojavljuje 1 oc€ituje.

Mnogi autori postmoderne nastoje umanjiti znac¢aj fenomena mita o povratku kao
konstitutivnog ¢imbenika dijaspore. Oni polaze od ¢injenice Sirega pojma dijaspore gdje se ne
mogu dokazati postojanje iskustva mita o povratku navodec¢i da mnoge dijaspore nemaju niti
zajednic¢ko porijeklo pa ni domovinu (ili imaju dva ili viSe doma), a ipak funkcioniraju kao
dijaspore (Gilroy, 1993, 2004; Braakman, 2005; Ahmed, 2000; Capo, 2019). Isticu fluidnost,
mobilnost, hibridnost takvih postmodernih 'dijasporskih' zajednica. Postavlja se pitanje kakva
su vrsta dijaspore doti¢ne drusStvene formacije? Naime, §to ih povezuje u dijasporsku
formaciju ako njihovi ¢lanovi ne bastine neki zajednicki narativ i ne posjeduju sjecanje na
zajednicko materijalno ili duhovno korijenje ili barem nemaju neki zajednicki projekt? Ako
nisu imali niSta zajedni¢koga osim iskustva migracije, ako nemaju ni zajednicku domovinu,

kulturu, jezik, sjecanje, tada se postavlja pitanje jesu li doista dijaspore ili su nekakav
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drugaciji oblik drustvene formacije - 'post-dijaspore' (usp.: Rollins, 2010; Beckerman,
2011;41 Dunn, Leith & Suzanne Scafe, 2019), 'kvazidijaspore', disperzijske grupacije ili nesto

drugo? Na kraju mozemo zakljuciti da mit o povratku, osim romanti¢nih snova pripadnika
dijaspore, sadrzi i percepciju povratka kao daleke moguénosti pa ¢ak i konkretne planove i
namjeru da to jednoga dana postane stvarnost, ali ne nuzno u aktualnoj generaciji iseljenika,
vec¢ kad se stvore uvjeti u domovini. Mit je Stovise zaokruzeni projekt. Mit kao konstrukt
zahtijeva angazman onih koji sanjaju, njihovo uklju¢ivanje u mogucu realizaciju toga sna,
proaktivnu politiku zajednice sanjaca i ta se proaktivna politika moze pratiti u svim
dijasporama - od pomaganja zemlje porijekla u vrijeme ugroze, u angaziranju i lobiranju za
njezinu neovisnost 1 priznanje, u pomo¢i prilikom katastrofa i kriza, u Cuvanju tradicije 1
bastine, u pracenju politic¢kih 1 druStvenih zbivanja u biv§oj domovini, ali i u samoj dijaspori,
u lobiranju za biv§u domovinu pa 1 u zZrtvovanju za njezinu buduénost. Mit o povratku
podrazumijeva i sakralizaciju ideje domovine do mjere koja u ekstremnim slucajevima
ukljucuje i spremnost na odricanje i zrtvu zivota. Mit je zaokruzena prica koja se prenosi od
usta do usta, iz generacije u generaciju kao konstrukt satkan od iluzija i narativa, skup
emotivnih reakcija na stanje "izmedu" svjetova, ali i konkretnih akcija spram zemlje
odselidbe. Mit o povratku utkan je u svakodnevicu pa ni samim akterima uopc¢e nije bitno
koja mu je svrha 1 hoce li je uspjeti ostvariti nego kako to stanje ras-polucenosti kao
kolektivno iskustvo razrijesiti da bi se ponovno uspostavila ravnoteZa dijasporske svijesti 1

svijeta Zivota ¢lanova alijenirane drustvene formacije 1 sredine koja je okruzuje.

41 Usp.: Beckerman, 2011: 16, 69, 214). Beckerman navodi da homogenizaciju zidovske dijaspore nije
nikad bilo lako postici, ali kad je bila u pitanju mobilizacija oko nacije, tu nije bilo neslaganja.
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II1. poglavlje

DIJASPORE, TRANSNACIONALNE ZAJEDNICE I GLOBALNI
NOMADI

"Sve su dijaspore nesretne, ali svaka je dijaspora
nesretna na svoj nacin" (Mishra 2007: 1).

3. Uvod

Iz pozicije promatra¢a uronjenog u svijet postmoderne42i globalnog drustva, uocavam
da pojam dijaspora koju danas rabi znanstvena zajednica znatno odstupa od svoga izvornog
znacenja kao rasprSivanja, raseljavanja naroda izvan njegove domovine.*? Taj pojam je
najprije koristila Gr¢ka da bi opisala zajednice sunarodnjaka koje su se naseljavale u Maloj
Aziji 1 diljem drugih zemalja izvan grckog teritorija s tendencijom napose ekonomske
ekspanzije te izvorno nije sadrzavao drugoga znacenja osim rasprSenosti grckih (uglavnom
trgovackih) staniSta izvan maticne Helade. Najstariji zapis pojma dijaspora satuvan je u
Tukididovu djelu "Peloponeski rat", a u neSto mladim povijesnim izvorima spominje se u
Talmudu, u kontekstu opisa zidovskoga babilonskog suzanjstva (Tarle 2000: 18; 2013: 86).
Tek zahvaljujuéi iskustvu Zidovskoga egzodusa, pojam dijaspora dobiva nove konotacije koje
su poveznica 1 znacenjski parnjak sa Zidovskom rijecju galut (egzil),44 a odrzale su se u
upotrebi u tome znacenju sve do sredine 20-og stoljeca.

Osnovne sastavnice iskustva Zidovske dijaspore su nepoStivanje Izraelovog saveza s
Jahvom, obozavanje tudinskih bogova 1 idola te gramzivost i raskalaSen Zivot zbog ¢ega budu

kaznjeni gubitkom zemlje, porobljavanjem i raseljavanjem. Suprotstavljeni pojmovi "Zrtvene

2 Borislav Mikuli¢ u tekstu "Postmoderna, ime simulakrum?" (1989: 448) pise: "Ako postoji iSta difuzno u
teorijama posljednjih dvaju desetljeca, onda je to svakako tzv. postmoderna; pitanje je samo je li ikada postojalo
nesto rasprsenije, je li ijedna epoha imala toliko (teorijskih?) problema sa samom sobom, je li ijedno historijski
utvrdivo 'stanje duha' bilo tako razudeno da bi za sebe iznaslo ovakvo ime ¢ija se (nominalna?) snaga
objedinjavanja toliko brzo trosi kao $to je to slucaj sa smislenom upotrebljivo$¢u termina, rijeci postmoderna. Da
li je onda paradoks ako ono Sto se zove postmoderna u gesti totalnog rasprsenja iznade jo$ iSta objedinjujuce, pa
makar to bilo samo puko ime? Da li je, dakle, da upotrijebimo jos jednu retoricku figuru kojih je prepun
akusticki prostor, postmoderna zapravo neka minhauzenovska prica o izvla¢enju iz pogibelji o vlastitom perc¢inu
- tom jedinom znaku svoje prepoznatljivosti?"

43 Dijaspora ili gré. diaomopd znaci rasipanje ili sijanje sjemena odnosno, rasuto stanje u kojem zive ¢lanovi
nekog naroda po cijelome svijetu. Hrvatska enciklopedija za pojam dijaspora navodi da je to raseljavanje
pripadnika nekog naroda, etnicke, vjerske ili etnokonfesijske skupine u krajeve izvan njihove domovine.

4 vZidovska dijaspora (na hebrejskom: Tfoot'za, n21%7) ili izgnanstvo (hebrejski: Galut, 371n; jidis: Golus)"
odnosi se na rastjerivanje djece Izraelove i kasnijih Zidova izvan onoga §to se smatra njihovom domovinom
predaka (Izrael) kao i zajednice koje gradi diljem svijeta. Rijec je o zidovskim zajednicama raseljenima izvan
Palestine ili danasnjeg Izraela. Taj pojam sadrzi niz konotacija vezanih za religiozne, politicke i filozofske
sadrzaje kao autenticne oznacitelje zidovske kulture i tradicije, od nade u dolazak Mesije do podizanja iz pepela
zidovske drzave (usp.: Jewish Virtual Library).
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dijaspore" i "dijaspore" nastale aktivnom kolonizacijom teritorija drugih drzava koji su
tijekom antickoga doba prevladavali u upotrebi u Heladi, na kraju su presudili u korist
"zrtvene dijaspore" Zzidovskoga traumati¢nog iskustva. Medutim, ni zidovska povijest
dijaspore ispunjena progonstvima i stradanjima nije uvijek bila bez znacajnih pozitivnih
iskustava u drzavama u kojima bi Zidovi nasli novi dom. Ipak, pojam dijaspora saduvao se u
tome negativnom znacenju i ne samo S§to je prezivio kao takav, nego je negativno utjecao na
psihodinamiku unutar samih zidovskih zajednica diljem svijeta. Strah od ponovnog
prozivljavanju traumi, progona i genocida imao je tijekom povijesti svoje uporiSte u
progonima Zidova iz Spanjolske (usp.: A. Lépez Rodriguez, 2017),45 iz Rusije (usp.: M.
Svob, 1995)46 1 brojnih drugih zemalja, ali najstra$nije od svega, u holokaustu izvrSenom nad

njihovim sunarodnjacima za vrijeme 3. Reicha. lako su iskustva dijaspora u mnogim
drzavama svijeta bila manje bolna i raznolikija od mraénih uspomena progonjenih Zidova,
zrtvoslovno tumacenje dijasporskoga stanja nametnulo se i postalo opée mjesto ili model
pojma dijaspore. Tome je znacajno pridonio religiozni narativ koji je postao dio zidovskoga
identiteta 1 materijal za mit o povratku u Jeruzalem temeljem Saveza koji je Jahve sklopio s
Abrahamom obecavsi njemu i njegovim potomcima zemlju, bastinu i nebrojeno potomstvo.
Zbog toga Jahvina obec¢anja potvrdenoga Savezom i zabiljezenoga u Talmudu, Zidovi su sebe
dozivljavali kao "odabrani narod" kojemu ¢e to obecanje biti ispunjeno.

U novoj eri, u znacenju masovne migracije pripadnika nekog naroda u sekularnom
kontekstu, pojam dijaspora prvi put je zabiljezen 1876., a u Encyclopediji Britannici 1881.
godine u svezi "progon[u][a] istoénoeuropskih Zidova iz podrugja Pale (graniéno podrudje
Poljske 1 Rusije)" (Tarle, 2013: 86). Tada je pojam dijaspore pomaknut na geopoliticko 1i
gospodarsko polje od konotacije koja je do toga vremena suStinski povezana s religijskim,
povijesnim i drustvenim kontekstom Zidovskoga progonstva. "U procesu stvaranja izraelske

nacionalne drzave i posebno u vrijeme Sestodnevnoga izraelsko-arapskog rata 1967. godine,

Ukazom poznatim pod nazivom "Alhambrijski ukaz" (Decreto de la Alhambra) od 31. ozujka 1492.
Fernando II de Aragdn i Isabel I. de Castilla (La Catolica), kraljevi Aragona i krune Kastilje, naredili su izgon
Zidova iz Spanjolske do 31. srpnja iste godine. Ukaz je ostao na snazi sve do potkraj 1968. kad ga je proglasio
nidtavnim Drugi vatikanski sabor. Zidovi koji se nisu pokorili tome ukazu kao i njihovi podupiratelji bili bi
drakonski kaznjeni, od oduzimanja cjelokupne imovine, do gubitka Zivota.

46 "[...].pripajanjem poljskih oblasti, te Litve i Ukrajine doslo [ih] je vise od milijuna [Zidova pod drzavnu
upravu carske Rusije]. Ruske su vlasti za vrijeme Nikole I. poduzele stroge mjere kako bi sprijecile njihovo
Sirenje (propisi o 'zonama stanovanja' 1772-1775), prisilno regrutiranje (na 25 godina), odvodenje na 'Skolovanje'
zidovske djece itd. Tek Aleksandar II. dopusta naseljavanje Zidova u gradove i donekle olakSava njihov poloza;.
Nakon atentata na Aleksandra II. (1881), za §to su optuzivali i Zidove, po¢inje serija pogroma. Istjerani su iz
Moskve, Petrograda i drugih gradova (svibanjski zakoni 1882), uveden je numerus clausus u Skolama itd. Smatra
se da je okrutni pogrom u Odesi 1871. bio prekretnica nakon kojega pocinje bijeg Zidova iz carske Rusije".
Vecina povjesniara smatra da su ova dogadanja bila motivirana "gospodarskim i nacionalistickim razlozima",
(Melita Svob, 1995: 238). Vidi jo§ "Pale of Settlement, Jewish" u Britannica student Encyclopedia.
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termin dijaspora ponovno dolazi u srediSte paznje" (ibid.), a religiozni narativ posluzit ¢e
cionisti¢kom pokretu kao polititko sredstvo za masovnu mobilizaciju Zidova s idejom o
povratku i otada postaje nezaobilazan pojam u teorijama migracija.

Za razumijevanje pojma dijaspore zato je potrebno vratiti se Bibliji koja iskustvu
egzodusa, progonstvu, ropstvu, ponizenjima i iskustvu 'drugosti' pridaje religioznu dimenziju,
dok nada u ispunjenje Jahvina obeéanja koju su tijekom stoljeéa odrzali Zidovi u svojoj
predaji i obic¢ajima daje kontekst vjeri u smisao zrtve, patnje i stradanja za nacionalnu drzavu.
Naime, sekularno tumacenje fenomena dijaspore samo po sebi nije dostatno da bi rasvijetlilo
uzro¢no posljedi¢no djelovanje unutar grupacije koja se naSla na vjetrometini svijeta, u
bezdomovlju. Potrebno je istraziti i Sto je od tih temeljnica koje sadrzi klasi¢ni pojam
dijaspore ostalo u narativima dijaspora postmoderne. Radi se o tri osnovne karakteristike
klasi¢ne dijaspore na koje ¢emo usmjeriti paznju:

— zajednicko etnic¢ko podrijetlo ¢lanova dijaspore ili osjecaj pripadanja odredenoj

etniji/kulturi

— viktimoloski karakter egzodusa kao razlog napustanja mati¢ne zemlje/teritorija i

— religiozni kontekst dijasporskog narativa.

Disperziju populacije na viSe podrucja izvan domovine kao 1 ideje o mogucnosti
povratka suvremeni autori uglavnom prihvacaju kao evidentne Cinjenice. Tako Toldlyan
(2012), aludiraju¢i na €injenicu da je disperzija sveobuhvatniji pojam od same dijaspore jer
ukljucuje lepezu oblika mobilnosti suvremenih migranata, piSe: "Kad bih sada uspostavljao
casopis [o dij aspori],47 njegov bi podnaslov mogao biti '¢asopis za disperzijske studije'.
Najmanje jedna od gore spomenutih karakteristika prisutna je u radovima o dijaspori u
studijama 1 tekstovima suvremenih autora. U novim interpretacijama pojma dijaspora kod
brojnih autora (Said, Bhabha, Gilroy, Brah, Spivak, T6lolyan, Glick Schiller i dr.), bez obzira
na medusobne vece ili manje razlike u promisljanju pojma dijaspore, postoji suglasnost da u

odredenom postotku dijaspora kao drusStvena formacija posjeduje i viktimoloski karakter.

Cak i za one [isti¢e Cohen], koji u promijenjenim znagenjima suvremenog koncepta pronalaze
novi i uzbudljiv na¢in razumijevanja kulturnih razlika, politike identiteta i proklamiranog

Casopis za transnacionalne studije pod nazivom "Diaspora" osnovan je 1991. godine. Casopis Diaspora se
pojavio u trenutku kad je znanstvena zajednica prihvatila transnacionalne formacije kao nove fenomene u
proucavanju selilaStva. Pitanja mobilnosti, globalnih mreza, transgrani¢nih i transnacionalnih prostora, uloge
nacionalne drzave, doma i domovine otvorili su teoretiCarima migracija prostor za nove konceptualizacije
razli¢itih vidova pokretljivosti druStvenih formacija u globaliziranom drustvu. T6l6lyan (2012) smatra da su se
dijaspore danasnjice, otvorene transnacionalnim vezama, oslobodile Cvrste povezanosti s nacijom kad su
predstavljale neki oblik simulakruma nacionalne drzave.
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"rastvaranja" nacionalne drzave, podrijetlo i implikacije pojma [dijaspora] moraju se usvojiti i

razumjeti prije nego Sto se mogu nadi¢i (Cohen,1996: 1), (vlastiti prijevod). 48

Usto, u pojedinih autora nije posve zanemaren ni religiozni kontekst kakav poznajemo
kod zidovskoga dijasporskog iskustva (Segovia, 1995a; Cohen, 2000; Cuellar, 2000; Habti,
2014; Middlemas, 2015 i dr.), a javlja se i kod drugih naroda (Armenci, Irci, Palestinci,
Hrva‘[i);49 pogotovo kad su u srediStu izu¢avanja starije dijaspore koje opstaju viSe generacija,
raseljene na razliitim ozemljima diljem svijeta. Religiozni moment ipak nije viSe presudan
¢imbenik pri definiranju suvremenih dijaspora, a sve se viSe gubi i etnicki/nacionalni pa i
viktimoloski karakter dijasporskih formacija pa ne bi ¢udilo da s vremenom pojam disperzije
potisne dijasporu s njezina ekskluzivnog polozaja, kako je to najavio Tololyan.

Sto onda ostaje od klasi¢ne definicije pojma dijaspora? Ono §to se s lakotom moze
zamijetiti jest Cinjenica da danas postoji velika razlika izmedu citanja egzodusa i stradanja
Zidova iz njihovih religioznih knjiga i suvremenog pojma dijaspore koji gotovo da dobiva
mesijansku dimenziju nositelja globalnih drustvenih promjena (usp.: Gilroy, 1993, 1997;
Chambers, 1994; Persram, 1996) te se u postmodernoj teoriji, u kritici teorije identiteta kao
nepromjenjivih 1 esencijalistickih datosti ¢esto interpretira kao pozitivno iskustvo dislokacije i
multilokacije (Bhabha, Gilroy, Clifford, Hall, Chambers, T6l6lyan i dr.), te u fenomenu sve

raSirenije upotrebe pojma "ljudi u pokretu".

Semanticke mutacije pojma dijaspora
Zahvaljujuéi Cinjenici o semantickim mutacijama pojma dijaspora u socioloskoj i
antropoloskoj literaturi u posljednjih pola stoljeca, potrebno je u daljnjem tekstu gdje god je to

moguce istaknuti njezina razli¢ita tumacenja kod razli¢itih autora, a pri tome ne izostaviti niti

* Vige o tome: D. Habti, "The religious aspects of diasporic experience of Muslims in Europe within the crisis
of multiculturalism", (2014). Habti posebnu pozornost posvecuje religioznom aspektu dijasporske svijesti mladih
Muslimana u okolnostima sekulariziranoga drustva Zapada. Vidi jos$: Jill Middlemas, 2015, "Biblical Case
Studies of Diaspora Jews and Constructions of [Religious] Identity". Zanimljiva je njegova hermeneuticka
studija o dvostrukom iskustvu Josipa, koga su njegova braca prodala u ropstvo JiSmaelcima (Post 41, 21). Josip
je u miru i prijateljstvu s Bogom, a on ¢e ga od roba uzdiéi na poloZzaj upravitelja faraonovog dvora i Egipta
(Post 40-41). Josip na kraju objavljuje ispunjenje Bozjeg nauma danoga Abrahamu, (Post 50, 24), i postaje
rodozacetnik dvaju od 12 izraelovih plemena koje ¢e naseliti sjeverna podrucja Izraela. Osim price o Josipu,
tekst donosi i dubinsku analizu pri¢a o Danielu i Esteri. Navedeni primjeri s tri razli¢ita aspekta osvjetljavaju
poziciju egzila i dijaspore.

Naziv "Obecana Zemlja" odnosi se na zemlju Kanaan, koja je obecana Abrahamu i njegovom potomstvu
(Post 12,7). Osobno Bog Jahve poziva Abrahama te sklapa s njime savez uz obecanje da ¢e mu pokazati zemlju
gdje se moze naseliti i stvoriti 'veliki narod'. Abraham je inace potjecao iz Ura Kaldejskog (Post 11, 24-12,8) na
teritoriju Babilona. Dakle, Abraham napusta svoju domovinu i odlazi u Kannan (danas bismo rekli da iseljava ili
da nastanjuje zemlju poput americkih pionira) koju ¢e prema Bozjem obecanju naslijediti i uzivati sve njegovo
potomstvo, kako je zapisano u knjizi Postanka: "Toga je dana Gospod sklopio savez s Abramom govoreci:
Potomstvu tvojemu dajem zemlju ovu, od rijeke egipatske do velike rijeke, rijeke Eufrata" ( Post 15,18).
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osobni semanticki pristup autora disertacije u tumacenju navedenoga pojma. Od osobite je
vaznosti jasno razluciti obiljezja Siroko prihva¢enog znacenja pojma dijaspora u znanstvenoj
literaturi moderne od pojma dijaspora koje donosi postmoderna u "pri§ivanju" nekih novih,
prosirenih, proizvoljnih ili presiroko shvac¢enih znacenja pojma dijaspora.

U ovom doktorskom radu bilo je stoga potrebno navesti neke pojedinosti koje ce
upudivati na specificne semanticke i1 semioticke karakteristike pojma dijaspora radi
prakticnosti 1 snalazenja. Pojam dijaspora koristit ¢u u znaCenju raseljenosti neke
etnonacionalne druStvene formacije koja je zbog raznih razloga bila prisiljena napustiti svoj
teritorij i rasprsiti se na vise drugih teritorija, koja je zivjela ili zivi izvan domovine u vise
nara$taja u relativno zatvorenim zajednicama u zemljama prihvata, istovremeno odrzavajuci
mit o povratku te razvijajudi institucije s ciljem odrzavanja zajednice i ¢uvanja zajednickog
identiteta. Takve su drustvene formacije na pr.: Palestinci, Hrvati, Afganistanci, Poljaci,
Zidovi, Kinezi itd. Hrvatska dijaspora kao generi¢ki pojam, odnosi se na raseljene Hrvate
povezane u etnonacionalne drustvene formacije oko zajedni¢kog narativa na svim stranama
globusa, na tzv. "lzvandomovinsku Hrvatsku" ili "Globalnu Hrvatsku", pojmovi koje ¢emo
kriticki analizirati kasnije. Sintagma "dijasporska zajednica" znaci isto §to i dijaspora.

Pojam dijaspora omeden jednostrukim navodnicima ('dijaspora') koristit ¢u za one
drustvene formacije koje po mome misljenju ve¢inom odstupaju od sadrzaja klasi¢nog pojma
dijaspore kako ga definira Safran (a koje u osnovi prihvaca i autor ovoga doktorata). Za takve
drustvene formacije, osim pojma 'dijaspora', koristit ¢e se alternativno sintagma
transnacionalna zajednica gdje za to postoji potreba i jasan razlog, a u nekim slucajevima 1
kvazidijaspora ili post/nova (novi tip) dijaspora. Na mjestima gdje se dijaspora pojavljuje
medu dvostrukim navodnicima ("dijaspora") poStuju se izvorni citati pojedinih autora u
pripadaju¢im tekstovima.

Virtualnom dijasporom oznacavat ¢e se novi oblik udruZivanja pripadnika etno-
nacionalnih zajednica izvan domovine podrijetla koja svoje aktivnosti, odnosaje i povezanost
uspostavljaju i odrzavaju na virtualnim mrezama, dok virtualna 'dijaspora' (pojam dijaspora je
u jednostrukim navodnicima) moZe obuhvatiti ¢lanove razli¢itih etnickih, rodnih, religijskih
provenijencija koji tvore zajednice na virtualnom mreZiStu, a povezuje ih njihova differentia
specifica 1 nisu dijaspore u klasicnom smislu toga pojma ve¢ virtualne kvazidijaspore.

Dijasporski identitet kao sintagma odnosi se na subjekte koji su vezani uz dijasporsku
zajednicu Zivim vezama, 1 konkretnim aktivnostima u zajednici, bilo fizicki, virtualno ili
emocionalno, a karakterizira doseljenike kao i1 njihove potomke koji se nisu do kraja

integrirali u drustvo mainstreama. Ovima mozemo pribrojiti 1 one koji ne pripadaju ni jednoj
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etno-nacionalnoj, religijskoj ili drugoj skupini, kao $to su apatridi, kozmopoliti, disidenti,
nomadi i dr., ako sebe smatraju neukorijenjenima.

Dijasporizacija je proces otudivanja od zemlje porijekla i izgradnje institucija u okviru
dijasporske zajednice s ciljem prevladavanja postojeceg rascjepa izmedu domovine porijekla i
zemlje prihvata. Obrnuti proces zavrSava rastakanjem dijasporske zajednice i asimilacijom u
druStvo mainstreama.

Dijasporska svijest ili dijasporski subjekt jest osoba koja prozivljava unutarnji rascjep
izmedu zelje za povratkom u domovinu i potrebe prevladavanja osjecaja 'drugosti' u
drustvenom okruzenju zemlje prijema ili je razvila osje¢aj 'dvostruke svijesti' (double
consciousness)so pa prihvaca tu rascijepljenost kao vlastiti identitet.

Terminom iseljenik oznacavat ¢e se svi pojedinci koji su se iselili iz zemlje rodenja i
nisu nuzno povezani s drugim iseljenicima istog etnonacionalnog podrijetla u drustvenu
formaciju koju ¢ini dijaspora dok se termin iseljeniStvo odnosi na sve one koji su se iselili s
nekog drzavnog teritorija. I na kraju, otvorena sam kritici navedenih terminoloskih razdjelnica
uz napomenu da je to okvir i pomo¢no sredstvo za raspravu o pitanjima vezanim za termin
dijaspora, a nikako fiksna i nepromjenjiva ras¢lamba pojmovlja vezanog za dijasporu.

Zanimljivo je da se tek kasnih Sezdesetih godina 20. stolje¢a termin dijaspora pocinje
primjenjivati 1 na iseljenike koji su odlazili preko oceana gdje su ve¢ pod konac 19. stoljeca
formirali drustvene formacije sa svim karakteristikama dijaspore. Ono $§to je nedostajalo da bi
se takve druStvene formacije novijega doba od vremena zlatne groznice na ovamo moglo
dovesti u kontekst pojma dijaspora bila je ¢injenica o nepostojanju mega narativa o egzodusu
naroda i nacionalnoj drzavi na koju bi taj narod polagao pravo. To je bio slucaj 1 s afriCkom
'dijasporom' koja je zbog heterogenosti svoga porijekla jedino konstituirana kao rasna
skupina. Pojedinacne narodnosne skupine selilaca u prvoj polovici 20-og stoljeca ipak su
nalazile zajednicki interes u razli¢itim oblicima druStvenosti kao 1 za odrZavanje veze sa
zemljom podrijetla dok su njihovi predstavnici (ponekad nametnuti, ponekad izabrani) stvarali
politicke agende temeljem ideje o pripadnosti i pravu naroda u domovini na neovisnost,

samoodredenje 1 nacionalnu drzavu ili su se priklanjali politikama aktualnih stranih ili
domacih nositelja vlasti u zemlji odselidbe.’! Tako pojam dijaspore gubi religiozni karakter,

ali postaje politicki ¢imbenik te je sve popularniji medu teoreti¢arima drustva.

>0 Pojam "Double consciousness"(Dvostruka svijest) uveo je u upotrebu William Edward Burghardt Du Bois
(The Souls of Black Folk, 1903), a odnosi se na iskustvo "dvojnosti" koje su prozivljavali Afroamerikanci
pritisnuti ugnjetavanjem i omalovazavanjem u drustvu bijele supremacije.

! Hrvati u Cileu su primjer dijaspore koja je tijekom 20-og stoljeca tri puta mijenjala svoju etnicku identitetsku
pripadnost. U ranom periodu 20-og stolje¢a, do formiranja 1. Jugoslavije najcesce su se izjasnjavali kao
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Brojni naSi sunarodnjaci nisu se optereCivali time jesu li Hrvati, Jugoslaveni,
Austrijanci, Dalmatinci ili Zagorci dok su drugi isticali svoju pripadnost hrvatskom
nacionalnom korpusu i to bez obzira na to kako se mijenjao politicko-administrativni okvir u
domovini. Mnogi su ¢itav ljudski vijek proveli u tudini, nadajuci se takvom razvoju dogadaja
u domovini u kojem ¢e Hrvatska biti slobodna i suverena drzava, a njezinu neovisnost
smatrali su ostvarenjem toga sna. I u nekim uobicajenim frazemima kao $to je pozdrav "Bog i

Hrvati", kojim se i do danas koristi hrvatska dijaspora u Australiji uocljiva je politicko-
religijska nota>? odnosa spram naroda 1i teritorija porijekla koja povezuje sudbinu odabranoga

naroda s Bozjom intervencijom u njegovu nacionalnu povijest i vjerom u Njegovu pomo¢ u
borbi za neovisnu i suverenu nacionalnu drzavu. Poput zidovske, 1 hrvatska dijaspora
dozivljavala je sebe kao zrtvu koju treba uloziti za ostvarenje toga sna. Naravno, ne odnosi se
to na svaku pojedinacnu svijest, jer su mnogi pripadnici Hrvatske dijaspore bili ekonomski
migranti ili su iz drugih nekih razloga napustili zemlju, nego na kolektivni narativ kojim
upravljaju politike i vizije voda u zajednici. Kad ste se jednom prikljucili skupini, prihvatili
ste 1 pravila, obicaje 1 ideale koji su tamo vladali. U jezgrovitoj sintagmi "Bog i Hrvati" i u
kontekstu u kojemu se koristi u razliitim drustvenim prigodama sljubljen je religiozni i
nacionalni naboj 1 politi¢ki program kojim se pecati uvjerenje o jedinstvu rasprSenoga naroda
1 0 Bozjoj naklonosti koja ¢e to jedinstvo nagraditi realizacijom nacionalne drzave.

Vecina hrvatskih zajednica u svijetu dugo se nije mogla priviknuti na koristenje termina
dijaspora za oznacavanje karaktera svoje drustvene formacije jer su taj pojam doZivljavali kao
pejorativan ili u najmanju ruku neprikladan. U nekim hrvatskim iseljenickim sredinama ni
danas nije jo§ posve jasno znafenje pojma dijaspora pa radije koriste termine poput "iseljena
Hrvatska", '"hrvatsko izvandomovinstvo", '"izvandomovinska Hrvatska", "hrvatsko
iseljeniStvo". Mnogi hrvatski iseljenici pojam "Hrvatska dijaspora" odbacuju kao krajnje

neprihvatljiv. U nedavnom pismu koje mi je uputila ViSnja P., povratnica iz Kanade, piSe:

Dalmatinci, Slavi ili Hrvati, a rjede Austrougari (Austro-Hungarians). Nakon osnivanja 1. Jugoslavije sve do
domovinskog rata najve¢i broj ¢lanova ove zajednice izjasnjavao se kao Jugoslaveni, a rjede Hrvati ili
Dalmatinci. Neposredno pred domovinski rat i jacanje nacionalne svijesti u Hrvatskoj, i Cileanski Hrvati poceli
su se masovno izjaSnjavati kao Hrvati prihvativ§i nacionalni okvir hrvatske drzave kao oznaku vlastite
identitetske pripadnosti.

32 Krilatica "Bog i Hrvati" koju je u Hrvatskom saboru 1861. upotrijebio Ante StarCevic¢ te ju je prihvatila
hrvatska dijaspora kao izraz vjere u realizaciju hrvatske drzave, na osebujan je nacin povezana sa zidovskom
krilaticom "Sutra u Jeruzalemu", mada to na prvi pogled ne izgleda tako. Obje, naime, simboli¢ki oznacavaju
pravo naroda na slobodnu nacionalnu drzavu. S tim u svezi Mirjana Gross (2000) citira Kumicicevo djelo "Urota
Zrinsko-Frankopanska" gdje Petar Zrinski razlaze misiju hrvatskog naroda rije¢ima: "Moglo bi se dogoditi, da
nam ograne sunce, a mogla bi nas zastrti jo§ veca tama, ali sam tvrdo uvjeren, da nece Bog dopustiti, da
propadne Njegov izabrani narod. Da: izabrani narod, jer je Bog nasemu narodu dao ovu zemlju, da bude bedem
proti navalama na Njegovu svetu vjeru. Ova je zemlja morala biti napuc¢ena hrabrim narodom, jer je samo takav
narod mogao zaustaviti azijatsku bujicu, $to je htjela poplaviti i sam Rim".
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Mislim da poznam iseljenistvo u dusu, tesko mi je prihvatiti naziv dijaspora, jer taj izraz ni po
¢emu ne odgovara HRVATSKOM ISELJENISTVU. Iseljeni Englezi, Ukrajinci, Japanci, itd.
takoder su nostalgi¢ni za svoju staru domovinu, no nisu mijenjali naziv. Zidovi jesu! I dan danas to
rade! pa zasto bi se mi povodili za Zidovima?][...] Eto, to su bili HRVATSKI ISELJENICI!, NE
DIJASPORASI! Zato moramo braniti njihovo &asno ime (2021).

Cinjenice govore da u Hrvatskoj reviji Vinka Nikoli¢a te u brojnim drugim knjigama i
tekstovima hrvatskih autora o iseljeniStvu nakon 2. svjetskog rata rijetko nailazimo na pojam
dijaspora. Zasto je taj pojam postao odbojan jednom dijelu hrvatskog iseljenistva u svijetu
tesko je objasniti.

Na sli¢an slucaj nai$la sam i u pismu koje je "Inicijativa gradana koji zive van granica
Bosne i Hercegovine" uputila ministrici za ljudska prava i izbjeglice Semihi Borovac gdje je
upozoravaju da u nazivu reprezentativnog tijela iseljenika iz Bosne 1 Hercegovine koji Zive u
Njemackoj stoji izraz "dijaspora" [koji se] koristi "inflacionarno i sve viSe u negativhom
kontekstu 1 ima za cilj zigosanje gradana BiH van njenih granica" (Deutsche Welle, 2018).

Iskustvo palestinske, armenske, zidovske, hrvatske, kurdske i mnogih drugih dijaspora
bilo je bezdomovinstvo zbog ¢ega su bili izloZeni neprihvacanju i odbijanju drugih drustvenih
formacija selilaca koji nisu imali problem naroda bez drzave pa su se lakSe integrirali u
druStvo mainstreama. Uz Cinjenicu da su to mahom bile one narodnosne skupine koje su bile
"bez domovine", brojni njihovi ¢lanovi bili su 1 istinske Zrtve politicke represije vlasti u svojoj
zemlji odselidbe te su nosili aureolu Zrtve za neovisnu nacionalnu drzavu i slobodu.

Cinjenica sve brojnije pojave masovnih migracija svjetskog stanovniStva i stvaranja
novih dijaspora ponukala je jednog od najistaknutijih teoretiCara postmoderne, Khachiga
Tololyana (1996) da locira uzroke toj pojavi u kontekstu "slabljenja mo¢i nacionalne drzave".
Tololyan smatra da se transfer znaCenja pojma dijaspore pojavljuje u vremenu kad je
nacionalna drZava u zenitu svoje mo¢i koja je pod utjecajem globalizacije kapitalizma pocela
slabiti:

Ta vizija homogene nacije zamjenjuje se sada svijetom kao "mjestom" kontinuirano

preoblikovanim snagama - kulturnim, politickim, tehnoloskim, demografskim, te iznad svega

ekonomskim Ccija razliCita raskrizja u dobrima sacinjavaju svako "mjesto" kao heterogeni i

neuravnotezeni predio produkcije, raspodjele, potro$nje pregovaranog identiteta i utjecaja (ibid.:
2), (vlastiti prijevod).

U tome on vidi uzrok masovnijeg migriranja stanovnistva pa tako i stvaranja dijaspora.
Osim toga, Tololyan oznacuje tri Cimbenika koji su doveli do pojaanog interesa za
izuCavanje fenomena dijaspora:

— povezivanje disperzije ljudi u pokretu s idejom pripadnosti dijaspori slijedom politickih

promjena i reguliranja prava glasa za crnacku populaciju u 60-im godinama 20. st. u
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Americi. Kao primjer naveo je pojavu sintagme "africka dijaspora", konstrukcija kojom su
terminoloski "etnizirani" Afroamerikanci (2012: 6).53

—izraelsko-arapski rat 1967. koji je doveo do re-dijasporizacije drustvenih formacija koje sebe
ranije nisu identificirale kao dijaspore niti su se politi¢ki angaZirale spram zbivanja u staroj
domovini.

— omasovljenje imigracije u SAD popustanjem antiimigracijskih mjera Sto je otvorilo nove
migracijske puteve, a odrazilo se i na industrijske velesile i njihove potrebe za radnom

snagom u Europi.

Popustanjem ideoloskih ogranicenja i predrasuda spram stranaca stvoreni su u zapadnim
drustvima uvjeti za otvoreniji pristup svim oblicima razliitosti 1 'drugosti’. U politickom
diskursu "melting pot" je zamijenjen pojmom "multikulturalizma" u 70-ima $to je omogucilo
useljenicima pozivanje na bilokalnost, prekogranicni angazman, dvojno drzavljanstvo i
pluralne identifikacije. Tom procesu su znatno pridonijeli i druStveni mediji, sveuciliSni
kurikulumi 1 znanstveni radovi koji sve vise prostora posvecuju transnacionalnim prostorima i
dijaspori, smatraT6lolyan (ibid.: 6-7).

U kontekstu Tololyanove napomene o razlozima masovnih migracija uzrokovanih
slabljenjem nacionalnih drZava, potrebno je napomenuti da proces slabljenja nacionalne
drZave nije sveprisutan i jednosmjeran i da se od sredine do kraja 20-og stoljeca, paralelno sa
slabljenjem jednih, formiraju nove nacionalne drzave i stjecu "samostalnost". Stoga ta teza
zahtijeva podrobniju kriticku analizu. Poznato je da su do konca 60-ih ¢ak 23 africke zemlje
postale samostalne drzave, a do sredine 70-ih taj broj je povecan za jo§ 16 drZava. Proces
uvjetno receno "dekolonizacije" Afrike zavrSava stjecanjem neovisnosti JuZnoafricke
Republike tek 1994. godine. Time nije reCeno da novonastale drzave konzumiraju punu
neovisnost 1 suverenitet i da ne gube radno sposobno stanovniStvo u potrazi za boljim
zivotnim uvjetima. To je uostalom bio sluc¢aj i u nekim drZzavama tzv. starih demokracija

(Spanjolska, Italija, Irska) koje su takoder gubile stanovni$tvo u masovnim migracijama.

Tololyan navodi genezu pojma "africka dijaspora” u procesu reafirmacije etniciteta na Sto je utjecalo
nekoliko ¢imbenika: glasacko pravo za crnu populaciju u SAD-u 1964-5., politicki pokret Crna Snaga (Black
Pover) i popularnost Jesse Jacksona, potencijalnog predsjednickog kandidata. Prihvacdanjem pojma Black-
American otvoren je put prema usvajanju pojma African-American i konac¢no "Africka dijaspora”, pojam koji su
znanstvena zajednica i mediji prihvatili te je postao nezaobilazan sadrzaj druStvenih i humanistickih studija.
Kruna toga procesa je knjiga Paula Gilroya The Black Atlantic, (1993). Sukladno Tdl6lyanu, pojam "Africka
dijaspora" zabiljezen je u izlaganju "povjesniCar[a] Georg[e][a] Shepperson[a] na panafrickoj konferenciji u Dar
es Salaamu, u Tanganyiki 1964. Danas je taj izraz op¢eprihvac¢en pojam za sve potomke "bivsih africkih robova"
u svijetu.
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Ono Sto motivira dijaspore na djelovanje su politicki procesi u njihovim biv§im
domovinama i osobito oni koji se odnose na uspostavu samostalne nacionalne drzave. Stoga
su Cesto sudionici, poticatelji ili sljedbenici u "restauriranju" pa i "ispravljanju" smjera
povijesti, bilo njezina ponovnog tumacenja ili konstruiranja putanje koja je u odredenom
historijskom trenutku prekinuta, promijenjena ili izgubljena. To se odnosi na brojne dijaspore
u svijetu kao $to je to bio slucaj s hrvatskom dijasporom sve do 90-ih godina. U Europi je,
osim Hrvatske, jedan broj drzava stekao samostalnost raspadom Sovjetskog saveza kao i
Jugoslavije, dok jo§ uvijek postoje pokreti za neovisnost u Skotskoj i Kataloniji. Sve dok
postoje takvi pokreti za neovisnost neke nacionalne drzave dotle je i njezina dijaspora
politi¢ki mobilna i angazirana. Drugim rije¢ima - gotovo po pravilu, slaba nacionalna drzava

ili ugrozenost odnosno nepostojanje drzave stvara politicki snazno angaziranu dijasporu koja
zivi od restorativne nostalgije (usp.: S. Boym, 201 1)54u nastojanju da rekonstruira izgubljenu

proslost 1 ostane dio nacionalnog narativa. To ponekad dovodi do budenja agresivnih,
teroristickih i homofobnih ideja, pogotovo kad je moguénost ostvarenja politickoga cilja
neizvjesna i ometana. Slabljenje pak, moc¢i 1 suvereniteta etabliranih nacionalnih drZzava s
dugom tradicijom politicke autonomije, pod utjecajem globalizacijskih procesa u drugoj
polovici 20-og stoljeca, liberalizacijom drustava i otvorenog trZiSta utjece i na slabljenje uloge
njezinih dijasporskih formacija dok drzave koje do tada nisu uspjele ste¢i samostalnost, bilo
da su je izgubile ili je nisu ni imale, istovremeno imaju jake dijaspore.

Bogdan Radica u ¢lanku "Hrvatska: Priblizujuéi se koncu stolje¢a pred novi milenij" istice:

I na kraju, bilo bi uzaludno ne vjerovati, da Drzava Hrvatska nece prije ili poslije u nastajucoj
sutraSnjici postati stvarnoscu, jer kao Sto sam 1 prije isticao, radi se o jednom imperativu historije,
koji nas ne moze mimoiéi (1982: 624).

>4 U djelu The Future of Nostalgia Svetlana Boym dijeli nostalgiju na restorativnu i reflektivnu. Ova podjela ne

predstavlja ¢vrstu strukturu (op. autorice), nego je prije primjer dviju tendencija odnosno nacina davanja okvira i
znacenja tugovanju. Za razliku od Boym, Davis u u djelu Yearning for yesterday (1978) u fenomenu nostalgije

razabire tri gradbena elementa: autenti¢nu (simple nostalgia) i refleksivnu tendenciju (reflexive nostalgia),54 kao
ponudila Boym za shvacanje razlika u odnosu na ono §to pobuduje i odrzava zivim kolektivno pamcenje i onoga
Sto predstavlja osobno iskustvo pojedinca, od podjele koju predlaze Davis. Svetlanina podjela ¢ini mi se
prakti¢nija za tumacenje nostalgije kojom se ovdje zelim baviti s obzirom na to da razlikovanja koja je ponudio
Davis u stupnjevanju (izvrsnosti) nostalgi¢nog sadrzaja gotovo da je nemoguce naci u prakticnom iskustvu kao
odvojene pojave (niti me trenutacno kao takve zanimaju). Svatko tko je iskusio nostalgiju, i ne htijuci, prolazi
kroz vatreni obru¢ pitanja o razlozima i autentiCnosti svoga tugovanja pa taj osjecaj nastoji pretoCiti u neku
akciju te mu nastoji naci opravdanja u kognitivnoj analizi vlastitog iskustva. Svetlana Boym se, pak, opredijelila
za analizu razlikovnih elemenata izmedu kolektivnog i individualnog prozivljavanja nostalgije, a to je podrucje
moga interesa. U slucaju restorativne nostalgije, prema misljenju Svetlane Boym, ona pociva na prvome dijelu
sloZenice (nostos), dakle na onome §to predstavlja dom (povratak domu). Dom treba ¢uvati, obnoviti i ucvrstiti
(to rebuilt the lost home) 1 popuniti praznine u sjecanju dok se druga tendencija, dakle refleksivna nostalgija, vise
oslanja na gubitak (dl/gos) nesavrSenog procesa sjecanja (inperfect process of remembrance) koji obiljezava
pojedinacnu pricu.
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Robin Cohen u tekstu "Diasporas and the State: From Victims to Challengers" (1996)
osvrée se na mijene u znacenju pojma dijaspora kroz povijest, od antike do danasnjih dana,
isticu¢i da je prvotno znacenje pojma viktimoloskog karaktera u novim interpretacijama
prilagodeno novim spoznajama. Cohen istie pojavu masovnog broja novih dijaspora ¢iji
karakter nije vezan za religiozna tumacenja egzodusa, nego se pretezno odnosi na migracije za
boljim zivotnim uvjetima. U tom periodu dijaspore su jos$ uvijek vezane za drzavu porijekla ili
je nastoje uspostaviti, smatra Cohen (ibid.). Zahvaljujuci globalizacijskim procesima u svim
segmentima zivota, od politike i gospodarstva do znanosti 1 kulture, postmoderna u tridesetak
posljednjih godina iz temelja mijenja tumacenje pojma dijaspora, kako u teorijskim
tekstovima, tako i u praksi. Cohen tu promjenu tumaci strahom brojnih drzava (domacina)
pred "opsegom medunarodnih migracija i njihovom nesposobnoséu da izgrade stabilan,
pluralisticki, drustveni poredak" (ibid.: 1) pa su odustale "od ideje asimilacije ili integracije
svojih etnickih manjina". Sa svoje strane, manjine viSe ne zele napustiti svoju proslost,
naglasava Cohen. "Mnogi zadrzavaju ili su stekli dvojno drzavljanstvo, dok su posljedice
globalizacije znacile da se veze s domovinom mogu sacuvati ili ¢ak iznova izmisliti."(ibid.)
Cohen time nije rekao niSta Sto veé nije znano otprije jer bi napustanje vlastite proslosti za
dijaspore znaclilo asimilaciju, a to je bila posljednja opcija na koju bi dijasporska zajednica

gledala blagonaklono.

William Safran

Jedan od prvih teoretiCara dijaspore, William Safran u casopisu Journal of
Transnational Studies (1991) objavio je rad pod nazivom "Diasporas in Modern Society:
Myth of Homeland and Return", koji je postao nezaobilazna literatura u proucavanju
modernog tumacenja pojma dijaspore. Za Safrana mozemo re¢i da je postavio temelje
razumijevanja suvremenog pojma dijaspora na koje se tijekom proteklih 30-ak godina
referiralo niz autora s vlastitim promisljanjima 1 definicijama.

Safranov prethodnik Wolkera Connor postavio je vrlo Siroku definiciju dijaspore, a
obuhvacala je sve one koji su napustili zemlju porijekla ¢ime ih sama pozicija dovodi u stanje
dijaspore. U tekstu "The Impact of Homeland upon Diasporas" (1986: 18) Connor radi
razdjelnicu izmedu dva entiteta, drzave kao politicke institucije i domovine koju iseljenik
idealizira kao obozavanu zemlju predaka. Za Connora je psihologija domovine i njezin
gubitak presudan ¢imbenik u odredivanju pojma dijaspore. Drugim rije¢ima, svaki iseljenik,

samim time S$to je napustio domovinu, bit ¢e pripadnikom dijaspore. I mada je Connorova
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definicija dijaspore odvisSe Siroka jer obuhvacéa sve ljude koji zive izvan domovine (ibid.:16)
slicno kao kod Fernanda Segovije (1995: 58-60) ¢ime se otvara prostor svim manjinama
nacionalne drzave 1 dijaspore, te dijaspore kao autsajdera u zemlji nastanjenja, nema mu se §to
zamjeriti jer je vrlo jasno istaknuo moment kojega ¢e kasnije Segovia nazvati osjecajem

'drugosti', a koji osvjetljava jednu od bitnih karakteristika dijasporskog iskustva.

U takvom [stranom] okruzenju, istice Connor, dijaspore se dozivljavaju u najboljem slucaju kao
autsajderi, stranci medu ogradama. Mogu biti tolerirani, ¢ak i jednako tretirani, pojedini ¢lanovi
dijaspore mogu posti¢i najvise polozaje. Njihov boravak moze biti multigeneracijski, ali ostaju
autsajderi u o¢ima domacih koji zadrzavaju svoje neograni¢eno pravo na mjesto, prvotno i

ekskluzivno vlasnic¢ko pravo na domovinu, ako bi to zeljeli (1986: 18),55 (vlastiti prijevod).

William Safran pak, zastupa tezu da obuhvacanje svih vrsta selilaca pod zajednickim
pojmom dijaspore sadrzaj pojma dijaspore dovodi do apsurda kojim se u dijasporske
zajednice svrstavaju manjine razlicitih provenijencija, od Indijanaca u SAD-u, Korzikanaca u
Marseilleu do "Flamanaca u Valoniji" itd. (ibid.:83), a Cesto se istim pojmom posve netocno
oznacava 1 Hrvate 1 Srbe u Bosni i Hercegovini (usp.: Ahmed 1991; Cohen 1996) gdje
predstavljaju konstitutivne narode.

Kao $to je ve¢ ranije reCeno, fenomenu rasta interesa za temu dijaspore uvelike su
pripomogle masovne migracije svjetskoga stanovnistva. Kapitalisticka proizvodnja izvukla je
muskarce 1 veliki broj Zena 1z njihovih domova, bilo na privremeni rad ili za stalno. Njihova je
prisutnost, uo€ava Safran, Cesto toliko brojna, a njihovo odbijanje da se potpuno asimiliraju u
novo drustvo toliko je snazno da njihova nazocnost u novoj sredini dovodi u pitanje
tradicionalne pojmove nacionalnog identiteta 1 nacionalnog suvereniteta drzave primitka
(ibid.). Zato se Safran zalaze za vrlo savjesno propitivanje fenomena dijaspore u nastojanju da
se rasvijetle ¢injenice o karakteru tih zajednica i po ¢emu se razlikuju od drugih iseljenic¢kih

zajednica te da se sacini pregled njihovih temeljnih znacajki.

Safran sazima Connorovu definiciju dijaspore opisujuci Sest njezinih karakteristika:

1) Rastrkanost od izvornog "sredista" na dvije ili vise "periferne" ili "strane" regije;

2) Odrzavanje kolektivnog sje¢anja, vizija ili mita o svojoj izvornoj domovini, njenom

fizickom polozaju, povijesti i dostignuc¢ima;

3) Vjerovanje [pripadnika dijasporske zajednice] da druStvo domacéina nije [voljno] — a mozda
ih ne moZe u potpunosti prihvatiti i zbog toga se djelomicno otuduju i izoliraju od njega;

4) Svoju domovinu predaka smatraju svojim istinskim, idealnim domom i mjestom u koje bi se oni ili
njihovi potomci mogli [ili trebali] eventualno vratiti - kad se za to budu stekli prikladni uvjeti;

5) Vjerovanje da se zajednicki trebaju zalagati za odrzavanje ili obnovu svoje izvorne domovine
i njezinu sigurnost i napredak;

33 Connera je kriticki observirao Sudesh Mishra u djelu Diaspora Criticism (2006). Usp.: G. Scheffer u djelu
Modern Diasporas in International Politics . (1986:16-46).
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6) Povezanost na jedan ili drugi nad¢in s domovinom, a njihova etno-komunalna svijest i
solidarnost jasno je definirana postojanjem takvog odnosa (ibid.: 83-4), (vlastiti prijevod).

Na osnovu karakteristika dijaspore, Safran u zakljuc¢ku svoje analize navodi 12 pitanja
kojima bi u buduc¢nosti trebalo posvetiti viSe pozornosti u teoretiziranju dijaspore. Ovdje su ta
pitanja navedena u nesto skracenoj formi. Safran navodi da bi bilo potrebno istraziti sljedece:

1. Kojoj drustvenoj kategoriji i kojoj tipoloskoj shemi pripada dijaspora [...]?;

2. Koji je kriterij za razlikovanje jedne dijaspore zajednice od druge [...]? (Mogu li to biti zajednice
istoga etnickog porijekla ili sastavom pripadnika sasvim razlicite dijaspore?) (kurziv je moj);

3. Je 1i korisno naglasiti razvojnu i kulturnu dihotomiju koje postoje izmedu zemlje podrijetla i
zemlje domacina kako bi se objasnili stavovi i obrasci ponasanja dijasporskih zajednica?
(unutaretnicki odnosi generalno), (kurziv je moj);

4. Da li se razli¢ite zajednice dijaspore - armenska, crnadka, kineska, Zidovi, Magrebinci i
Palestinci - ponasaju jedni prema drugima drugacije nego manjinske zajednice ne-dijaspore? Koji
su presudni elementi u odnosima izmedu dijaspora i koje su njihove odrednice i je li iz njih
moguce izvuéi zakljucke koji vrijede za medunacionalne odnose opéenito?56

5. Kako je dugo potrebno da se razvije dijasporska svijest i koji su nuzni i dovoljni uvjeti za
njezino prezivljavanja? Da li ta svijest slabi protekom decenija i stoljea, a veza sa stvarnom
domovinom se gubi ili obrnuto, postaje li dublje usadena u kolektivnu svijest [...] s obzirom na to
da konkretno iskustvo zamjenjuje mit? Koji su ¢imbenici ili okolnosti - na pr. jezik, religija,
relativna nejednakost, politicka neaktivnost, nuzni ili dovoljni za odrzanje mita o domovini?

6. Postoji li idealan odnos izmedu zemlje podrijetla i dijasporske zajednice koji je uvjetovan
njihovim ulogama, i pod kojim uvjetima su te uloge obrnutog karaktera [neucinkovite]?

7. Koja je poveznica izmedu "milenijskog" pristupa zemlji podrijetla i konkretnih aktivnosti
[dijaspore]? Primjerice, sluzi li Zidovski mit o povratku u svoju domovinu "na kraju dana" kako bi
ih potaknuo na naseljavanje u Izrael ili slabi njihovu volju za tim? Suprotno tome, potkopava li
sekularizacija cionizma religioznost, a samim tim i njihovo etnicko jedinstvo? Da li pad vjerske
prakse kod Armenaca slabi njihovu etni¢ku svijest ili ih, naprotiv, tjera da traze teritorijalni fokus
kao zamjenu za izgubljenu vjeru? Da li slabljenje vjerske prakse medu Magrebincima u Francuskoj
kompromitira njihov mit o kona¢nom povratku u zemlju podrijetla ili, naprotiv, uzrokuje li to da
isti¢u svoju "arabicnost" (arabité) i stoga odrzavaju mit o domovini?

8. Postoji li uzajamna uzro¢no posljedi¢na veza izmedu stvarnosti i osjecaja dijaspore kad je u
pitanju osjecaj diskriminiranosti? Je li svijest dijaspore pracena osjecajem drugosti, otudenosti ili
nedostatka gostoprimstva od strane drustva domacdina ili je naprotiv, nedostatak gostoprimstva,
odgovor drustva domacina na iznimnost koju oznacava svijest dijaspore? Je li iznimnost dijaspore
odgovor na samu prirodu drustva domacina - na njegovu kulturu, ponasanje, i njegovu dominantnu
ideologiju, ukljucujuéi monisticki pristup definiranja ¢lanstva u politi¢koj zajednici?

9. Preciznije, postoji li vjerojatnost da ¢e se svijest o dijaspori useljeniCke zajednice razviti u
zemljama ¢&iji se kriteriji drzavljanstva temelje na jus sanguinis (npr. Njemacka i Svicarska), a
manja vjerojatnost da ¢e se odrzati u "useljenickim" zemljama u kojima postoji jus soli npr.
Sjedinjene Drzave, Kanada, Australija i [u manjoj mjeri] Francuska? Ili, naprotiv, institucionalni i
ideoloski pluralizam koji postoji u potonjim zemljama ublazava pritiske protiv izrazavanja osjecaja
dijaspore?

10. U kojoj je mjeri svijest o dijaspori funkcija stupnja strukturalne "normalnosti" manjinske
zajednice? Je li vjerojatno da takva svijest bude izoStrena odstupanjem manjinske zajednice od
"normalne" socijalno-profesionalne piramide (tj. one u kojoj postoje mase zemljoradnika na dnu,
velika industrijska radnicka klasa u sredini, a malobrojna burzoazija na vrhu drustvene ljestvice)? I
u mjeri u kojoj takva norma vise ne vrijedi u "postindustrijskim" drustvima, moze 1i se u njima
zamisliti slabljenje svijesti dijaspore?

11. Djeluje 1i zajednica dijaspore kao bolji "Zrtveni jarac" od autohtone manjine ili imigrantske
etni¢ke zajednice koja vise nema nikakve veze - mitske ili stvarne - sa zemljom porijekla? Cini se
da povijest pokazuje da nema razlike: ni americki crnci (prije gradanskog rata) ni europski Romi
(tijekom Drugog svjetskog rata) nisu imali "mati¢nu zemlju"; ali ta ¢injenica nije zaprijecila da se
prve svede na ropstvo, a druge da budu progonjeni i unisteni. Zbog postojanja velikog broja

36 Manjinske zajednice ne-dijaspore odnosile bi se u australskom slu¢aju na domorodacko stanovnistvo -
Aboridzine.
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asertivnih i ekonomski vaznih muslimanskih drzava, krajnje je nevjerojatno da bi Magrebinci u

Francuskoj, iako su €esto bili Zrtveno janje zbog nezaposlenosti i zlo¢ina nasilja, bili protjerani ili

da bi turska dijaspora u Njemackoj bila podvrgnuta "kona¢nom rjeSenju"; zbog postojanja

mnogoljudne i utjecajne kineske drzave doista je nevjerojatno da bi pripadnici kineske dijaspore u

raznim zemljama bili podvrgnuti sli€noj sudbini; i moze se tvrditi da bi bilo manje vjerojatno da ce

Zidovi biti zrtve da je zZidovska drzava postojala prije 1948. godine. (Kurziv je moj)

12. Koje posljedice za javnost ima fenomen mitova o domovini i politici povratka u dijaspori?

Tocnije, kako bi se vlada zemlje domacina trebala ponasati prema svojim dijasporskim

zajednicama? Koje veze s mati¢nim zemljama bi trebala dijaspori omoguciti? Treba li obeshrabriti

sve kulturne ili organizacijske izraze osje¢aja dijaspore zbog krute definicije pripadnosti [izvornoj]

"nacionalnoj drzavi"? Ili bi trebalo poticati takav izraz kao politi¢ki bezazlene - i drustveno mozda

¢ak korisne - manifestacije sub-politickog identiteta? Da li bi trebao postojati novi pristup

drzavljanstvu koji bi ga razlikovao od nacionalnosti i prihvatio kao "normalnu" raznolikost

kulturnih orijentacija, emocionalnih identifikacija, jezi¢nih praksi i ekstrateritorijalnog interesa, a

da se to ne smatra dokazom politicke nelojalnosti? (ibid.: 95-7) (vlastiti prijevod).

Safran je zakljucio da bi odgovori na navedena pitanja pokazali kako "zajednice
dijaspore predstavljaju ozbiljniji izazov drustvu domacina nego li druge manjinske zajednice
[:] [jer] testiraju djelotvornost procesa integracije i vanjske granice slobode savjesti, a
konac¢no i granice pluralizma"(ibid.: 97). Safran se pitao kako to da su znanstvenici dugo
zanemarivali posvetiti viSe paznje izuCavanju dijaspore kao posebne drusStvene kategorije?
Zasto je ta tema prolazila godinama ispod radara njihova interesa (ibid.: 83) pa zakljucuje da
je razlog vjerojatno u tome Sto se smatralo da dijaspora nije politicki angaziran "komunalni
protivnik" zemlje domacina.

Ovu konstataciju potrebno je kriticki opservirati jer bi iznoSenje cinjenica oko
organiziranih politi¢kih aktivnosti i sustavnog i organiziranog politickog djelovanja brojnih
dijaspora, od armenske 1 vijetnamske do albanske i hrvatske, kako u Europi, tako 1 izvan nje,
pokazali upravo suprotno. Naime, klasi¢noj je dijaspori izgradnja ili obnova nacionalne
drzave primarna zadaca zbog Cega je logicno za ocekivati da ¢e svojim djelovanjem "smetati",
a ponekad 1 ozbiljno ugroZavati stabilnost drustva domacina. Ono $to ovdje treba naglasiti jest
¢injenica da dijaspora ne potrazuje fizicki teritorij na tlu zemlje domacina niti ima namjeru
stvarati nacionalnu drzavu na tudem teritoriju osim na onome (u domovini) na kojega (smatra
da) polaze moralno i materijalno pravo. Taj uvjet nepostojanja konkretnog locusa samo naoko
izostaje jer je dijaspora usmjerena svojim snagama na postojeci, iako dislocirani, teritorij koji
ona smatra svojim nasljednim pravom iz ¢ega proistjee i pravo na povratak bez obzira na

vjerojatnocu da se to nece u stvarnosti ostvariti. To se moze odnositi i na ¢ovjeka koji nije

iseljenik, ali osje¢a privrZzenost svome rodnom domu:

[...] nigdje se ne osjecam tako svoj kao ovdje u ovoj staroj kamenoj kuci, dvoristu, vrtu, selu. Ima u
tom osjecaju nesto suvereno, kraljevsko, sigurnosti i zastite kakva se dobije rodenjem i s kakvom si
u svom domu nedodirljivi vladar... Mojih ovdje viSe nema, svi su umrli. Ja sam naslijedio njihov
skromni imetak u kojem su trajno prisutni, razgovaraju sa mnom kao da su zivi, zadovoljni §to jos
ima nekoga tko obnavlja Zivot u ovoj kuc¢i koja svime §to ima trazi taj zivot u strahu da ¢e ostati
bez svrhe. Kad sam u lipnju dosao, gotovo sam je ¢uo kako se veseli starom ukuéaninu, a kad sam
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je prozracivao, Cistio od paucine, kao da nisam ja Cistio nju nego ona mene. Za nekoliko dana
ozivjela je kao zalivena biljka koja je bila zedna vode. Kad bih sjedio pod golemim orahom u
dvoristu kao da sam odjenuo kraljevsku odoru, a kad bi dosli susjedi ¢inilo mi se kao da ih primam
u audijenciju.[...] ako Bog da do¢i ¢u opet ovdje odakle i nisam nikad otiSao (M. Ivkosi¢, 2020).

U emotivnom iskazu o svome iseljenickom iskustvu Ghada Karmi (2005) je zapisala:

Kad smo tek stigli u London, samo su moj otac i starija sestra znali engleski. Moja majka, brat i ja
nismo govorili nijednu englesku rije¢. Osim toga, rijetko smo ikada putovali izvan naSe vlastite
zemlje. Let za Damask bio nam je prvi i jedini posjet inozemstvu i jedino okruzZenje za koje smo
znali bilo je ono arapskoga svijeta. lako su nama vladali Britanci, vlada u Palestini, pod nadzorom
britanske vojske, ¢ija je prisutnost 1940-ih bila sve veca, nije ni naSu majku ni nas naucila
britanskim obi¢ajima i kulturi (ibid.: 54), (vlastiti prijevod).

Navedimo za ilustraciju i reakciju tipi¢nog palestinskog azilanta u SAD-u:

Kakav je osje¢aj kad ne mozete pronaci Palestinu pod "P" u enciklopediji koju vas$ otac donosi
kuci? Zasto obradivati drveCe smokve i naranée u pustinji Arizone? Sto znaéi poznavati svaki
centimetar sela koje nikada niste vidjeli, sela koje viSe ne postoji? (Suleiman, 2016).

Nostalgi¢na vizija domovine koju gaji dijaspora, smatra Clifford ("Diasporas", 1994:
311), nije utemeljena na jasnoj ideji o konkretnom projektu nacionalne drzave ve¢ joj ona
sluzi za obranu kolektivnog identiteta. Medutim, stvarnost demantira ovo njegovo stajaliste,
kako u slu¢aju Zidova i Palestinaca, tako i u slu¢aju Kosovara i Hrvata kao i u brojnim drugim
primjerima. Nostalgi¢ni nacionalizam ne sluzi samo kao §tit od asimilacije u okruzenju
mainstreama drzave primitka, nego je snazan instrument stvaranja institucija s nacionalnim
nabojem koje su, kako kaze Khachig To6lolyan (1991), "transnacionalne zajednice ponekad
paradigmaticne 'druge’ (kurziv je moj) nacionalne drZave, a ponekad njezine saveznice, lobiji
ili ¢ak, kao Sto je slucaj s Izraelom, njezin prethodnik" (ibid.: 5). Dijaspore ponekad stvaraju
simulakrum nacionalne drZave koja se sanja ili je treba iznova (re)konstruirati kao drzavu-
naciju. Slobodno se moZe re¢i da je to vrlo ozbiljan, uporan i dugotrajan projekt nastao kao
reakcija na progonstvo, gubitak domovine, ali i niz drugih ¢imbenika kao Sto je odgovor na
negostoljubivost 1 marginalizaciju od strane drzave primitka, te s druge strane i1 svijest o
bastini, korijenima i kulturi koji su okvir iseljeni¢kog identiteta.s; Hrvati kao i Armenci,
Zidovi i Palestinci svoj nacionalisti¢ki naboj u dijaspori pripisuju genuinoj razvlastenosti

njihova politickoga bi¢a, onih bez "domovine, putovnice i drzavljanstva"(Said, 1990).

Edward Said je takoder naglasio presudne veze izmedu egzila i nacionalizma ¢ime se
ljudi u egzilu pozivaju na neotudivo pravo na domovinu, dakle na teritorij, kulturu, jezik 1

nasljede predaka. To je fundamentalna razdjelnica izmedu dijaspore i drugacijih tipova

7 Ppalestinski slucaj evidentan je primjer kako su izbjeglice iz Palestine uspjeli u egzilu izgraditi neki oblik
proto-drzave. To je ujedno dokaz postojanja nacionalizma u postkolonijalnom vremenu (usp.: Yezid Sayigh,

1997).
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transnacionalnih zajednica. "Svi se nacionalizmi u ranim fazama razvijaju iz stanja
otudenosti", kaze Said (1990: 359), pa upravo to stanje pokrece nacionalisticke ideje 1 teznje
da se topos nascendi brani i oCuva kao garant vlastitog identiteta i opstanka.

Bogdan Radica u Hrvatskoj reviji pise:

Mi smo od rata [odnosi se na II svjetski rat, op. Tarle] na ovamo — ostali posjeCeni, razbacani
svugdje u svijetu na svim kontinentima, ali ipak sjedinjeni u jednoj osnovnoj misli: kako da se
nademo u domovini, na naSoj zemlji, sjedinjeni u jedinstvu i u slobodi. To se osje¢a na nama svih
struja i misljenja (1982: 623).

Ante Babi¢, politicki aktivist i nacionalist u jednom od intervjua izjavljuje:

U prvim godinama boravka na tom dalekom kontinentu zivot me nije nimalo mazio. No odmah
nakon sloma Hrvatskog proljeca 1971. krenuo sam u borbu za hrvatsku drzavu. U toj sam borbi
Zrtvovao 1 vlastitu obitelj, za koju sam se financijski skrbio, ali ne i provodio vrijeme s djecom kad
sam im bio najpotrebniji. Hrvatska je uvijek bila na prvom mjestu (2020).

Sli¢no razmisljaju 1 pripadnici palestinske dijaspore. U Palestinskoj nacionalnoj povelji

piée:58

Clanak 3.: Palestinski arapski narod ima zakonsko pravo na svoju domovinu i ima pravo odredivati
svoju sudbinu nakon §to je postigao oslobadanje svoje zemlje u skladu sa svojim zeljama i u
potpunosti svojom suglasnoscu i voljom...

Clanak 8.: Faza u njegovoj povijesti, kroz koju palestinski narod sada Zivi, je faza nacionalne
borbe (watani)59 za oslobadanje Palestine. Stoga su sukobi medu palestinskim nacionalnim
snagama sporedni i trebali bi biti okon¢ani zbog osnovnog sukoba koji postoji izmedu snaga
cionizma 1 imperijalizma s jedne strane, i palestinskog arapskog naroda s druge strane. Na toj
osnovi palestinske mase, bez obzira borave li u nacionalnoj domovini ili u dijaspori (mahajir) - i
njihove organizacije i pojedinci - ¢ine jedan nacionalni front koji radi na oporavku Palestine i
njezinu oslobadanju oruzanom borbom (vlastiti prijevod).

Danas, kad je pojam dijaspore postao sveprisutan pojavljuju se ne samo njegove brojne
definicije 1 reinterpretacije, nego i ozbiljna konfuzija u tumacenju njegova opsega i sadrzaja.
Postmoderna je uvela svojevrsni metez u to podrucje pustajuci relativizmu 1 subjektivizmu
neslucenu slobodu kreiranja diskursa oko pitanja dijaspore. Zato Safran zakljucuje da danas
nema dovoljno objektivnih kriterija za definiciju dijaspore. On ukazuje na to da je niz
razli¢itih druStvenih formacija podveden pod zajednicki nazivnik dijaspore mada se u ranijem
razdoblju manjinsko stanovniStvo nazivalo izbjeglicama, imigrantima, iseljenicima,
traziteljima azila ili gastarbajterima (ibid.: 83), te smatra da za to ranije nije bilo potrebe jer se
dijaspore u druStvima domacina nisu dozivljavale kao potencijalna opasnost, politicki

osvijestena 1 spremna na separatisticke ideje (kao $to je to danas slucaj), a niti "komunalnim

38 Palestinski nacionalni sporazum ili Palestinska nacionalna povelja (The Palestinian National Covenant or
Palestinian National Charter) je savez ili povelja Palestinske oslobodilacke organizacije (PLO). Savez je
ideoloski ¢lanak napisan u ranim danima PLO-a. Prva verzija usvojena je 28. svibnja 1964., a 1968. godine
zamijenjena je sveobuhvatno revidiranom verzijom. (usp.: L.S. Kadi, “Basic Political Documents of the Armed
Palestinian Resistance Movement”(1969: 137-141.)

Watani = arab.: "moja domovina".
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kandidatima" za posebno institucionalno priznanje unutar zemlje domacina (ibid.). Na
prijelazu milenija sve te razli¢ite grupacije pojavljuju se pod pojmom dijaspore. Cak je
dovoljno da tako sami sebe odreduju iako ne zadovoljavaju kriterije koje navodi Safran.

Koliko osobno iskustvo moze produbiti spoznaje u izucavanju fenomena dijaspore
vidljivo je na primjeru knjige The Literature of the Indian Diaspora: Theorizing the Diasporic
Imaginary Vijaya Mishre (2007). Mishra ne dijeli optimizam u odnosu na dijaspore
postmoderne, kako ih vidi veéina suvremenih autora. Njegova je slika dijaspore tmurna, a
dusevne rane dijasporskog subjekta neizljecive. On uvodi u svoj diskurs pojam 'dijasporski
imaginarij' te navodi da je to "'bilo koja etnicka enklava' [...] koja sebe definira, svjesno,
nesvjesno ili samorazumljivom ili nametnutom politickom prisilom, kao skupina koja zivi u
raseljenju”" (2007: 14). Mishra odbija zvati dijasporom druge subjekte selilastva kao Sto su
imigranti, trans-drzavljani, globtroteri, "nomadi" jer smatra da se jedanput raseljeni nosioci
dijasporske svijesti nec¢e vratiti u domovinu niti ¢e ikada prestati patiti zbog toga gubitka dok
se za druge skupine to ne moze garantirati. Mishrin dijasporski subjekt trpi nepodnosljivu bol,
ali je se ne odri¢e jer bi time obezvrijedio objekt svoje Zudnje (ibid.: 9). Za Mishru je
dijasporski imaginarij stanje [...] nemogucéeg Zalovanja koje tugu pretvara u melankoliju.
(ibid.: 10). Svako umjesStanje, svaka integracija dijasporskog subjekta u mainstream, svaka
"uspjesna asimilacija" u druStvo domacina ne pripada dijasporskoj svijesti pa se niti drustvena
formacija koja ne pati od melankolije ne moze smatrati "dijasporom", zakljucuje Mishra.

'Dijasporski imaginarij' je utopija koju iseljenicki subjekt, migrant vizualizira kao
idealno stanje vlastite izbaCenosti. Mishra nas 1 opet podsje¢a na osjec¢aj krivnje dijasporskog
subjekta. Taj osjecaj, prema Mishri, proizlazi iz ¢injenice da subjekt nije u stanju Zrtvovati
zivot na oltar domovine (ibid.). Oni koji to ne budu u stanju ponuditi bit ¢e osudeni, morat ¢e
se pomiriti s time da ¢e izgubiti domovinu (usp.: Weil, 2003: 118-119). Za razliku od Mishre,
Bhabha, Clifford 1 Gilroy isticu znacajan potencijal 1 prednosti pripadanja suvremenim
'dijasporama’, o ¢emu ¢e biti viSe govora kasnije. Safran pak, ne odustaje od teze o Zidovskom
modelu dijaspore kao temeljnom okviru za raspravu o tom drustvenom fenomenu.
Popularnost pojma dijaspora, kako se vidi, dovedena je do apsurda, a njeno konceptualno 1
semiolosko Sirenje stvara niz problema suvremenim teoreticarima dijaspora.

U kasnijim radovima, Safran (2005; 2007) je donekle izmijenio svoje stavove oko
uvjeta koji bi trebali biti zadovoljeni u definiranju pojma dijaspore pa radi distinkciju izmedu
"starijih" 1 "novijih" tipove dijaspora uvazavajuci Cinjenicu da neke od novijih dijaspora
nemaju sve karakteristike koje on navodi u popisu iz 1991. godine. MozZe se lako uociti da je i

sam Safran dvojio o opsegu pojma koji je pokusSao definirati popustivsi na kraju tendencijama

77



nekih drugih autora, napose Cohena (2008), ali ne i relativizirajuéi osnovne karakteristike
koje sadrzi pojam dijaspore kako ih je sam opisao, utemeljene na zidovskom

paradigmati¢nom iskustvu. U svojim dvojbama oko odredenja pojma dijaspore on isti¢e da je

Rasprava [medu teoretiCarima] o odnosu dijaspore i domovine ukljudivala [je] dva ckstremna
stava: zamisljanje domovine koju nitko ne moze jasno odrediti (kao u slucaju Roma i Sikha) i
odbacivanje bilo kakve povezanosti s domovinom koja postoji. Clifford i Gilroy - za koje je
domovina manje bitna za stvarnost dijaspore od usmjerenja i aktivnosti unutar zemlje domacina —
predstavljaju srednji stav. Oni tvrde da je veza s domovinom Cesto previse oslabljena u vremenu da
bi imala operativno znaéenje; da je takva veza Cesto nedokazana ili izmi§ljena kao §to je doista i
sama domovina (Safran, 2005: 52), (vlastiti prijevod).

U novi popis karakteristika dijaspore, u radu "The Jewish Diaspora in a Comparative

and Theoretical Perspective" (2005), koji je neSto razradeniji od prethodnoga (1991), ali u
osnovi isti,60 Safran je dodao pod tockom 7. sadrzajno razli¢ite i mnogostruke odnose s

domovinom koji se na znac¢ajan nacin odrazavaju u drustvenim institucijama dijaspore (ibid.:
83-4). To je vazan ¢imbenik na koji ¢emo se osvrnuti u okviru rasprave o ulozi mita o

povratku u izgradnji hrvatske dijaspore u Australiji.

Nekoliko karakteristika koje bi trebale biti sadrzaj dijasporske zajednice odnose se,

smatra Safran, i na zajednice iseljenika poput armenske, kineske, grcke, indijske, kurdske,
palestinske, parsijske i sikhijske61, ¢ija su iskustva iseljavanja, izgradnje institucija, Cuvanja
obicaja 1 odbijanja da se odreknu svoga kolektivnog identiteta takva da ih treba razlikovati od

obi¢nih migranata. Te su zajednice, smatra Safran, dijaspore u generickom smislu, ako

zadovoljavaju sljedece kriterije (2005: 36-7):

1. [Oni] ili njihovi preci raseljeni su iz odredenog izvornog "sredista" u dvije ili viSe perifernih ili
stranih regija.

2. Oni zadrzavaju kolektivno sjeéanje, viziju ili mit o svojoj izvornoj domovini - njezinom
fizickom polozaju, povijesti, dostignué¢ima i [...] patnjama.

3. Njihov odnos s mainstreamom drustva u zemlji domacina sloZen je i Cesto nelagodan. Oni
vjeruju da nisu, a mozda i ne mogu biti prihvaceni u potpunosti od strane njihovog domacina i
stoga se osjecaju djelomic¢no otudeni i izolirani.

4. Smatraju svoju pradomovinu svojim istinskim, idealnim domom i mjestom u koje bi se oni ili
njihovi potomci mogli (ili trebali) na kraju vratiti - ako i kada se steknu za to prikladni uvjeti.

5. Oni se i dalje osobno ili posredno odnose spram domovine [...], a njihovu etnokomunalnu
svijest 1 solidarnost, koje prelaze politicke granice, vazno je definirati u smislu postojanja takvog
odnosa. Taj odnos moze ukljucivati kolektivu obvezu odrzavanja ili obnavljanja njihove izvorne
domovine te njezine neovisnosti, sigurnosti i napretka. Gdje nema takvog odnosa teze je govoriti o
transnacionalizmu.

60 Safran se ni u navedenome radu predstavljenom na medunarodnoj radionici "Dispersione, globalizzazione e
costruzione dell’alterita: diaspore et migrazioni nel bacino del Mediterraneo et oltre (XIX-XX secc.) nije odrekao
tumacenja pojma dijaspora koji je pod utjecajem Zidovskoga iskustva egzila prevladao kao prihvatljiva definicija
drustvene formacije koja je porijeklom iste nacionalnosti, stvara institucije, ¢uva uspomenu na zemlju porijekla,
trpi ugnjetavanje i vjeruje u povratak u domovinu (2005).

61" Sikhi su pripadnici indijskog naroda u Punjabu, sljedbenici sikhizma po kojemu je cijela narodnosna skupina
dobila ime (ups.: Hrvatska enciklopedija).
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6. Oni Zele prezivjeti kao posebna zajednica - u vecini slucajeva kao manjina - odrzavanjem i
prijenosom kulturnog i/ili vjerskog nasljeda prenesenog iz njihove pradomovine i simbola
temeljenih na njemu. Na taj se nacin prilagodavaju uvjetima i iskustvima zemlje domacina da bi
postali sredi$ta kulturnog stvaranja i predstavljanja.

7. Njihovi se kulturni, vjerski, ekonomski i /ili politicki odnosi s domovinom na znacajan nacin

odrazavaju u njihovim drustvenim institucijama (vlastiti prijevod).

U suvremenom svijetu doista postoji podugacak niz druStvenih formacija koje
zadovoljavaju veéinu znacajki navedenih u prethodnom popisu. Safran isti¢e da se to
ponajvise odnosi na stare dijaspore koje su migrirale iz svojih domovina u proslosti i odrzale
se kao "etnoklase" najcesce u trgovackim i gospodarskim getima, u velikim gradovima. Od
novijih dijaspora sa sliénim karakteristikama Safran navodi "albansku, kambodZansku,
hrvatsku, kubansku, iransku, kurdsku, rohinjsku, srpsku, tibetansku, vijetnamsku i
zapadnoindijsku" dijasporu (ibid.: 38). Svjestan Cinjenice da ne postoji idealan tip dijaspore
po modelu zidovskoga primjera, Safran istiCe pojedine druStvene formacije koje su po
njegovu misljenju najblize tom idealnom modelu.

Safran tako navodi primjer palestinske dijaspore koja u nekoliko kljucnih aspekata
nalikuje zidovskoj i1 armenskoj dijaspori. Pitanje egzodusa snazno je obiljezilo sudbinu
Palestinaca koji su uspostavom izraelske drzave protjerani iz vlastite domovine ili su pod
pritiskom izraelskih institucija bili primorani sami napustiti dom. Palestinci su sacuvali zZivim
sjecanje na svoju domovinu, a druga i treCa generacija i danas njeguje kolektivni mit o
povratku. Taj je mit "utisnut" u njihovu etni¢ku zajednicku svijest te im je druStveni Zivot u
dijaspori obiljeZen aktivnostima i1 organizacijama usredotoenima na odrZavanje budnom
ideje o povratku. Osim mreze kulturnih, sportskih, politickih, vjerskih institucija koje su
organizirali diljem svijeta, Palestinci su posebnu pozornost usmjerili spram ocuvanja
nacionalnog identiteta, politicke borbe za pravo na nacionalnu drzavu te na kontinuiranu
povezanost sa sunarodnjacima koji su ostali na domovinskom tlu.

Sto se ti¢e Poljaka koji su napustili Poljsku pred komunistickim progonima te su je, u
potrazi za egzistencijom, zamijenili Francuskom, Safran (1991: 85) navodi da se njih moze
smatrati izvornom dijasporom, mada njihova zajednica ne bi u cijelosti odgovarala kriterijima
koje je predlozio. Oni su u Francuskoj stvorili svoje zajednice u periodu "od 1830. do kraja 1.
svj. rata", a u drugom valu "izmedu 1939. 1 1944.", pa iako su "sebe smatrali radnicima na
privremenom radu u inozemstvu", njihova snazna privrzenost slobodnoj Poljskoj i uvjerenje
da ¢e se povratak kuéi ostvariti i da ¢e Poljska ponovno postati neovisnom drzavom,
prepoznali su svoju misiju u borbi za slobodu domovine kao posrednici. U Francuskoj su

osnovali brojne institucije, crkve, Skole 1 tiskovine posvecene poljskoj kulturi 1 identitetu, a u
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obitelji su govorili iskljucivo poljski (ibid. 84). Nadalje, navodi Safran, Poljaci koji su izbjegli
u SAD nisu sebe dozivljavali dijasporom. Oni su se integrirali u americko drusStvo, nisu
ocuvali materinski jezik niti su se bavili politickim pitanjima u staroj domovini.

Za Turke, Portugalce i Magrebince koji takoder odstupaju od modela dijaspore kakvu je
predlozio Safran, jer im je, za razliku od Poljaka i Armenaca, domovina bila slobodna, on
ipak zakljuCuje da ih s pravom mozemo smatrati dijasporama "jer u to sami vjeruju". Kako
nisu imali politickih povoda za izbjegliStvo, nego su odlazili u europske zemlje iz ekonomskih
razloga, kao radnici na privremenom radu u inozemstvu, nisu imali moralnih obaveza spram
domovine (ibid.). Magrebinci 1 Turci bili su "vjerska dijaspora" (usp.: Cohen 2008: 18) pa
nisu bili dobrodo$li u francuskom druStvu. To je bio dovoljan razlog da ojacaju osjecaj
zasebnog identiteta kao AlZzirci ili "immigrés de la deuxieme génération, kako ih nazivaju
Francuzi" (ibid.: 86).62St0 se tice Portugalaca u Francuskoj, Safran navodi kako su sredinom
20-og stolje¢a do te mjere idealizirali osiromaSeni Portugal da su razvili osjecaj pripadanja
portugalskoj dijaspori s obzirom na to da su bili "podcijenjena" klasa dosljaka iz siromaSne
zemlje. Zahvaljuju¢i tome izgradili su idealiziranu sliku vlastite pozicije u emigraciji kao
perjanice portugalskog nacionalnog identiteta, no, s obzirom na to da su bili blizu domovine,
ne bismo ih mogli smatrati dijasporom, prosudio je Safran (ibid.).

Za razliku od navedenih dijaspora, Safran isti¢e da su Zidovi i Armenci, bez obzira na to
kako su bili primljeni u drzavama useljenja tijekom povijesti selilastva, model tzv. Zrtvene
dijaspore. Do sli¢nih rezultata dovodi i istraZzivanje Anny Bakalian u knjizi Armenian-
Americans: From Being to Feeling American (1993), u kojoj opisuje karakteristike armenske
dijaspore - zajednicku etnicku pripadnost njezinih ¢lanova, religiju, jezik i kulturu, zajednic¢ko
iskustvo genocida, gubitka nacionalne neovisnosti, progona i pogroma. Kao §to je to slucaj sa
Zidovima i Hrvatima, tako i u slu¢aju Armenaca, veéina njih Zivi izvan domovine predaka, ali
su veze s njom ¢vrste 1 trajne. Znacajan broj ¢lanova armenske dijaspore doZivjelo je punu
afirmaciju u druStvu zemlje domacina, primje¢uje Bakalian, istaknuli su se na svim poljima,
od znanosti 1 kulture, do biznisa 1 politike. Uspjeli su se integrirati u dru§tvo mainstreama po
¢emu su slicni zidovskoj dijaspori, za razliku od Hrvata u Australiji koji nisu imali slicnih
uspjeha sve do 80-ih godina 20. stoljeca. Treba ipak naglasiti da su pojedini Hrvati, pripadnici
hrvatske zajednice u Australiji takoder ostvarili uspjeSne karijere na raznim podruc¢jima, od
znanosti 1 umjetnosti do biznisa, no oni su uglavnom ve¢ doselili kao formirani stru¢njaci i

znanstvenici s diplomama i titulama, osim poduzetnika koji su se probijali umjesnoscu i

62 potomak imigranta je svaka osoba rodena u Francuskoj s najmanje jednim roditeljem imigrantom.
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radom medu populacijom obi¢nih radnika, dok vecéina onih rodenih u Australiji nije stekla
kvalitetno obrazovanje te je radila u gradevnoj i teskoj industriji, na farmama te u usluznim
djelatnostima i nisu polagali dostatnu paznju na obrazovanje svoje djece.

Armenci su skrbili o svom materinskom jeziku u obitelji, ali su prihvacali i jezik
domacina, izvan kuce. Crkva je igrala vaznu ulogu u odrzavanju armenskog nacionalnog
identiteta. I medu Armencima, kao i medu Hrvatima, proces asimilacije u nova drustva polako
napreduje. Sekularizacija i globalizam potisnuli su crkvu iz sredista zivota obiju dijasporskih
zajednica. Sve je viSe ravnodus$nih i nezainteresiranih za ocuvanje bastine i tradicije.
Etnocentri¢ka struktura armenske dijaspore takoder je naceta mijeSanim brakovima. I medu
Hrvatima je sve viSe sluajeva mijeSanih brakova, osobito u velikim urbanim sredinama.
Osoba rodena u armenskoj zajednici slobodno je moze napustiti, a stranac moze postati dio
dijasporske zajednice pod uvjetom da prihvati jezik, vjeru i obiaje Armenaca. Shvacajuéi
opasnost za identitet Armenaca u dijaspori, mijeSani brakovi nisu bili dobrodosli iako su
realnost zbog ¢ega zajednica omeksSava pravila pa se i strance moze ukljuciti u zajednicu ako

su spremni prihvatiti uvjete postivanja i cuvanja njihovih nacionalnih vrijednosti i obicaja.

Zanimljivo kako Bakalian opisuje tranziciju armenskog identiteta u SAD-u:

Prvo, netko moze biti Armenac po prirodi, sustinski, genealoski ili po krvi; dakle, netko je roden

kao Hye [pojam koji za sebe koriste Armenci] nasuprot pojmu Odar [stranac, tudinac]; Hye i Odar

su dva ekskluzivno povezana pojma. Drugo, netko moze biti Armenac po tome §to prihvacéa pravila

ponasanja, uceéi i koriste¢i armenski jezik, posjetima armenskoj crkvi; brinuéi o ¢lanovima

[armenske] obitelji, njegujuéi zajednicke vrijednosti kao §to su obitelj, domovina i animozitet

spram Turaka (1993:323), (vlastiti prijevod).

Vahe Sahakyan u ¢lanku "Rethinking the Discurse of Armenian Diaspora: Language (s),
Culture(s), Affiliation(s)" (2018), analiziraju¢i armensku dijasporsku zajednicu na podrucju
Los Angelesa zakljucuje da se "Dijaspora [se] razlikuje od raseljenih grupa stanovnistva ili
doseljenickih zajednica", pa te razlike koje on pripisuje armenskim dijasporskim zajednicama
u odnosu na druge doseljenicke zajednice navodi kao viSe generacijski fenomen. Dijaspore su
izuzetno razlicite jedne od drugih, 1 razlike se pojacavaju dok se "percepcija domovine razvija

[...] 1 mijenja s vremenom" pa zakljucuje da

raseljene i migrantske populacije koje imaju osobna sje¢anja i veze s drzavom koju ostave za
sobom mogu na kraju proizvesti dijasporu, ali sve migrantske ili raseljene zajednice ne radaju
dijasporu" (ibid.).

Ono $to nedostaje u njegovoj studiji jest odgovor na pitanje zasto dolazi do toga

fenomena da jedne iseljeni¢ke zajednice razviju dijasporske identitete dok druge to ne postizu.
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Sto se pak ti¢e navodenja karakteristika dijaspore, tu su Sahakyanove teze bliske tezama koje
je postavio Safran.

U opsirnoj analizi dijaspora, Safran (1991) donosi dugacak popis drustvenih formacija
koje imaju nekih podudarnosti s karakteristikama iz njegova popisa. Tako navodi primjere
meksicke i kubanske dijaspore. Safran istice da meksicka dijaspora zapravo i nije dijaspora u
pravom smislu te rije¢i, jer siromastvo i teror koji su tjerali Meksikance na bijeg u SAD
zapravo 1 nije bilo raseljavanje naroda, ve¢ "povratak" u pradomovinu koja im je u odredenom
povijesnom trenutku otudena (1991: 90). Sto se ti¢e kubanske dijaspore, Safran navodi
njihovu snaznu Zelju za povratkom i nadu u propast komunistickog rezima. Mnogi Kubanci
zato se nisu odricali kubanskog drzavljanstva, isti¢e Safran. Pokazalo se, medutim da je do
demokratizacije Kube jo$ dalek put pa su se i Kubanci s vremenom poceli ukljucivati u
drustvene i politic¢ke procese Sjedinjenih Ameri¢kih Drzava, a proces asimilacije je pomalo
razgradio dijasporske zajednice. Tako je i mit o povratku s viemenom izgubio na snazi (ibid.).
Safran smatra da "neke dijaspore ustraju - a njihovi ¢lanovi ne idu 'kuéi' - jer nema domovine
u koju bi se mogli vratiti" (ibid.: 91). Cak i u slu¢ajevima kad nacionalna drzava postoji, to jos
ne znaci da se pripadnici dijaspore mogu u nju slobodno vratiti jer se ponekad ne mogu
poistovjetiti s politickim, ideoloskim ili druStvenim kontekstom domovine, a u drugim
slucajevima zato §to bi to predstavljalo ponovnu migraciju i novo traumati¢no iskustvo (ibid.).
Safran smatra da mit o povratku kao narativ koji se razvija u dijaspori sluzi za ucvrs¢ivanje
etnicke svijesti 1 solidarnosti kada religija to viSe ne moze uciniti, kada je kohezivnost lokalne

zajednice oslabljena i kada obiteljske veze pocinju slabiti (ibid.). Tako Safran navodi:

Za mnoge strogo religiozne Zidove isto¢ne Europe, mit o domovini bio je lifen prakti¢nih posljedica,
ne samo zato §to sve do 19. stoljeca Sveta zemlja nije bila otvorena za masovno naseljavanje, nego $to
je jos vaznije, zato §to bi bilo kakav fizicki povratak prije Mesijinog dolaska bio smatra anatemom. Za
mnoge sekularne Zidove iz isto¢ne Europe, koji su govorili jidis, mit o domovini zamijenjen je teznjom
za komunalnom autonomijom u dijaspori. Suprotno tome, medu ameri¢kim Zidovima koji nisu bili
vjernici niti govornici jidisa, mit o domovini nije bio osobito snazan jer su zivjeli u doseljeni¢koj zemlji
koja je ¢lanstvo u politi¢koj zajednici definirala u funkcionalnom, a ne u organskom smislu. Mit je za
mnoge ameri¢ke Zidove dobio stvarno znaenje nakon Drugog svjetskog rata - dijelom i zato §to im je
pomogao ublaziti osjecaj krivnje, jer nisu ucinili dovoljno za spas svoje brace u europskoj dijaspori
(ibid.: 91), (vlastiti prijevod).

1z osobnog iskustva Zivota u hrvatskoj dijaspori u Australiji znam da Zidovsko iskustvo
kohezivne uloge mita o povratku kao supstituta za religioznu praksu, vjerovanja i osjecaje radi
odrZanja komunalne autonomije u dijaspori nije nuzno primjenjivo na sve dijasporske
zajednice, jer je na primjeru hrvatske dijaspore moguce pratiti razvoj mita o povratku
paralelno s razvojem dijasporske zajednice i njezine konsolidacije kao autohtone druStvene

tvorbe pod direktnim utjecajem katolicke crkve i razvijene vjerske prakse.
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Renesansa zidovskog mita o povratku vezana je za povijesni trenutak stvaranja zidovske
drzave. Tome je znatno pridonio i biblijski narativ o povratku u obe¢anu zemlju. Politickom
establiSmentu u Jeruzalemu taj je religiozni narativ koji je dijasporu tumacio kao kaznu za
moralnu degradaciju $to je rezultiralo raseljavanjem i progonima (galut),63 posluzio za
promoviranje masovnog "povratka" za razliku od ameri¢kih Zidova, isti¢e Safran, koji su
disperziju zidovskog naroda diljem svijeta dozivljavali u sekularnom duhu (golah).

Pojedini zidovski autori smatraju da je ¢injenicom uspostave zidovske drzave zidovski
metanarativ dovrSena pric¢a dok drugi, naprotiv, vjeruju da to nikako nije zavrsen slucaj dokle
god postoji snazan nacionalni osje¢aj vezan s religijskom ostavStinom i brojne satelitske
komune Zidova u svijetu. Masovni povratak u Izrael u godinama nakon 2. svjetskog rata i
posebno nakon osnutka izraelske drzave (1948.) same je povratnike 1 njihove potomke stavio
pred brojna nova iskuSenja i traumati¢na iskustva dok je poloZaj nove drzave u okruzenju
arapskoga svijeta, prema misljenju Safrana, svojevrsna pozicija 'dijaspore' s obzirom na to da
se 1 danas Izrael percipira kao uznemirujuéi ¢imbenik, kako u medunarodnim organizacijama i
drzavama tako i na lokalnom geografskom prostoru (ibid.).

Safran nije zaobiSao ni specifican polozaj Afroamerikanaca u SAD-u jer oni, kao
heterogene grupacije porijeklom iz razlicitih africkih drzava nemaju domovine u koju bi se
eventualno mogli vratiti. Njihova iseljeni¢ka pri¢a vodi duboko u proslost kad su kao roblje
stigli njthovi preci s raznih strana afriCkog kontinenta na americko tlo, a sjeanje na
pradomovinu vise ne postoji. Stoga se mit o njthovoj domovini nije ni mogao razviti nego je
preveden, smatra Safran, u emotivnu potporu i solidarnost s africkim oslobodilackim
pokretima, antikolonijalnim borbama za samostalnost africkog kontinenta te "u op¢éu potporu
Tre¢emu svijetu" (ibid.: 89-90).

Posebno je interesantno Sto Safran govori o Romima. Njegov termin za romske
zajednice u svijetu je "metadiaspora", a opisuje ih kao "ekonomski beskorisne" i stoga
"iskljuene" iz ekonomskog zivota zemlje domacina. Njihova marginalna pozicija nije

usporediva s ostalim dijasporama jer pripadaju drugoj kategoriji druStvenog fenomena, a to je

63 "Golah" je pojam koji oznacava zidovsku zajednicu koja obitava u dijaspori. Drugi je pojam "galut", a

odnosi se na proces iseljavana u dijasporu $to odgovara engleskoj rijeci exile ili progonstvo. Njime se oznacava
privremenost stanja u dijaspori zbog pretpostavljene nemogucnosti mirnog i sigurnog zivota i napredovanja
Zidova u tudoj zemlji. Koncept koji sadrzava pojam galut u skladu je s cionistickom filozofijom o nuznosti
povratka u Izrael ili barem o odrzavanja veze s Izraelom kao "duhovnim sredistem" sviju Zidova bez obzira na to
gdje zive. Cionisticka kritika moze biti vjerske i svjetovne prirode, s tim da se vjerske kritike usredotocuju i na
razvlasc¢ivanje vjerskih institucija kao biljega i ujedinitelja Zidovskog identiteta i na smanjenje oslanjanja na
religiju kao na skup duhovnih smjernica, dok su svjetovne kritike usredotocene na to kako ideja Cionizma
predstavlja protutezu poticanju asimilacije, integracije i "normalizacije" sekulariziranih zZidovskih manjina u veée
kulture izvan Izraela.
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nomadska kultura. Oni se ne nastanjuju za stalno, a nemaju ni svijest dijaspore jer nemaju ni
kolektivhu memoriju o svojoj izvornoj domovini pa stoga nemaju ni mit o povratku, jer nisu
imali precizan pojam mjesta svoga podrijetla, "nemaju jasnog geografskog fokusa i nemaju
povijesti nacionalnog suvereniteta" (ibid.: 86-87). Safran smatra da je za nepostojanje takvog
mita razlog nepostojanje Skola, a time ni "intelektualne elite [...] koja bi artikulirala zahtjeve
za takvim Skolama" (ibid.: 87).

Kao $to je iz reCenoga razvidno, Safran smatra da u sadrzaj definicije dijaspora pripada
niz suvremenih drustvenih formacija iako nijedna od njih nije u potpunosti sukladna s
"idealnim tipom" zidovske dijaspore osim armenske koja je "mozda najbliza zidovskom
dijasporskom iskustvu" (ibid.: 83-4). Da je Safran imao uvid u konfiguraciju hrvatske
dijaspore u Australiji mogao je s prilicnom sigurno$¢u prona¢i niz slicnosti u opisu

karakteristika ovih dviju dijaspora na podlozi Zidovskog modela.

Robin Cohen

Drugi istaknuti teoreti¢ar dijaspore, Robin Cohen, dao je vazan doprinos polju
migracijskih studija unijev$i novu dimenziju u razumijevanje pojmova dijaspore, granica,
kolektivnih 1 nacionalnih identiteta sistematiziranjem znacajki i podjelom dijaspora po
njihovim dominantnim karakteristikama. OpseZnu studiju dijaspora u djelu Global Diasporas
(1997/2008) posvetio je analizi migracijskih identiteta za potrebe studiranja ovih drusStvenih
formacija. Jednako kao Safran prije njega poSao je od klasicnog koncepta dijaspore te je
razvio novu tipologiju zajednickih karakteristika svih poznatih dijaspora. Zahvaljujuéi tome,
Cohena moZemo smatrati jednom od temeljnih figura suvremenih studija dijaspore.

S obzirom na S$iroki dijapazon druStvenih formacija koje u postkolonijalnom razdoblju
smatraju sebe dijasporama, Cohen je zakljucio da bi bilo potrebno utvrditi neke kriterije koji
bi koristili drustvenim znanstvenicima pri njihovu boljem razumijevanju i proucavanju ovih
drustvenih formacija. Zato on uvodi Cetiri formule koje mogu pomo¢i pri snalazenju pred tom
zadacom. Njegov vrlo detaljan metodoloski pristup fenomenu dijaspora polazi od sljedecih

elemenata koje treba uzeti u obzir pri istraZzivanju dijaspora:

1/ [Razlikovanje] emicke i eticke tvrdnje [...] i rasprava o tome kako se te tvrdnje preslikavaju na
povijest i socijalnu strukturu doti¢ne skupine.

2/ Vremenska dimenzija koja prati proces nastajanja drustvene formacije i prijelaz u drustvenu
formu dijaspore te odnos spram izvorne domovine i zemlje domacina.

3/ [Najvaznije znacajke] koje se u cijelosti ili djelomi¢no primjenjuju na neke, veéinu ili sve
slucajeve dijaspora.
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4/ [Izrada tipologije] klasificiraju¢i pojave i njihove podvrste koje koriste mjere dosljednosti,
objektivnosti, prepoznavanja uzoraka i dimenzionalnosti s ciljem razvijanja dogovorenog i
kontroliranog rjecnika [sukladno] Weberovi[m] 'idealni[m] tipovi[ma]'... (1998: 5).

Cohen istice da "[n]isu sve [druStvene formacije] dijaspora jer sebe smatraju da jesu"
(ibid.). Da bi neka drustvena skupina bila dijaspora potrebno je da o tome svjedoce "povijesna
iskustva, prethodna konceptualna shvacanja i misljenja drugih drustvenih ¢imbenika..." Kao
Sto stoji u tocki 2. njegovih naputaka za istrazivanje dijaspora, vrijeme takoder igra znacajnu
ulogu u tome da bi neku druStvenu skupinu mogli smatrati dijasporom. Samim iskrcavanjem
na tlo novoga ozemlja iseljenici nece postati dijasporom, kaze Cohen. Protekom vremena
druStvena formacija manifestirat ¢e odredene karakteristike koje ukazuju na to da se
dijasporska zajednica doista razvila.

Cohenov popis karakteristika za prepoznavanje dijaspore kao drustvene skupine ima
devet tocaka. Dio karakteristika preuzeo je od Safrana, ali ih je i nadopunio vlastitim
karakteristikama koje su nosiva obiljezja svake dijaspore. To su prema njegovoj klasifikaciji

sljedece osobine:

1. Raseljavanje iz izvorne domovine, ¢esto traumati¢no, u dvije ili viSe stranih regija.

2. Alternativno, Sirenje iz domovine u potrazi za poslom, zbog trgovanja ili zbog kolonijalnih
ambicija.

3. Kolektivno sje¢anje i mit o domovini, ukljucujuéi njezin polozaj, povijest i dostignuca.

4. Idealizacija navodne pradomovine i kolektivna posvecenost njezinom odrzanju, obnovi,
sigurnosti i boljitku, pa ¢ak i njezinom stvaranju.

5. Cest razvoj povratni¢kog pokreta u domovinu koji nailazi na kolektivno odobravanje ¢ak i ako
su mnogi u zajednici zadovoljni samo zamjenskim [zamiSljenim] odnosom ili povremenim
posjetima domovini.

6. Snazna svijest [pripadnosti] etnickoj skupini koja se odrzavala u duzem vremenu, a temeljila se
na osjecaju razlikovnosti, zajednicke povijesti i vjere u zajedni¢ku sudbinu.

7. Problemati¢an odnos s drustvima domacina, §to u najmanju ruku sugerira nedostatak

8. Osjecaj empatije i solidarnosti s pripadnicima iste etnije u drugim zemljama naseljavanja.

9. Moguénost osebujnog, ali kreativnog i obogacujuceg Zivota u zemljama domacinima koje gaje
toleranciju prema pluralizmu (ibid.:17), (vlastiti prijevod).

Safranov 1 Cohenov popis karakteristika dijaspore potpuno su podudarni u 4 tocke. Kao
temeljni odmak od klasi¢nog (Safranovog) pojma dijaspore Cohenov popis pokazuje
odstupanje u dijelu koji se odnosi na negativno obiljezje dijaspore kao Zrtve gdje Cohen
otvara prostor za razne druge motive selilastva u postkolonijalnom vremenu (tocka 2). U tocki
5 Cohen navodi "Cesti razvoj povratnickog pokreta " (?) mada je to prili¢no rijetka pojava u
suvremenim dijasporama (jer posjeti nisu povratci). Tu je autor ocito pod utjecajem
zidovskoga iskustva masovnog seljenja u Izrael nakon proglasenja izraelske drzave. Kod
Safrana ne nalazimo takvu karakteristiku osim kad se to odnosi na mit o povratku (Safran, u

tocki 4), ali ne 1 o stvarnim nastojanjima.
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Jo§ jedan vazan moment u odstupanju od Safranovih karakteristika dijaspore jest odnos
spram domovine useljenje, a odnosi se na nepovjerljivost i rezerviranost drusStva domacina (u
tocki 7) i s druge strane, na mogucnost kreativnog zivota u novoj sredini (tocka 9). Obje ove
karakteristike u Safranovom popisu nema kao ni spomena o osjecaju empatije prema drugim
pripadnicima iste etnicke zajednice "u drugim zemljama naseljavanja" koje pod tockom 8
navodi Cohen. Ova nadogradnja osnovne podjele koju je nacinio Cohen usmjerena je spram
uvazavanja novih teorijskih istrazivanja i kritickih promisljanja koje dijasporu pokusavaju
odijeliti od etno-nacionalnog supstrata i otvoriti je spram pluralnih identiteta isticanjem
transnacionalnih veza (koje su oduvijek dio dijasporskog iskustva iako se nisu ranije
zamjeCivale niti isticale) i kompleksnih druStvenih formacija ¢ime se umanjuju snage
frustracije 1 zamjenjuju snagama koegzistencije i suradnje u multikulturalnom okruzenju
globalnoga svijeta.

Cohen je sastavio 1 listu idealnih tipova dijaspore vode¢i racuna o tome koja
karakteristika dominira u odredenoj druStvenoj formaciji jer sve dijaspore ne moraju nuzno
pokazivati u istoj mjeri sve karakteristike (ibid.: 15-17) niti ¢e se tijekom vremena u svakom
stupnju razvoja dijaspore manifestirati iste karakteristike.

Sto se ti¢e podjele po dominantnim karakteristikama dijaspora, Cohen navodi "Zrtvene"
dijaspore u koje uvrstava Zidove, Afrikance, Armence, Irce i Palestince, ali ostavlja i prostor
suvremenim izbjeglickim formacijama koje bi u buduénosti mogle postati Zrtvene dijaspore.

Medu "industrijske" 1 "radne" ili "proleterske" dijaspore Cohen ubraja Kineze i1 Japance,
ali i Turke, Talijane 1 Sjeverno-Afrikance (ibid.: 18).

Za brojne teoreticare dijaspore problematicne su Cohenove tzv. "Imperijalne" dijaspore
kao §to su Britanci, Spanjolci i Rusi ili drugi pripadnici kolonizatora. Njegovi kriti¢ari
smatraju da "kolonizatorska" dijaspora nema mjesta u ovoj kategoriji drustvenih formacija jer
je kao takva privilegirana, a osim toga, nije dislocirana na teritorij izvan granica hegemonija
pa prema tome nije ni iseljena iz drzavnog konglomerata kojemu pripada. Naravno, to nije
slucaj s Rusima koji su napustali Sovjetski Savez da bi spasavali goli zivot.

Od dijaspora koje su se zbog trgovine prosirile svijetom ("trgovacke" dijaspore), Cohen
navodi Libanonce, Kineze, a u proslosti i Mlecane, te poslovne i1 profesionalne skupine

Indijaca i Japanaca. Posljednje u nizu dominantnih dijaspora bile bi " deteritorijalizirane"
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dijaspore u koje Cohen ubraja pripadnike karipskih naroda, Sindhise, Parsise, Rome kao i
Muslimane i druge vjerske dijaspore (ibid.).64

Ono u ¢emu je Cohen napravio iskorak u odnosu na Safrana odnosi se i na isticanje
dvije suprotstavljene karakteristike koje su sadrzane u autenticnom Zzidovskom iskustvu i
anticCkom poimanju dijaspore — s jedne strane zrtvena komponenta, a s druge strane
privilegirana pozicija razvoja dijasporske formacije u okruzenju razvijene civilizacije druge
drzave (u zidovskom slu¢aju Babilona). U naSem vremenu to su hegemonije Zapada. Drugim
rije¢ima, osim traumati¢nog iskustva izgona i odselidbe, treba vrednovati i plodove
drustvenog i politickog iskustva te kulturnog i duhovnog razvoja ostvarenih u novoj
domovini. Cohen smatra da je to platforma s koje se treba promatrati fenomen suvremenih
dijaspora. Medu suvremenim dijasporama, smatra Cohen, malo je onih koje poput Zidovske
imaju dominantno viktimologku komponentu. Osim kod Zidova, on je prepoznaje jo§ kod
Afrikanaca i Palestinaca, Iraca i Armenaca (1996: 507, 520).

S druge strane, Cohen smatra da treba prihvatiti ¢injenicu da je Zidovska dijaspora ne
samo zrtva babilonske hegemonije nego i dionik njezine bogate kulture te da su zahvaljujuc¢i
tome mijeSanju utjecaja cvjetale i umjetnost i religija, knjizevnost i helenisticka misao medu
Zidovima. Kao $to je ve¢ ranije re¢eno, u njegovoj klasifikaciji karakteristika dijaspore
pozitivna strana dijasporskog iskustva ugradena je pod tockama 2 1 9, a odnosi se na
mogucénost kretanja, upoznavanja drugih kultura i obogaéivanja drustvene formacije novim
spoznajama. On istie da osim naglaska na ugnjetavanju i planova o povratku ¢lanova
dijaspore, treba sagledati 1 objektivne prednosti dijasporskog iskustva kao $to je "razvoj nove
kreativne energije u izazovnom, pluralistickom drustvenom kontekstu izvan natalne
domovine" ("Rethinking 'Babilon™, 1995b: 8). Babilon, smatra Cohen, omogucio je
prognanim Judejcima i njihovim potomcima pristup obi¢ajima, aramejskom jeziku, znanjima 1
kulturnim praksama, pa se to oc¢itovalo i u prihvacanju babilonske kulture. Onima pak, koji su
se striktno drzali svoje kulture u pluralistickom kontekstu izvan natalne domovine, bio je
kreativna podloga i inspiracija za konstruiranje vlastitih povijesnih narativa koji su nasli svoje
mjesto u biblijskim tekstovima. "Kad su Rimljani 70. godine nove ere unistili drugi hram,
Babilon je ostao srediSte hrabrosti — 1 pameti — Zidovskog Zivota i miSljenja", isti¢e Cohen

(1996: 508).

4 parsi (ili Perzijanci) su etnicko-vjerska zajednica porijeklom iz Irana. Raseljeni su svijetom, a vecina Zivi u
Indiji . Sindi (Sindhi) su narod indoeuropske grane. Zive u Pakistanu i Indiji, (vie u: Hrvatska
enciklopedija,mrezno izdanje).
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povijesti zidovskoga naroda dovelo je do razvoja unutar grupnog mentaliteta ustrasenih i
zatvaranja zidovske zajednice u geta, u strahu od progona i istrebljenja. To je, prema
njegovom misljenju, motiviralo negativne reakcije mainstreama u zemljama gdje se nastanila
zidovska dijaspora Sto je proizvelo obostranu sumnjicavost, neprijateljstva i u konacnici
antisemitizam 1 holokaust.

Tesko je sagledati sve Cinjenice koje su utjecale na uzrocno-posljedi¢ni odnos strahova
Zidova i zlo¢ina antisemita, no moze se s velikom sigurno§¢u zakljuditi da asimilacija velikog
broja Zidova u dru$tva mainstreama, bez obzira na pokusaje i spremnost samih Zidova i
domacdinskih drustava nije bila osobito uspjeSna, jer su osjecaj pripadanja Zidovskoj naciji i
uvjerenje da postoje snage unutar same dijaspore koje ¢e kad-tad obnoviti Zidovsku drzavu
utemeljenu na religioznom nasljedu o Izraelu kao "obecanoj zemlji" bili jaci od svake druge
materijalne ili duhovne veze s drzavom primateljicom.

Treba istaknuti da ortodoksni Zidovi, vjernici, bilo da su ostali u svojoj domovini ili su
se raselili svijetom, nisu bili skloni militantnim rjeSenjima kakva provodi izraelska vlada
spram Palestinaca pod jakim utjecajem cionista. Cionisti kao sekularna grupacija unutar
zidovskog korpusa poziva se na pravo na nacionalnu drzavu koriste¢i pritom sentiment
religioznih Zidova kojima je jedini pravi dom u Palestini, njihovoj pradomovini, ali su
tijekom brojnih generacija u dijaspori strpljivo ¢ekali dolazak Mesije koji ¢e ih povesti u novi

Jeruzalem.

Dijaspora i nacionalna drzava

Nisu svi Zidovi opsjednuti nacionalnom drzavom i jedan znalajan broj njihovih
sunarodnjaka uspio se izuzetno uspjesno ukljuciti u drustva domacina pridonose¢i novoj
sredini znanstvenim, umjetni¢kim 1 materijalnim postignu¢ima enormne vrijednosti. I ¢lanovi
drugih izrazito Zrtvenih dijaspora uspjeli su se realizirati u kontekstu novih domovina u
gospodarskim, kulturnim i znanstvenim podru¢jima. Cohen u tom smislu isti¢e doprinos
afroamericke drustvene formacije koja je dala znacajan impuls americ¢koj glazbi, knjizevnosti
1 umjetnosti (usp.: Gilroy 1993; 2000), dok je ruska dijaspora, nakon Oktobarske revolucije,
oplemenila umjetnicki svijet glazbe, baleta i teatra u Europi i Americi. Hrvati u Australiji su
na pr. dali izuzetan doprinos razvoju kapitalnih infrastrukturnih objekata (hidroelektrana
Snowy Mountains, West Gate Bridge u Melbourneu) te u visokogradnji podizu¢i metropole

australskih drzava, od New South Walesa do Australian Capital Territoryja, od Western
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Australije do Victorije Bez obzira na veliki doprinos nacionalnom bogatstvu Australije,
broj¢ano malena skupina Hrvata u odnosu na ostale doseljenike na taj kontinent (gledano u
svjetskim razmjerima) nije naSla svoje mjesto u klasifikacijama istaknutih teoretiCara
dijaspora mada bi ih se moglo staviti uz bok zrtvenih dijaspora po dominantnoj karakteristici
dijasporske grupacije koja je u prvom valu doselila u Australiju. Tocnije receno, oni se u
velikoj vecini (barem u prvom i drugom valu doselidbe - izmedu 50-ih 1 1970-ih godina 20.
st.) sami tako izjaSnjavaju prema njihovom dozivljavanju vlastitog dijasporskog statusa.

Osim Armenaca koji predstavljaju model Zrtvene dijaspore kakvoj po tragi¢nom
iskustvu genocida, deportacija i pogroma, osim zidovskog primjera, gotovo da nema ravne u
20-om stoljecu (Cohen, 1996: 512), u skupinu zrtvenih dijaspora Cohen kao i1 Safran ubraja
Irce koji su bili prisiljeni sredinom 19. stoljeca (od 1845. do 1852.) masovno napustiti zemlju

pritisnuti velikom gladu 1 britanskim socioekonomskim reformama s nesagledivim
posljedicama na agrarnu proizvodnju zbog ¢ega je iselilo gotovo milijuna duga.® Taj egzodus

ima sli¢nosti po opsegu iseljenickoga vala s masovnim iseljavanjem iz Dalmacije i s hrvatskih
otoka nakon $to je filoksera uniStila tamosnje vinograde, u razdoblju od 1880. do pocetka 1.
svjetskog rata kad su iseljenici odlazili u Novi Zeland, Sjevernu i Juznu Ameriku. Medutim,
Cohen, koji se ocito nije udubljivao u naSe hrvatske prilike, spominje nase sunarodnjake
Hrvate jedanput i to usput, preuzevsi dio Safranova teksta, u kontekstu "dvosmisleni[h]
slu¢ajev[i][a]" te nabraja sljedeée: — "Japanci, Romi, Madari, Hrvati, Srbi, Britanci i Spanjolci
- ili se nazivaju, ili bi mogli biti pod nazivom 'dijaspora' (da spomenemo samo neke
mogucénosti)" (Safran, 1991: 83; Cohen, 1996: 514). To je sve §to su o hrvatskoj dijaspori
imali re¢i Cohen i Safran bez ikakvog popratnog objasnjenja dvojbe koju su iskazali, uvrstivsi

je u popis "dvosmislenih slucajeva".

Ve¢ je reCeno da Cohen smatra da se dijaspora ne mora sagledavati iz pozicije

povezanosti s nacionalnom drzavom ili konkretnom geografskom destinacijom jer

svijet se mijenja; prostor za mnogobrojne privlacnosti i povezanosti koji se otvara izvan i preko
nacionalnih drzava takoder je dopusten dijasporskoj lojalnosti da bude dvoje - da postane
otvorenijom i prihvatljivijom (ibid.: 517) (vlastiti prijevod).

To znaci, istice Cohen, da se dijaspora, zahvaljujuéi razvoju novih tehnologija i
naprednih na¢ina komuniciranja, ne mora nuzno vezati za ideju povratka. Pripadnost dijaspori

tako postaje ¢imbenik "premos¢ivanj[e][a] jaza izmedu lokalnog i globalnog" u kojemu

5 o irskoj dijaspori vise u: Enda Delaney, "The Irish diaspora”, (2006) i Kevin Kenny, "Diaspora and Irish
migration (2006).
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politicki program ustupa mjesto kulturi, a lojalnost na koju je ekskluzivno pravo pripadalo
domovini porijekla istovremeno se razvija spram zemlje domacina (ibid.). Tu se onda
postavlja pitanje Cohenu: Ako se "dijaspora [...] ne mora nuzno vezati za ideju povratka",
zasto onda Cohen navodi upravo "razvoj povratnickog pokreta u domovinu" kao jednu od
dominantnih karakteristika dijaspore (tocka 5,2008:17)? Smatram naime, da ideja povratka ne
znaci ujedno i jasnu zelju za povratkom, vec se ta ideja treba razumijevati kao ideja povratka
u stanje prvobitnog mitskog jedinstva naroda, a da bi to bilo moguce, snazno se nastoji odrzati
veza s domovinom odselidbe i jo§ snaznije ideja ostvarenja slobodne nacionalne drzave tamo
gdje ona ili nije postojala ili viSe ne postoji pa je treba obnoviti. Ta je ideja slika povratka k

sebi, svome izgubljenom identitetu. To razumije i Radica pa kaze:

[...] ostavimo osobna nedozivljena zivljenja, i bacimo kriti¢ki pogled na taj povijesni trenutak u
traZzenju Hrvatske za ostvarenjem samostalnosti, bez ¢ega nije u stanju zivjeti niti jedan narod. Na§
hrvatski egzistencijalizam duboko je povezan s neobic¢no intenzivnom borbom za nezavisnost,... u
mojem slucaju koji nisam nacionalist, gledati ¢itavog svojega vijeka kako najveci dio hrvatske
inteligencije, i mlade i stare, strada i muci se da se ostvari nacionalna samostalnost, postaje, i
protiv moje teznje, najsnazniji imperativ Zivljenja (1984: 631).

I nastavlja: "Koliko krvi sve to stoji! Koliko ¢e krvi joS to stajati? A Sto se moze: Lako
je isc¢upati Hrvata iz Hrvatske... ali nije lako iScupati Hrvatsku iz srca Hrvata," (kurziv je
Radicin), (ibid.: 639).

U tekstu "Diaspora and the Nation-State: From Victims to Challengers" (1996), Cohen
vidi alternativu nacionalnoj drZavi u manje glomaznim drustvenim zajednicama kao Sto su
"kineske Cetvrti" gdje postoji zajedniCki druStveni interes 1 unutarnja sinergija Clanova
zajednice radi ostvarivanja zajednic¢kih ciljeva proizvodnje egzistencijalnih dobara (kao
drzava u drzavi), (ibid.:518). Osobno smatram da je to samo oblik (u vecini slucajeva
etnickog) geta, jedan projekt naoko kontradiktoran s procesom globalnoga otvaranja. Ako je
to model "jedinstvenog institucionalnog sredstva za [...] sudjelovanje u drustvima u kojima
[dijasporske zajednice] zive", kako istice Cohen (ibid.:), onda je razvidno da ¢e se
diseminacija svih tipova 'dijaspore' nastaviti, a onda se opravdano pitamo ima li smisla sve te
drustvene formacije postkolonijalnog vremena nazivati dijasporama jer one to doista viSe nece
biti. Naime, ljudi su u pokretu, nacionalna drzava u odumiranju, a nomadizacija u procesu
napredovanja. Clanovi 'dijaspora' nisu vise vezani za domovinu, a ni dom nije vise fiksno
mjesto, nego apstrakcija. Nema vise odselidbe ve¢ je sve samo premjeStanje u protocnosti
vremena i prostora na Zivotnoj putanji kvazinomadskog subjekta.

Cohen smatra da su dijaspore bez obzira na prozivljene traume i emocionalne gubitke

imale 1 u proslosti stvarne koristi od svoje pozicije u druStvima domacina. Medutim, su bile
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¢esto manipulirane od strane nacionalistickih ideologa koji su pod svaku cijenu nastojali

obraniti "teritorijalizacij[a][u] svakog drustvenog identiteta" (ibid.: 520).

Umjesto toga, [istice Cohen], dobili su (samo oni to ne priznaju!) lanac kozmopolitskih gradova i
sve vece Sirenje dijasporskih, subnacionalnih i etnic¢kih identiteta koji se ne mogu lako zadrzati u
sustavu nacionalnih drzava. U izvornim toCkama viSe nema stabilnosti, nema konacnosti u
odrediSnim tockama i nema nuzne podudarnosti izmedu socijalnih i nacionalnih identiteta.
Nacionalisti sada ne mogu vratiti duh socijalnog identiteta u bocu teritorijalne nacionalne drzave.
Globalizacija je osujetila tu moguénost i na taj je nacin poboljsala prakticne, ekonomske i
afektivne uloge dijaspore, pokazujuci im da su posebno prilagodljivi oblici druStvene organizacije.
Cini se da su neke dijaspore mutirale kroz nekoliko faza i poprimale razli¢ite oblike, obnavljajuéi
se tijekom vremena [...][a] kao oblici drustvene organizacije, dijaspore su prethodile nacionalnoj
drzavi, nelagodno su Zivjele u njoj i sada je mogu, u znacajnim aspektima, nadiéi i naslijediti
(ibid.), (vlastiti prijevod).

Ideju organiziranja svijeta u doba globalizacije Cohen smjeSta na koordinatni sustav da
bi s jedne strane predocio nacin organizacije politickih entiteta, nacionalnih drzava i regija na
okomici sustava dok bi prekogranicna cirkulacija 1 interakcija razli¢itih populacija
stanovnistva, zahvaljuju¢i globalnom trzistu, poslovima, trgovini, turizmu i drustvenim
projektima svih vrsta (od zaStite okoliSa do kulturne produkcije) ostala propusna s
"viSestrukim sustavom interakcije" na vodoravnoj koordinatnoj osi. Etnonacionalni karakter
zajednica sve vise zamjenjuju interesne zajednice u prekograniénim druStvenim interakcijama
1 prostorima, isti¢e Cohen (ibid.: 515).

On drzi da je nerealno za ocekivati da se zahvaljujuéi tim procesima razvije jedna
homogenizirana globalna kultura koja bi usisala sve ostale. Prije ¢e se, smatra Cohen, razviti
neki hibridni oblici u kojima ¢e se ogledati razli€iti utjecaji u razli¢itim okruZenjima. To znaci
da bismo mogli govoriti o translokalnim konceptima kulture (usp.: Pieterse, 1994) otvorenima
spram vanjskih utjecaja "globalnoga sela" za razliku od teritorijalnih koncepata iz razdoblja

moderne vezanih za zatvorene nacionalne granice.

Medutim, globalizacija nalazi pristup oboma pa u procesu hibridizacije zaposjeda prostor jezika i
svakodnevnog svijeta Zivota i ulazi u unutarnji prostor pojedine teritorijalne kulture mijenjajuci je
iznutra jednako kao §to osvaja vanjski translokalni i transnacionalni krug konvergentnih kultura pa
umjesto da je na djelu homogenizacija u bogatstvu razliCitosti, zapravo se dogada proces
hegemonizacije odnosno izjedanja drugih i drugacijih videnja svijeta i nametanja utjecajnijih,
moc¢nijih kulturnih obrazaca. U procesu unificiranja s ciljem jednoobraznosti svijeta u formi
(tektonskog) melanza sljubljenog od fragmenata razliCitih kultura to ¢e rezultirati mrvljenjem i
povlacenjem u rasprSene nukleuse pojedinacnih drustvenih formacija koje pokuSavaju saCuvati
svoju autonomiju i naplavljenu "originalnost"zatvaranjem u dijaspore poput tumorskih tvorbi na
tijelu globalnoga drustva (Tarle 2020: 549).

Vec¢ina novih drustvenih formacija koje nastoje predstaviti sebe dijasporama, jer
zahtijevaju priznavanje posebnosti, originalnosti, drugosti - bilo seksualne, rodne, rasne ili

koje druge prirode, iskoracile su iz oklopa etnonacionalnog modela druStvene formacije te su
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par excellence transnacionalne zajednice. Povezane su istim potrebama i sadrzajima u
nastojanju obrane svoje autonomije ili su pak ekonomske zajednice, fizicke ili virtualne
komune s istim planovima, zeljama, problemima, frustracijama, svjetonazorom, politickim
programima, materijalnim interesom ili voljom za osvajanjem mo¢i. Grade svoje interesne
mreze odvojene od drustvene matrice porijekla, etnosa ili nacije, sli¢no kao §to su u daleko
nepovoljnijim uvjetima bile klasi¢ne trgovacke 1 cehovske organizacije u proslosti.

U etnonacionalnim dijasporskim enklavama koje rastae globalizacija 1 sinkretizirani
kulturni oblici Zivota, pojavljuju se neke vrste hibridnih kulturnih formi kao reakcija na
globalnu devastaciju samosvojnih kulturnih fenomena pojedinih ljudskih zajednica, ali i
nemogucnost crpljenja poticaja, kreativnih rjeSenja i neposredne zivotne komunikacije s
kulturom zemlje porijekla. Njima preostaje oslanjati se na krhkost memorije za rekreiranje
svijeta kulturnih praksi i obicaja koje su napustili odselidbom i graditi nove oblike kulturnih
sadrzaja i praksi pod utjecajem sredine u koju su dosle.

Zato im je okrenutost zemlji odselidbe potrebna kao izvor nade i nadahnuda i garant
njihove vrijednosti kao ljudskih bi¢a koja nisu niotkuda nego imaju korijena. No unutar same
zemlje odselidbe, pod uplivom sveprisutne globalizacije, takoder se dogadaju procesi koji
rastacu stabilnu 1 suverenu politicku zajednicu pod dekretima i1 deklaracijama medunarodnih
organizacija koje penetriraju u sve pore drustvenoga bi¢a zajednice i obuhvacaju privatni
prostor svakog pojedinca polako, ali sigurno razvlaséuju¢i drzavu od njezine gospodarske,

kulturne, administrativne pa i obrambene uloge.

Proces dezintegracije drustvenoga zivota unutar nacionalne drzave ujedno je i proces odumiranja
zivotnog vremena/prostora koji je tijekom ljudske povijesti bio laboratorij za stvaranje i ¢uvanje
kulturnog bogatstva razlicitih nacionalnih i etnickih zajednica. Urbanizirane, individualizirane,
umjetno stvorene sredine progutale su zajednicu. Drustvo se rasipa na sve sitnije jedinice. Dijeli se
na sve manje partikule koje polazu svoje pravo na poziciju 'dijaspore' i 'drugosti' kao zavjetrine od
totalnog otudenja i dehumanizacije (Tarle 2020: 556).

Iz re¢enoga proizlazi da Zivimo u dramaticnom vremenu (Pieterse,1997) jer postoji
diskrepancija izmedu naSega iskustva odrastanja i sazrijevanja u vremenu nacionalne politike
1 sadaS$njeg trenutka totalne globalizacije zbog ¢ega nas obuzima tjeskoba. Nedostaje nam
sigurnosti pred silama koje se doimaju "izvan raspona konvencionalnih oblika politicke
kontrole" (Tarle, 2020: 550). Zahvaljujuci tome 'dijaspore' postmoderne uz postojece iznimke,
svakako nisu viSe etnonacionalne formacije zatravljene svojim mitovima o povratku vec
zakasnjele druStvene formacije "ljudi u pokretu" kojima nacionalna drzava ne moze vise biti
oslonac identiteta niti inspiracija za skrb o njezinu opstanku. Sve je manje razloga za

njegovanje mita o povratku $to se viSe prazni sadrzaj nacionalne drzave.
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Dijaspora i dvostruka lojalnost u multikulturalnom okruZenju

Cohen je takoder svjestan Cinjenice da dijaspore mogu prouzrociti velike probleme
politickom establiSmentu zemlje domacina, pogotovo one koje su snazno politicki angazirane
na realizaciji nacionalne drzave u domovini odselidbe, jer su Cesto pripadnici tih zajednica
spremni na razlicite oblike subverzija, sukoba, kompliciranja odnosa medu drzavama pa cak i

teroristickih aktivnosti. Niz je primjera takve agresivne politike pojedinih dijaspora. Cohen
navodi primjere IRA-e i Hamasa, sikhskih skupina i Kurda (2008: 170),66 a u samoj hrvatskoj

povijesti australskih Hrvata bilo je djelovanja nekoliko organiziranih antijugoslavenskih
manjih militantnih skupina, ¢lanova Hrvatskog revolucionarnog bratstva, s ciljem dizanja
oruzanog ustanka u Hrvatskoj, poticanih, a u pojedinim sluc¢ajevima i kreiranih od strane
agenata jugoslavenskih tajnih sluzbi (UDBA i KOS) koje su razvile razgranatu "protu-

teroristicku" aktivnost na tlu Australije.

Ovdje navodim primjer isticanja dvostruke lojalnosti u govoru Ante Babi¢a nakon

ranjavanja djecaka Tokica na protestima pred jugoslavenskom ambasadom 1988. godine:

To §to mi danas ovdje demonstriramo kao Hrvati ne znaci da mi nismo lojalni gradani ove zemlje.
Dapace, usudujem se re¢i da smo mi Hrvati od svih drugih doseljenika najlojalniji, da smo
Australiji dali puno vise, a uzeli puno manje od drugih etnickih skupina. A ako sutra slucajno
zatreba, mi ¢emo i nasu domovinu Australiju braniti s jednakom odlu¢noséu kao §to se danas
borimo za Hrvatsku. Mi smo zahvalni Australiji §to nam je pruzila utoCiste i §to nam je dala
mogucénost da si stvorimo zivot dostojan ¢ovjeka. Australija moze od nas sve traziti i mi ¢emo se
odazvati, ali samo neka od nas ne trazi da se odreknemo svojeg hrvatstva jer mi smo Hrvati i
Hrvati ¢emo ostati do svoje smrti. Jer onog momenta kad bismo se odrekli svojeg hrvatstva, to bi
znalilo da se odri¢emo samih sebe i1 viSe ne bismo bili ljudi, nego Zivotinje koje nemaju dusu i
kojima je najvaznije da imaju pune Zzeluce... I ba§ zato $to smo ljudi i §to zivimo u slobodi i
ekonomskom blagostanju nasa je duznost dati sve od sebe da i naSa braca i sestre zZive kao i mi, da
se ne moraju spaljivati iz o€aja i besmislenosti zivota koji zive te bez nade u bolju buduénost.
Hrvati ¢e u Hrvatskoj zivjeti Covjeka dostojan zivot samo onda kad Hrvatska bude slobodna i
samostalna drzava (Babi¢, 2020).

Postoje 1 drugi oblici borbe, podsje¢a Cohen, kojima se sluzi dijaspora da bi ostvarila
svoja partikularna prava - od prava na upotrebu materinskog jezika, etni¢kih Skola, socijalne
zaStite do prava iz medudrzavnih odnosa, konzularnih prava i prava glasa u zemlji podrijetla.
Sve je viSe pojava mijeSanja u vrijednosne norme useljenickih drustava od strane dijasporskih
zajednica pokuSajima nametanja drugacijih vrijednosnih kriterija - vjerskih, moralnih,

ekonomskih dok taborenje pojedinih druStvenih formacija koje sebe smatraju dijasporama u

66 Cohen, medu inima spominje i hrvatsku dijasporu kao agenta borbe na globalnoj politi¢koj sceni za priznanje
neovisnosti hrvatske drzave (2008: 170). Vidi jos: G. Sheffer u"Integration impacts on Diaspora—homeland
relations”, (2010: 25-27).
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getima velikih gradova diljem Zapada postoji 1 danas, a s tim u svezi postavlja se pitanje i
njihove dvostruke lojalnosti (1996: 519).

Cohen se osvrée 1 na neke projekte koje su pojedine useljenicke drzave pokuSale
realizirati kao "egalitarno multikulturalno drustvo". Trebalo je posti¢i sinergiju razliitih
manjinskih zajednica tako da one odrzavaju svoje obicaje, jezik, druStveni Zivot kao dodanu
vrijednost druStvima useljenja s time da mjera njihove slobode izrazavanja svoga autenti¢nog
kulturnog identiteta bude u rukama anglo keltskih domacina kao prvih medu jednakima. Tako
se ne bi Skodilo ukupnom jedinstvu drustva drzave kolonizatora ili vazalne drzave, kako je to

bilo u slucaju Australije, Novog Zelanda i Kanade uz Juznu Afriku i druge "dominione" pod

Britanskom krunom koji su danas ¢lanice zajednice nacija Commonwealtha67(usp.: Cohen,

......

kultura i drustveni Zivot su gotovo iskorijenjeni, a slicnu sudbinu su imali i ostali autohtoni
narodi u britanskim kolonijama i kolonijama drugih imperijalistickih zemalja. Namecucéi u
svim segmentima Zzivota tih druStava svoj stil, vrijednosti i prakse kao jedine ispravne, od
zakonodavstva do politike i drzavne administracije, od modela edukacije i kulture do
druStvenih normi 1 jezika, britanski identitet i model Zivota postao je modus operandi
uredenog drustva i drzave.

Ni na primjeru Australije ne moZe se jo§ govoriti o uspjeSnom multikulturalnom
projektu sve dok postoje paralelni svjetovi gdje dominantnu politicku mo¢ drze Anglo Kelti, a
ostale etnicke grupacije jedino na planu proizvodnje i distribucije materijalnog bogatstva
zemlje 1 kulturnih praksi i obi¢aja u okvirima zatvorenih etnickih enklava ostvaruju
ravnopravni status s dominantnom grupacijom. Medutim, ni u tome ne sudjeluju pripadnici
svih manjinskih zajednica ravnopravno (usp.: Rudolph, 2019). Nasuprot idealiziranju
multikulturalnih drustava, oduvijek su prisutne i ideje o nemogucnosti spajanja razliitih
kultura na nacin na koji su to pretezno neuspjesno pokuSavale zapadne liberalne demokracije
uz ustupanje nekih privilegija pojedinim etnopolitickim skupinama koje su kadikad izazivale
velike druStvene napetosti, od separatistickih zahtjeva i1 sigurnosnih problema do domacih
protuimigrantskih pokreta i stranaka. O tome se kriticki ocCitovala i njemacka kancelarka
Angela Merkel na sastanku mladih Demokr$¢anske unije 2010. godine izjavivsi da

multikulturalni koncept nije zaZivio, a vrijednosti na kojima je izrasla europska uljudba nisu

7 Dominion je unija "Autonomn[e][ih] zajednic[e][a] unutar Britanskog carstva, [koje su] jednake po statusu,
ni na koji nacin se ne podreduju jedna drugoj u bilo kojem aspektu svojih domacih ili vanjskih poslova, premda
ih ujedinjuje zajednicka odanost kruni i slobodno se pridruzuju kao ¢lanovi Britanske zajednice drzava nacija."
(vise u: Encyclopedija Britannica). Godine 1949. dominione zamjenjuje pojam "Commonwealth of Nations"
(Politicka zajednica nacija) u kojemu punopravne Clanice nisu obavezne prihvatiti vazalstvo britanskoj kruni
iako je formalno ostala na ¢elu Komonvelta nacija.
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naiSle na prihvacanje useljenika, pripadnika drugih kultura i tradicija. To je donijelo mnogo
problema, nesigurnosti, jaCanja rasizma i netrpeljivosti kulminirajuci teroristickim ekscesima

kakvima smo posljednjih godina svjedocili diljem Europe.

Fernando Segovia: Teologija oslobodenja u ulozi zastitnika dijaspore

Da bismo u cijelosti obuhvatili znacenje pojma dijaspora kojem se u suvremenom
svijetu pristupa iz razlicitih ociSta potrebno je obratiti pozornost i na jedan manje poznat
teorijski pristup izucavanju dijaspore koji polazi iz pozicije teologije koja se 60-ih godina
pojavila u Juznoj Americi. Poznata pod nazivom Teologija oslobodenja, ova je teoloska
disciplina pokuSala dati odgovor savjesti onih crkvenih teoreti¢ara koji su svjedocili iskustvu
ponizenih, obespravljenih i siromas$nih drusStvenih slojeva u okruzenju pogodenom velikim
gospodarskim i politickim krizama, masovnim migracijama te kulturnim specificnostima i
praksama migranata koje su nasle svoje mjesto u lokalnim puckim kr$¢anskim obicajima i
poboznostima (Vesely, 1986: 18).

Vecina populacija iz Meksika, Kube, Venezuele, Perua i dugih siromaSnih
juznoameri¢kih zemalja koje su se nastanile u SAD-u bile su izbjeglice iz tih drzava u potrazi
za sigurnoS¢u i zivotom dostojnim Covjeka. Teologija oslobodenja ponikla je upravo iz
kr§¢anskog nauka koji brigu za siromaSne propovijeda kao duznost i plemenitost srca (caritas,
agape) te upucuje na djelovanje onih crkvenih autoriteta koji su u ime Crkve iskazivali
pasivnost, ignorirali probleme zapostavljenih staleza ili se otvoreno svrstavali na stranu
mo¢nika 1 svjetovnih vlasti. Osim brige za duhovni Zivot vjernika, teologija oslobodenja
poziva na konkretni angazman u Zivotnoj svakodnevici s ciljem mijenjanja podredenog
statusa izbjeglica 1 uspostavljanja pravednijega svijeta. Medu kriticarima teologije
oslobodenja isticala se navodna "prikrivena" povezanost njezina teorijskog okvira s
marksistickom ideologijom te joj se prigovaralo da je ideoloski zastranila u neki oblik
"kr§¢anskog socijalizma" zbog Cega su je smatrali Stetnom i protivnom kr§¢anskom nauku

Crkve (ibid.: 6).es

"Teologija oslobodenja" odraz je gibanja unutar Katolicke crkve u pokoncilskom vremenu u potrazi za
odgovorima na konkretno stradanje, poniZzenja i obespravljenost juznoamerickih naroda. Kriticko prosudivanje
drustvene stvarnosti i trazenje kulturnog i duhovnog identiteta obespravljenih vratili su latinskoameri¢ku Crkvu
medu siromasne, narod, u sredine u kojima ¢e zajednica vjernih razmisljati o svojoj eshatoloskoj misiji, ali i o
svojoj ulozi ¢imbenika drustvene promjene kako bi iz besmislenosti nepotrebne zrtve i patnje postigla ljudsko
dostojanstvo i sloboda. Tome su, prema navodima Vesely, ponajvise doprinijeli mladi teolozi koji su se $kolovali
u Europi i1 Sjevernoj Americi gdje su se upoznali sa svjezim idejama koje je iznjedrio II. vatikanski koncil.
"Teologija oslobodenja, navodi Vesely, proizasla je iz toga krS¢anskog iskustva bazi¢nih zajednica i dubokog
uvjerenja da Bog ne zeli Zrtvu radi Zrtve, patnju radi patnje, ne zeli da narod zivi u ropstvu grijeha, bijede i
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Modus operandi teologije oslobodenja je promisljanje, budenje savjesti i osvjes¢ivanje
pozicija i uloga svih ¢imbenika u druStvu u nastojanju da se potakne dijalog izmedu moéi i
podredenosti, imperija i margine, ne samo na tlu Juzne Amerike nego i na globalnoj pozornici
gdje se odvijaju najmracnije igre moc¢i 1 utjecaja postkolonijalnog imperijalistickog i
kapitalistickog svijeta. Prema rije¢ima Fernanda Segovije, jednog od eminentnih predstavnika
toga novog juznoameri¢kog teoloskog pravca, to je teologija koja ne namece dogme, moralna
pravila i zahtjeve pred covjeka, ve¢ istrazuje nacine kako mu otvoriti prostor slobode, kako
dovesti u odnos potlacene i tlacitelje kako bi se nasli na istoj ravni u procesu hermeneutickog
dijaloga koji bi u konacnici rezultirao razumijevanjem njihovih pozicija i oslobodenjem od
takvog nepravednog odnosa. Franjevac Fernando F. Segovia dao je znacajan doprinos

istrazivanju fenomena dijaspore ¢emu je posvetio preteziti dio svoga znanstvenog opusa.

Hermeneuticki pristup izu¢avanju dijaspore

Bazirana na teologiji oslobodenja, teoloska misao juznoameric¢kih autora usla je i u
podrugje dijaspore kao fenomena drustvene formacije koji povezuje dva vremenski udaljena,
ali u osnovi sli¢na iskustva potla¢enih juznoameri¢kih naroda s biblijskim tekstovima o
progonu i stradanju Zidova u babilonskom suZzanjstvu. Teolog Fernando Segovia donosi vrlo
Siroko tumacenje dijaspore u tekstu "Toward a Hermeneutics of the Diaspora" (1995a). On
dijasporu definira kao sloZen i viSedimenzionalan fenomen ili kao ukupan broj svih subjekata
koji iz bilo kojeg razloga i poticaja Zive izvan domovine (ibid.: 60).

Produbljujuci svoje stavove o dijaspori u knjizi "Interpreting Beyond Borders" (2000)
Segovia se sluZi hermeneutickom metodom za interpretiranje suvremenih iskustava selilastva,
na temelju biblijskih tekstova i iskustva hispanskih migranata u Sjedinjenim americkim
drzavama. Segovia razmatra razlicite procese koji pridonose stvaranju dijaspore, progonstva i
mogucnosti povratka kao 1 iskustvo podijeljenosti ili rascijepljenosti dijasporskog subjekta i
osjecaja 'drugosti'. Dovodeci dva narativa - povijesno zidovsko iskustvo i iskustvo hispanskih
izbjeglica na teritoriju SAD-a u dijalog, Segovia nastoji produbiti hispanskim imigrantima
svijest o njithovu dostojanstvu i1 polozaju u svijetu koji ih okruzuje, otvoriti im perspektivu
koja podrazumijeva prihvacanje svoje 'drugosti' 1 'drugosti' drugih 1 osvijestiti im poziciju

Imperija. Svoju 'drugost' potrebno je prihvatiti kao platformu s koje ¢e se cuti glas

siromastva, nego da bude osloboden i zivi slobodan" (1986: 23). Te su promjene pratili "prvi originalni i
latinskoamerickom mislju obojeni teoloski tekstovi koji su zastupali misao da svaka kultura stvara svoju teolosku
misao kojom otkriva svoje poslanje i kre¢e u punoljetnost. Na razvitak teologije oslobodenja utjecao je, dakle,
politicki, socijalni i religiozni ambijent Latinske Amerike" (ibid.: 23).
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Hispanoamerikanaca (1995a: 64) jer njihov polozaj nije polozaj onih koji nemaju svoga
"mjesta, nego [onih koji] posjeduju dva mjesta" (ibid.: 65). "Izvor otudenja je izvor [izgradnje
novog] identiteta", istice Segovia, jer "poznajemo oba svijeta, izvana i iznutra [...] 1 znamo §to
je dobro i lose u oba". Zato je potrebno "u potpunosti prigrliti nasu 'drugost' kao prostor
oslobodenja" (ibid.: 66). To je teologija onih, istice Segovia, koji su svjesno pristali da budu
razvlasteni moc¢i, marginalizirani i obespravljeni, ali se nisu odrekli svojega korijena i prava
na ljudsko dostojanstvo. Oni zive u suvremenom Babilonu. Njihova religija je religija
bezemljasa, a iskustvo nemo¢i, pod pritiskom izvanjskih sila, staro, koliko i ljudska povijest.
Zato je misija teologije dijaspore u okviru kulturoloskih studija da zastupa te marginalizirane
skupine, da im osnazi glas, ali i da ukaze na destruktivnu ulogu kolonizatora. To je, smatra
Segovia, ujedno i put za razumijevanje Biblije koja proSiruje spoznaje i perspektive za nova
razumijevanja iskustva egzila ljudi tzv. "Cetvrtoga svijeta", svijeta zatocenog u naprednom
svijetu Zapada, na margini drustva, kao "subpopulacije" u zemljama "pod kontrolom
Imperija" (ibid.: 30-33). Tri su statusa nacije u okviru nacionalne drzave koji se odnose na
njihov politicki i gospodarski polozaj, sukladno stupnju razvijenosti drustva (L., II. 1 IIL. svijet)
dok pojam IV. svijet nije ograni¢en na odredenu nacionalnu drzavu ili geografski prostor nego
na stanje nekog naroda bez/izvan suverene drzave (npr. Kurdi, Hrvati do 90-ih, Palestinci), a
time 1 na njihov nepriznat polozaj na politickoj 1 gospodarskoj globalnoj pozornici. Isti pojam
redovito koristi Castells (1996) za skupine autohtonih naroda (u cijeloj Sjevernoj, Srednjoj 1
Juznoj Americi, a tu bi trebalo ukljuciti 1 AboridZine u Australiji). To su populacije koje su
produkt "kolonijalizma i neokolonijalizma" (ibid.: 60) pa ih se shvaca kao "primitivne,
inferiorne, necivilizirane" (ibid.: 63). To je svijet opkoracen binarima (bogati - siromasni,
Skolovani - nepismeni itd.). Oni Zive istovremeno u dva svijeta i1 uglavnom su bikulturalni
(Castells, 1996: 199).

O toj zbilji dijaspore, osim kronika i izvje$¢a, progovara i umjetnost i knjiZevnost
(Cuellar 2006: 15), a ono Sto je osobito vazno i primjenjivo 1 na hrvatsku dijasporu u
Australiji jest Cinjenica da teoloSke ideje oslonjene na hermeneutiku kao metodu za
izu¢avanje dijaspore znacajno doprinose, kako "formiranju dijasporicne druStvene
organizacije [...], [tako i] oblikovanju i odrzavanju dijasporskih identiteta" (ibid.). To se
osobito pokazalo u ulozi koju su hrvatske katolicke misije i centri imali medu hrvatskim
iseljenicima diljem svijeta.

Carlos Gonzalez Gutiérrez pise:

Stigmatizirani identitet moze pretvoriti asimilaciju u $tetnu tranziciju ako imigranti ne pribjegnu
zajednickim repertoarima na temelju nacionalnog podrijetla, imigrantskog statusa ili vjerskog
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uvjerenja. Neki identiteti Stite imigrante; drugi ih slabe pretvarajuéi ih u etnicki manjine u
nepovoljnom polozaju (1999:564).

Segovia istie vaznost metoda teologije izuCavanja dijaspore koja je primjerena
potrebama istrazivanja drustvenih formacija hispanoamericke populacije u SAD-u jer uzima u
obzir socioreligijske i sociokulturne elemente natalozene u iskustvu selilaca stavljajuéi ih u
korelaciju s povijesnim iskustvom biblijskoga zidovskog progonstva uvazavajuci pritom
rezultate istrazivanja postkolonijalne teorije. Takav pristup, smatra Segovia, predstavlja
"globalni diskurs u kojem svi Citatelji imaju glas i medusobno se angaziraju izvan svojih
drustvenih lokacija, iz svoje 'drugosti™ (1995a: 59).

Da bi se razumio sloZeni fenomen u razvoju ili dijasporizaciji skupine koja se nasla na
vjetrometini svijeta, teologija dijaspore nastoji osloboditi 1 osnaziti sve Citatelje uzimajuc¢i u
obzir tekstove kao i iskustvo, naobrazbu i kulturu iz koje dolazi citatelj u ¢inu Citanja i
tumacenja procitanoga (1995b). Prema Segovii, teologija dijaspore u sferi biblijske kritike
istinski je glas onih koji zive u 'drugosti', onih koji nisu prihvaéeni ni ovdje ni ondje, mada
zive u (s) dvije kulture, a da ni jednoj do kraja ne pripadaju (ibid.). Osim toga, teologija
dijaspore, sluze¢i se rezultatima multidisciplinarnog ociSta kulturoloskih studija "obuhvaca,
sabire 1 progovara iz diskursa postmodernizma, postkolonijalizma i teologije oslobodenja",
objasnjava Segovia u tekstu "Interpreting Beyond Borders"(2000: 13-17).

Za teologiju dijaspore nije najvaznije koje sve kategorije ljudi (izbjeglice, prognanici,
beskuénici svih vrsta) obuhvaca opseg pojma dijaspora i1 jesu li dobrovoljno ili prisilno
raseljavani. Cinjenica da su primorani na Zivot preko granice ili izvan granica svoje zemlje
dostatna je razdjelnica izmedu onih koji su dijaspora i1 onih koji to nisu. Segovia razlucuje tri
tipa dijaspore: a) bogati, Skolovani migranti, znanstvenici i profesionalci svih vrsta; b)
sirotinja s jugoistoka Europe koja dolazi iz komunistickog bloka te c) sirotinja iz Trec¢ega
svijeta, iz kolonija i postkolonijalnih zemalja koja migrira u bogate metropole Sjevera (1996:
60). Teologija dijaspore je izvoriSno teologija oslobodenja dijaspore jer nastoji dati glas 1
usmjeriti djelovanje svim skupinama koje su marginalizirane dominantnim sustavima mo¢i
(ibid.: 2000). Segovia se stoga kriticki osvrée na "esencijalistiCke" i "maksimalisticke" teze
Safrana koji zastupa zidovski model kao idealan tip dijaspore (2000: 16-17)69 te se priklanja
njegovu prethodniku Connoru (ibid.: 16) ¢ija je definicija dijaspore "minimalisticka",

otvorena razli¢itim druStvenim formacijama selilaca. Njega na prvome mjestu zanimaju

? Safran je omekSao svoje stavove vezano za karakteristike dijasporskih formacija u radovima koji slijede u
kasnim 90-ima, usp.: "The Jewish Diaspora in a Comparative and Theoretical Perspective" (2005) 1"Concepts,
Theories, and Challenges of Diaspora: A panoptic Approach" (2007).
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geografska kretanja ljudi, bilo u proslosti ili sadasnjosti (ibid.: 17-18). RijeCima Segovije,

dijaspora jednostavno postaje:

"onaj segment ljudi koji zive izvan zemlje."[...] Izrazavajuéi moje osobno glediSte na znacenje
konstrukcije [dijaspore], uvijek prilagodljive i uvijek promjenljive, viSe sam naklonjen
minimalistickom pristupu, s naglaskom na geografskoj disperziji iz jedne zemlje i jednog naroda u
drugu zemlju medu druge narode (ibid.: 17), (vlastiti prijevod).

Segovia nadalje, istie geografsko izmjeStanje kao dominantnu ¢injenicu koja odreduje
dijasporu, kao najmanji zajednicki nazivnik koji povezuje iskustva svih ljudi u pokretu. Tako,
istiCe Segovia, pruza se istrazivaCu mnogo Sira lepeza primjera i prilika za jednu "opseznu i
blistavu komparativnu uporabu kroz vrijeme i kulturu" (ibid.:18). Zato smatra da je potrebno
upravo na tome polaziStu postaviti dijasporske studije koje ¢e biti "usredoto¢ene na analizu
geografskih tumacenja" (ibid.) umjesto na idealni tip dijaspore kakvim Safran predstavlja

zidovsku dijasporu.

Takvu Sirinu primjene, tvrdio bih, trebalo bi se promatrati ne kao predstavljanje termina liSenog
sadrzaja, oznalitelja bez znaCenja, nego prije kao punjenje izobiljem znacenja, raznovrsnim
oznaciteljima. Drugim rije¢ima, zajednicki geografski nazivnik - o ¢emu sam izvijestio ranije, kao
fenomen odselidbe, putovanja, ponovnog naseljavanja - omoguéuje Sirok broj varijanti, a time i
primjene [pojma dijaspore], (ibid.: 17-18).

Maksimalno raSirena definicija dijaspore, smatra Segovia, od izuzetne je vaZnosti za
postavke biblijske kritike koja bi se trebala temeljiti na postulatima postkolonijalnih studija,
kr§¢anstvu i kr§¢anskim studijima (ibid.: 20). Postkolonijalne studije prepoznale su problem
dijaspore u kontekstu transformacija globalnog drustva u kolonijalnom i imperijalnom
razdoblju koje, kako navodi Segovia, obuhvaca tri historijske faze:

a) masovne seobe stanovniStva kao izravan produkt zapadnog imperijalizma i
kolonijalizma. Ekspanzionisti¢ka politika kolonijalnih hegemonija, istic¢e Segovia, pocetkom
novoga vijeka najprije je rasprsila svijetom Europljane (usp.: Crosby 1986).70.Rij ecjeo
golemom broju od oko 50 milijuna ljudi koji su na razli¢itim geografskim lokacijama globusa
stvarali nukleuse europskih druStava ili "mini Europe" S$to je ostavilo neizbrisiv trag na

autohtone narode zemalja koje su nastanjivali;

0 Knjiga Alfreda W. Crosbya (Ecological Imperialism: The Biological Expansion of Europe, 900-1900)
posvecena je Sirenju Europljana na udaljene prostore globusa. Crosby smatra da se radilo o odabiru povoljnih
klimatskih uvjeta na prostorima koje su naseljavali Europljani u Novome svijetu. Bioloski materijal koji su sa
sobom donijeli iskorijenio bi domacu floru i faunu i ostavio teske posljedice na domorodacko stanovnistvo. Time
Crosby negira teze o superiornosti bijelih doseljenika u podrucja "Novoeurope" (Neo-Europe), a njihov uspjeh i
dominaciju nad starosjedilackim narodima pripisuje prvenstveno prijenosu bolesti do tada nepoznatih nativnim
ili autohtonim narodima i njihovom prirodnom okolisu.
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b) po drugoj strani, selili su i ljudi unutar koloniziranih zemalja kao jeftina radna snaga i
to je ostavilo nesagledive posljedice, kako na zemlje njihova porijekla, tako i na zemlje kamo
su odlazili u potrazi za poslom i

c¢) tre¢i ¢Cimbenik kojega istiCe Segovia, a s kojim se suocava suvremeni svijet, su
enormne migracije ljudi iz zemalja Trecega svijeta u smjeru Zapada (Segovia, 2000: 21). Ovo
fascinantno mijeSanje masa svjetskog stanovnistva koje je po misljenju Segovije pokrenuto
brojnim dijasporama od 15. stolje¢a nadalje, u novije doba kapitalizam je okrenuo u obrnutom
smjeru, spram Zapada, ¢ime se krug kretanja zatvara, no to ne znaci da se 1 proces kretanja
zaustavlja.

Segovia naglasava kako je zapadni svijet uspjesno zaposjeo ne-zapadni svijet nastojeci
ga prilagoditi svojim vrijednostima, kulturi, tradiciji i zakonitostima proizvodnje i raspodjele
dobara, tako se sada sve vise ne-zapadni svijet umjesta na europskom i ameri¢kom tlu utjecuéi
na korjenite promjene Zivota i eti¢kih vrijednosti Zapada (ibid.: 22).

Sa zapadnom ekspanzijom proS$irilo se svijetom i krSéanstvo, objasnjava Segovia,
proizvevsi dvostruki u¢inak svojim ucenjem, obicajima i moralnim dogmama - kako na
nekrS$¢anske zemlje 1 na krS¢ansku religiju u tim novim sredinama, tako i na zapadni svijet na
koji su povratno djelovali utjecaji kulturnih 1 religioznih praksi nekrS¢anskih naroda. "Proces

"

globalizacije u Zelji transformiranja 'drugoga’..." zauvijek je promijenio globalnu pozornicu.
Tako ¢e Zapad, a na prvom mjestu Amerika, postati ne-zapadna globalna sila mijeSanih
identiteta, smatra Segovia (ibid.: 21-22).

Prethodna dva ¢imbenika, kulturoloSke studije i1 kr§¢anska religija i praksa, neizostavno
utjecu i na kr$¢anske studije ¢ija je zadaca, smatra Segovia, istraZivanje promjena karaktera 1
praksi krS¢anstva, kako na Zapadu tako i u ne-zapadnim zemljama, a tome pridonosi i
povecana prisutnost kr§¢ana iz ne-zapadnih zemalja, na Zapadu. Globalizacijski proces je
zahvatio sve religije pa tako i krS¢anstvo, od Crkve kao institucije, do vjernika i teoloske i
akademske sredine. Kr$¢anske studije, ukljucujuéi i biblijsku kritiku, nisu mogle ostati po
strani u globalizacijskim procesima. Utjecaj ne-zapadnog krS¢anskog duha ostavlja svoj pecat
na sva tri istrazivacka polja znanosti, istice Segovia, na krS¢anske studije, dijasporske studije
te na postkolonijalne studije (ibid.: 23). Tim procesom zahvacena je i Biblijska kritika, kako
na ravni starih hebrejskih i kr§¢anskih tekstova tako i na ravni interpretacija Citatelja moderne

u vrijeme zapadne ekspanzije te u postmodernom interpretiranju tekstova.
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Dijaspora kao pokreta¢ drustvenih promjena

Biblijska kritika je otvorila poglavlje dijaloga izmedu dijasporskog iskustva i biblijske
interpretacije Pavlovih tekstova. Tu Segovia navodi primjer Boyarinove knjige A Radical
Jew: Paul and the Politics of Identity (1994) posvecene analizi Pavlove politike identiteta 1
njegove konstrukcije hermeneutike dijaspore iz pozicije ne-zapadnoga svijeta. Segovia istice
tri aspekta na temelju kojih je moguce uspostaviti "opSiran dijalog s Pavlom kao klju¢nom
figurom u diskursu o krs¢anstvu": s obzirom na njegovu usredotoCenost na "politiku
identiteta", univerzalisti¢ku viziju ljudskog bratstva objedinjenog u Kristu i obesnazivanje
znacaja etnickog porijekla u korist univerzalne etike. Stoga Segovia smatra da taj dijalog ima
utjecaj 1 osobiti znacaj za suvremeni svijet (ibid.: 24).

Segovia isti¢e da se Boyarin takoder usredotocio na tri dimenzije razvoja identiteta u
Zidova:

— u pocetku je to narod (pleme) koji se ni po ¢emu ne razlikuje od drugih drustvenih grupacija ili
plemena, ali je svjestan svoga identiteta i Cinjenice da je na svojoj zeiji.71

— u drugom stadiju taj narod dolazi u politicku, kulturnu i drustvenu vezu s drugima i osjeca sve
poteskoce toga odnosa (to je razbolje babilonskog suzanjstva i kasnije, dominacije rimskog
imperija).

— tredi stadij odnosi se na dijasporsko iskustvo koje je posljedica specijalne odluke rabina da se
odreknu svoje pozicije modi nad drugima koje je ukorijenjeno u biblijskim maksimama judaizma

i ideji o misiji "odabranog naroda", dajuci prednost ¢ovjeku nad zemljom, braneci zasebni

interes etnosa zatvaranjem pred drugima (pad Jeruzalema i razaranje hrama 70. godine). Zbog

toga su krize rjesavali dijasporom, smatra Boyarin (ibid.: 24-27).

S druge strane, svijet se istovremeno razvija u rastu¢oj medusobnoj ovisnosti, sukladno
Pavlovoj univerzalistickoj kr§¢anskoj viziji, u ¢emu ¢e tijekom povijesti sudjelovati i Zidovska
dijaspora nalaze¢i se u procjepu izmedu dviju suprotstavljenih ideologija (Zidovske 1
krS¢anske) 1 prihvacaju¢i odredene vrijednosti jedne 1 druge vizije druStva. Boyarin nastoji
prevladati tu binarnu strukturu upravo "idealizacijom dijaspore" koja bi trebala ujediniti
pozitivne elemente jednog i1 drugog svjetonazora na temelju Zzidovskoga iskustva iz
helenistickog razdoblja u kojemu se odvija Ziva interakcija Zidovske i1 gr¢ke kulture. Time bi

se, prema Boyarinu, prevladao binarizam opre¢nih pogleda na svijet. U dijaspori se, prema

7 Zidovska etni¢ka i vjerska skupina poziva se na zemlju Kanaan kao na kolijevku svoga porijekla trinaest
stoljeca prije Krista.
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Boyarinu, trebaju sastati partikularizam Zzidovske etnicke 1 kulturne specificnosti i1
etnocentristicka ideja rabina koja se opire stranim utjecajima radi odrzavanja navlastitih
zidovskih interesa, s jedne strane, s univerzalnim humanizmom Pavlove krs¢anske vizije, s
druge strane. Iz te perspektive dijaspora bi pruzila odgovor protiv bilo kojeg tipa
radikalizacije istovremeno se distanciraju¢i od vezanosti na etnicitet i nacionalisticke
pretenzije koje su na djelu u judaizmu rabina (ibid.: 29) i one tendencije u Pavlovoj viziji
kojom on inzistira na (globalnom) jedinstvu u istovjetnosti s Kristom, na Stetu partikularnih
identiteta. Boyarin ne smatra da je takvo harmoni¢no ispreplitanje dviju vizija ko jemu bi
nosiocem bila dijaspora nemoguée posti¢i, jer su Zidovi ve¢ imali sliéno iskustvo u doba
helenizma (ibid.: 28). Stoga Segovia zakljucuje da Boyarin idealizacijom dijaspore pokuSava

pronaci zamjenu za "model nacionalne samodeterminacije" kakav prevladava na Zapadu.

[Boyarinov] model pretpostavlja pojam identiteta u kojem su [svi] samo sluge, ali ne i gospodari
obiljezeni respektom prema kulturnim razlikama i ohrabrivanjem medusobne interakcije. Takav
identitet drzi da kulturna odrzivost ne traje zahvaljujuci zastiti od mijeSanja, nego zahvaljujuci tom
mijesanju tako da su kulture u neprestanom procesu [promjene]. Idealizirani dijasporski identitet
pojavljuje se kao rasclanjeni identitet [ — ] pola zidovski, a pola grcki. Idealizirana dijaspora [je]

protiv esencijalne zidovske kulture ili bilo kojega znaenja prirodne ili organske povezanosti

izmedu zemlje i ljudi (ibid.), (vlastiti prijevod).

Dakle, Boyarin ima novu viziju dijaspore koja nece biti vezana nacionalnim samo-

odredenjem, nego otvorena uzajamnom medudjelovanju lokalnog 1 globalnog, koja ¢e
respektirati kulturne razlike, a istovremeno ulaziti u interakciju s drugim kulturama, koja ¢e
imati "rasClanjeni" identitet u opoziciji s bilo kojim "konceptom izvorne [...] kulture ili
prirodne 1 organske veze sa zemljom 1 narodom" (1994: 22). To je vizija dijaspore, kako istice
Segovia, "koja pretpostavlja identitet u kojem postoje sluge, ali ne i gospodari" (2000: 28).
Tu treba istaknuti da dijaspora u esencijalnom smislu jest formacija ljudi bez zemlje, ali
dijaspora nije druStvena formacija koja bi se odrekla prava na zemlju niti se odrice prava na
pripadnost ovom ili onom etnosu. Oni koji se odri€u prava na zemlju su nomadi, dakle
'dijaspore’ postmoderne. Sto se pak ti¢e idealizacije dijaspore prema ¢emu bi sve druitvene
formacije bile izjednacene u razliCitosti svojih kulturnih matrica koje bi (sluze¢i istoj svrsi) i
mijeSanjem stvarale nove oblike hibridnih kultura, takva je idealna vizija unaprijed osudena
na neuspjeh zato Sto se Boyarin odrice binara bojec¢i se zamke esencijalistickog misljenja. Ali
tu se radi o binaru utemeljenom na zdravom razumu i empiriji. Niti sluge mogu bez gospodara
biti sluge ni gospodari bez slugu mogu gospodariti. Da nema gospodara, sluge kao takvi ne bi
ni postojali. Drugim rije¢ima, ni dijaspora ne bi bilo bez centara mo¢i ili modernog Babilona.

U vremenu postmoderne idealizirana dijaspora prema Boyarinu igra ulogu opozicije

Cionizmu kojega Boyarin smatra subverzivnim pokretom (ibid.: 28-29) koji je pokazao
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razornu snagu nad Palestincima, a u programu ima ekskluzivno pravo na nacionalni teritorij.
To nije Izrael kakvoga sanja dijaspora, smatra Boyarin, jer Izrael ne moze biti samo drzava
Zidova, veé¢ otvorena drugim i drugadijim, multikulturalna zemlja i zajedni¢ki dom svih
naroda koji u njoj zive (ibid.: 29). I u ovom slucaju praksa ¢e demantirati Boyarina. Niti
iskustvo zivota u dijaspori ne pokazuje idealnu sliku kakvu predstavlja Boyarin niti je
zidovska dijaspora na razliitim stranama svijeta homogena formacija jedinstvenih stavova i

vizije u odnosu na Izrael.

'Drugost' kao nuZnost

Zajednicko svim dijasporama je svijest o 'drugosti' i to je osjecaj koji se ne moze
prevladati hibridizacijom ili jednostavnim zanemarivanjem c¢injenica. 'Drugi' ve¢ samom
¢injenicom nije ja nego je nasuprot ja, nasuprot svojem, poznatome, domaéem. Zapravo je
vjecni stranac, tudinac koji postaje 'drugi' na mjestu na kojem se zatekao, a s vremenom i na
mjestu odakle je doSao, istice Segovia u tekstu "In the World but Not of It" (1996). Segovia u
tome ima emicki pristup. Njegovo je iskustvo, iskustvo stranca, iako privilegiranog 'drugog' u
odnosu na njegove sunarodnjake Kubance. Ali i on je prosao vatreno krStenje na "kozmickom

putovanju"72izmedu svjetova - od komunistickog "raja" do "raja" liberalne kapitalisticke

"demokracije" u kojoj je kapital bozanstvo. Na jednom mjestu Segovia zapisuje:

od svijeta latinoamericke civilizacije, putem njegove karipske verzije, do svijeta zapadne
civilizacije, u smislu njegove sjevernoamericke varijante; od Istoka do Zapada, od svijeta
komunizma drzavne kontrole do svijeta kapitalisticke liberalne demokracije; od sjevera prema
jugu, od tradicionalnog svijeta koloniziranih, s ¢as$¢u i sramotom kao dominantnim kulturnim
vrijednostima, do industrijaliziranog svijeta kolonizatora, s dolarom kao osnovnom vrijednosti;
[Segovia nastavlja]: iz svijeta koji je bio moj, koji sam znao i kojem sam bez pitanja pripadao u
svijet u kojem sam predstavljao 'drugoga’ - otudenog i stranca ... putovanje izgnanstva nikad nije
zavrsilo; doista, progonstvo je postalo moja trajna zemlja i dom - dijaspora (1996: 209-210).

'Drugi' je svojom pozicijom ugroZen. Stoji pred vratima necijeg doma kamo ne pripada.
Osjecaj ugroze drzi Covjeka u stalnoj neizvjesnosti. Njega se ne pita. On je medu "uSutkanima
1 bez rije¢i" u mainstreamu zemlje domacina, ali ni u zemlji odakle je iselio nije viSe doma.
Njegov je glas putem, u seobi s mjesta na mjesto, izgubio snagu. Zato 1 jest uloga teologije
dijaspore uloga oslobadanja od osjecaja ponizavajuce 'drugosti' i vra¢anja dostojanstva
uSutkanim 1 marginaliziranim glasovima (ibid.: 199).

Samuel Solivan u knjizi The Spirit, Pathos, and Liberation navodi:

_Segovija je kao djecak s obitelji 1960. napustio Kubu postavsi "od mesa i krvi prognanik prve generacije"
te je bio svjestan politickih prilika koje su presudile u odluci o selidbi u SAD kao i posljedica takve odluke."
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U Portoriku nas ne primaju kao punopravne Portorikance; doista nismo Puertoriquefios. U New
Yorku, naSem mjestu rodenja, takoder nas ne primaju kao istinske Amerikance, ve¢ kao
Portorikance - to jest kao strance. To je ta kriza identiteta koja uvelike objasnjava velik dio nase
patetike (1998: 25).

Zato se neki vracaju u domovinu (na pr. Meksikanci) nastoje¢i zanemariti ¢injenicu da
se sve promijenilo 1 da svijet koji u ostavili viSe ne postoji, ali to ih barem privremeno spasava
od osjecaja rascijepljenosti (ibid.: 202-3). Zato oni koji ostaju inzistiraju na svome pravu na
prostor gdje ¢e se moci ostvariti. To pravo potjeCe od iracionalnog izvora u kojemu ljudska
egzistencija u neprestanoj borbi za odrzanjem zivota treba sigurnost. Zato se dijaspora
pokuSava umjestiti na novom ozemlju, kad ve¢ nije u mogucnosti da se vrati na napusteni
teritorij. Da bi se taj rascjep prevladao, ¢emu se nada Segovia da ¢e pomoci teologija
dijaspore, njegova hermeneutika polazi iz pozicije te 'drugosti' koju zive Hispanoamerikanci u
Sjedinjenim Ameri¢kim Drzavama i dolazi do zakljucka da oni Zive u paralelnim svjetovima,
onome njihove stare domovine i novome u kojemu se pokusavaju udomiti i da su prilicno
dobro na taj bipolarni odnos priviknuti (Segovia, 1995a: 65) odnosno, prihvacaju ga kao
neumitnu nuznost.

Zahvaljujué¢i hermeneutickoj metodi teologije dijaspore, iskustvo raseljavanja
osvjetljava posebnu dimenziju u odnosu na tipologije dijaspora kojima su se bavili Safran 1
Cohen, a biblijski tekstovi koje su teorijski obradili kulturni studiji otkrivaju teologiji
dijaspore odgovore o mogucénosti zivljenja s bipolarnos¢u dijasporskog iskustva i razlicitih,
ponekad 1 teSko prihvatljivih oblika kulturnih politika u drustvu domacina. Kritikom
anomalija visoko razvijenog kapitalizma 1 imperijalnih politika, teologija dijaspore nastoji
"utjecati na promjenu druStvenih praksi i struktura mo¢i." Naslanjaju¢i se na projekt
kulturoloskih studija, teologija dijaspore ne zaustavlja se samo na biblijskoj kritici nego
nastoji pridonijeti uspostavi pravednijeg druStva (2000: 19-20). Segovia prihvaca ¢injenicu o
neprestanoj dinamici unutar druStvenih odnosa koja se reflektira, kako na dijasporu, tako i na
drustvo mainstreama (1996: 198) pa ni hermeneutika dijaspore ne polaze pravo na konacnu
istinu u ¢itanju dijasporskog iskustva (1995a: 72-3).

Teologija dijaspore prihvaca stvarnost kao mnogoliki konstrukt koji ovisi o kulturnim 1
povijesnim okolnostima kao i1 o subjektima i njihovim iskustvima i stoga je podloZzna stalnoj
promjeni. Zato teologija dijaspore polazi od argumenata koji u dijalog dovode stvarno
iskustvo progonstva postkolonijalnih dijaspora i iskustva Zidova, ukljuéujuéi razli¢ita ¢itanja i

tumacenja biblijskih tekstova, te iskustvo samih ¢itatelja (1995b: 329-30) obuhvacajuéi sve tri
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vremenske dimenzije kao 1 razliCite socijalne kontekste iz kojih C¢itatelji 1 njihova citanja
proizlaze i utjecu na cjelokupno razumijevanje i tumacenje tekstova.

Kako prosudba o druStvenim fenomenima ovisi i o konstrukciji povjesnicara koji
takoder posjeduje svoju imaginaciju unutar kulturnog i povijesnog konteksta promisljanja,
nastoje¢i na dostupnim cinjenicama i logickom prosudivanju konstruirati $to objektivniji
narativ, tako teologija dijaspore prihvaca "pretpostavk[u] da ne postoji univerzalna ili
objektivna perspektiva" stvarnosti. Time "pridonosi primarnom cilju postmodernizma" -
prostoru koji se otvara razli¢itim glasovima s margine da kao ravnopravni subjekt[i] iznose
svoja stajaliSta o vlastitoj poziciji (1995a: 67). To je polazisna toc¢ka teologije dijaspore za
analizu procesa dijasporizacije i obrazaca dijaspore. Oni s margine trebaju dobiti pravo na
svoj glas jer iz postmodernisticke perspektive postoji mnostvo razli¢itih glasova koji
demantiraju mit o jednoobraznom objektivistickom tumacenju povijesti iz pozicije Imperija, a
samim time svjedocCe o iskustvima njegovih zrtava. Cilj teologije dijaspore stoga postaje vise
od pukog zastupanja marginalnog glasa i mnostva perspektiva migranata. Teologija dijaspore
je teologija oslobodenja.

Na rezultatima postkolonijalne kritike koja se takoder bavi silama svakovrsnog
ugnjetavanja 1 manifestiranja mo¢i nad marginaliziranim segmentima drusStva koji su u
Imperiju nasli zamjenu za domovinu, teologija dijaspore razvija kriticku misao kao misao

oslobodenja od pozicije na margini koju odrzava imperijalni sustav mo¢i (Cuellar, 2006: 25).

Kao paradigma koja izranja s margina, postkolonijalizam je platforma pri ¢emu teologija dijaspore
djeluje na upustanju u kriticki razgovor s kolonijalnim sustavima koji stvaraju i odrzavaju margine
(2006:26), (vlastiti prijevod).

Segoviju osobito impresioniraju ciljevi postkolonijalne teorije usmjerene na nove oblike
ideoloskih 1 drustvenih promjena kao i1 kritika esencijalistiCkih obrazaca miSljenja koja
nemaju utemeljenja u empiriji (2006: 25-26) c¢ime se problematizira struktura binoma
baziranog na opozicijama (civilizirano - necivilizirano, napredno - nazadno 1 sl.) i razgraduje
prevladavaju¢i diskurs kolonijalizma te "decentralizira njegova ideoloska i gospodarska mo¢"
(ibid.: 26).

Vazan aspekt postkolonijalne teorije odnosi se na proces oslobadanja. Tako biblijski
hermeneuticari smatraju da treba odbaciti kolonijalne ideje 'drugosti' 1 potraziti odgovore u
povijesnom iskustvu "otvorenog i prikrivenog otpora" potlacenih, osloboditi se binarnog

misljenja koje je nametnuo Zapad o 'drugom' u ¢emu se krije 1 odgovor o vezi "izmedu moci i
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znanja" kolonizatora ("Postcolonial Biblical Interpretation", 2006).73 "To je proces kulturne i
diskurzivne emancipacije od svih dominantnih struktura, bilo da su one politicke, jezi¢ne ili
ideoloske", smatra Sugirtharajah (Cuellar, 2000: 26), jer u sebi integrira vrijednosti 1 kulturu
kolonijalnih 1 bivsih kolonijalnih naroda. Teologija dijaspore, prema Segoviji, takoder je
presudan ¢imbenik u postkolonijalnim oblicima maste i razmi$ljanja te posreduje u procesu
dekolonizacije. U tom imaginariju juznoamericke dijaspore, teologija dijaspore prepoznaje,

mada udaljene i izblijedjele, slike biblijskog iskustva babilonskog suzanjstva (ibid.: 46).

Identitet i 'drugost’

Segovia je prvi uveo pojam 'drugog' ili 'drugacijeg' u kontekst proucavanja dijaspore, u
smislu njezine odvojenosti, izolacije od drustva, kako zemlje rodenja, tako i zemlje prihvata
(1995a: 58). Identitet prognanika transformira se u identitet "otudujuce drugosti", naglasava
Segovia, zbog ¢ega on gubi odnos sa stvarnim Zzivotom i sa samim sobom (1995b: 312).
Dijaspora je prisiljena zivjeti u dva paralelna svijeta iako nigdje nije doma, ne ¢uje se njezin
glas, on ostaje zaguSen izvan zivota mainstreama, zarobljen u svojoj 'drugosti', pounutren i
prozivljen '"rezultirajuéi klasiénim uzorkom koloniziranih - pasivnoséu, pokornoscu,
poslusnoséu" (1995a: 64). Promjena identiteta koja je nastala raseljavanjem moze biti
prihvacena kao vrijednost ili odbacena kao prokletstvo jer 'drugost' u svijetu imperija moze
biti ekskluzivitet ili (je mnogo ¢es¢e) ponizenje 1 sramota. To ovisi o brojnim ¢imbenicima, od
onih §to ta 'drugost' moze ponuditi drustvu kolonizatora, do onoga ¢ime ga moZe opteretiti, te
kako sama dijasporska svijest prihvaca promjenu identiteta. U svakom slucaju, Segovia
poziva dijasporsku svijest na prihvacanje vlastitog identiteta 'drugosti' u hermeneutickom
komuniciranju izmedu tekstova o drugim iskustvima 'drugosti' te iznoSenjem vlastitih
traumaticnih iskustava.

Druga zanimljiva primjedba Segovijina odnosi se na iskustvo povratka (u domovinu)
iznesena u tekstu "Forty Years Later: Reflections on Going Home" (2004). Ondje on analizira
proces tranzicije emocija gdje se na pocetku javlja osjecaj oduSevljenja, prepoznavanja i
pripadanja, a osjecaj 'drugosti' privremeno bude priguSen pod navalom uspomena da bi se
nakon izvjesnog vremena taj osjecaj ponovno "uselio" u svakodnevicu povratka. Segovia

navodi:

73 Roden u Sri Lanki, doktor filozofije i teolog, Rasiah S. Sugirtharajah, biblijski je hermeneuti¢ar. U svojim
radovima posveéenima razvoju podrucja postkolonijalne biblijske kritike daje prostor marginaliziranim
glasovima (vidi jos: The Postcolonial Bible, ed. Idem. Sheffield: Academic Press, 1998).
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Tijekom cijelog [boravka kod kuce], ne samo da sam se ponovno osjecao Kubancem, na nacin koji
desetlje¢ima nisam dozivio, ¢ak ni u Miamiju, ve¢ sam svugdje i svima bio priznat kao Kubanac."
[...] Zapravo, prosetao sam gradom s punim sje¢anjem na stvari i mjesta, ljude i dogadaje, datume i
pri¢e. Znao sam kamo i¢i i na §to se osvrnuti, Sto ¢u naci i §to se tamo dogodilo. Bio sam u svome
gradu i medu svojim ljudima, a moje sjecanje, fizicki pokrenuto u akciju nakon duge stanke,
naviralo je neprestano i obilno (Cuellar, 2000: 31), (vlastiti prijevod).

Taj osjecaj 'drugosti' nastao u iskustvu egzila ne moze se viSe prevladati. Memorija
biljezi oba oprecna dozivljaja pa osjecaj 'drugosti' 1 'pripadnosti' nepovratno koegzistiraju na
nacin ispreplitanja. S tim se nadalje treba zivjeti "Sto rezultira metaforickim nedostatkom
prostora na kojem bi se moglo [u punini] obitavati" (1965a: 63) kojemu bi subjekt doista
mogao u cijelosti pripadati. Segovia u tome prepoznaje mogucnost za oslobodenje od tiranije
imperija - u prihva¢anju ove jedinstvene situacije neuobifajene pomijeSanosti 'drugosti' i
'pripadnosti'.

Takva ekskluzivna "perspektiva omogucuje da se [iz pozicije dijaspore] informirano
kritizira svaki od ovih svjetova - njegove vizije, vrijednosti, njegove tradicije" (1965a: 81)
¢ime se postize, smatra Segovia, oslobodenje od margine i medusobno pretapanje s druStvom
mainstreama. Segovia smatra da bi dijaspora trebala zivjeti svoju 'drugost' kao kvalitetu i tako
stvoriti prostor za ravnopravan dijalog s novim drusStvenim okoliSem. Osjecaj svjesnosti
dijaspore da ne pripada svijetu kojega je napustila kao ni onome u kojem je pridoslica, tako da
nigdje ne pripada, trebao bi se pretvoriti u svoju suprotnost - da pripada obama svjetovima.

To je dakako pozeljno, ali je teSko ostvarivo jer traumu s kojom se mora nositi
dijasporska svijest nije moguce prevladati samo razumijevanjem vlastite pozicije 'drugosti’,
upornim iS¢itavanjem drugih iskustava, kritickim promi§ljanjima vlastite pozicije, dobrim
namjerama 1 c¢vrstim odlukama. Isticanjem wuspjeSnih integracija doSljaka u drustvo
mainstreama (rije¢ je o Meksikancima u SAD-u) Segovia nam ne govori o pozadini tih
uspjeha, o uzrocima koji najceS¢e leZe u materijalnoj neovisnosti rijetkih pojedinaca,
obrazovanju, zvanju, karakteru i talentu useljenika s jedne strane, a s druge, o potrebama i
interesima druStva imperija. Poneko 1 uspije u vertikalnoj promociji na druStvenoj ljestvici
zemlje useljenja, ali vecini ostaje borba za status kakav su u vlastitoj zemlji imali prije

odselidbe.

Kritika "beskrajnog iS¢itavanja"

U jezgrovitoj, ali minucioznoj kritici Segovijina diskursa o dijaspori, u tekstu "Teaching

the Bible: The Discourses and Politics of Biblical Pedagogy" Daniel L. Smith-Christopher
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(2000), se osvrnuo na metodoloski pristup Segovije koji se ograduje od bilo kakva
nenamjernog ili namjernog utjecaja na autore ili tekstove primordijalnim nametanjem

znacenja, smatrajuci da je svako ispravno ako je istinoljubivo. Smith-Christopher zato pita:

Sto je, dakle, predlozeni ideal Segovije?: To je "zaglusujuéa buka tekstova i autora... kakofonija
glasova... kako se drevni tekstovi prelamaju u beskrajna Citanja i tumacenja u tradiciji Zapada".
Pitam se kako se neka oslobadajuca Citanja mogu cuti iznad buke? Postoje li samo da bi bila
utopljena u ogroman broj ugnjetavajucih, antagonistickih, militaristi¢kih i mizoginih "glasova"-
svaki, ocito, s jednakim pravom da ga se ¢uje? To nije osobito obeéavajuce, pogotovo jer smatram
egzegetski "glas" Segovije vaznijim od pukog vikanja na trznici (2000: 189), (vlastiti prijevod).

Osobno bih tome dodala komentar da je, iako vrijedan doprinos uvodenjem
hermeneuticke metode, isticanjem 'drugosti' i komparativhom analizom sveljudskog iskustva
dijaspore, Segovia ipak ostao duzan odgovoriti na pitanje kako je moguce tu 'drugost' cijele
jedne drustvene formacije frustriranih i poniZenih izdiéi iz pozicije pod¢€injenosti i omoguciti
im oslobodenje za koje se svim srcem zalaze, ako to uporno i dosljedno odbija imperijalna

osorna moc.

Ako je sama zapadnjacka akademska racionalnost zavjera za odrzavanje privilegija i prevlasti, tada
nam ostaje Sutnja koja je neugodna, a ne oslobada. Prihvatiti ono $to predstavlja relativisticku
perspektivu u biblijskim studijama - i iskljuciti raspravu kao imperijalisticko ugnjetavanje glasa
podredenih - teSko da ¢e se iSta obecavajuée dogoditi [naglasava Smith-Christopher] (ibid.),
(Vlastiti prijevod).

Kao $to se vidi i iz primjera teologije dijaspore kojoj snazan oslonac pruza postmoderna
1 postkolonijalna teorija, ispravnije receno - ‘[eorije,74 pod pojmom dijaspora, postkolonijalne
teorije obuhvacaju niz kategorija ljudi koje nisu nuzno zajednickog etnickog porijekla niti
razloga odselidbe (izbjeglice, iseljenici, radnici na privremenom radu, profesionalci,
prognanici, apatridi) dok je u rjecniku postkolonijalnih teoreti¢ara ovaj pojam dobio i nove
sinonime 1 su-parnjake poput transnacionalnih zajednica, hibridnih drustvenih formacija,
politi¢kih izbjeglica, stranaca, imigranata, etnic¢kih i rasnih manjina. Teoreti¢ari novih tipova
'dijaspora’ bave se pitanjima marginalnosti, podredenosti, mimikrija, hibridnosti, kreolizacije,
drugosti, dvostruke svijesti itd. To otvara niz novih teorijskih pitanja, metodoloskih pristupa 1

kritickih tumacenja pojma dijaspora.

74

Postkolonijalna teorija, s obzirom na sadrzajnu, strukturnu, estetsku raznorodnost s politicke, kulturne,
povijesne i drustvene perspektive u odnosima kolonijalnog i postkolonijalnog zapravo nije jedna jedinstvena
teorijska matrica vec je rije¢ o lepezi raznorodnih teorijskih linija koje istrazuju ucinke kolonizacije u vazalnim
zemljama imperija na njihova drustva, institucije i kulturu kao i strategije koje koriste kolonizatori u pacifikaciji
kolonijalnih drustava. Usp. Vladimir Biti, 2000; Robert J. C.Young, 2001.
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Paul Gilroy i postkolonijalna 'dijaspora’

Za razumijevanje temeljite promjene paradigme u teoriji o dijaspori koja se pojavila u
postmodernom vremenu potrebno je predstaviti ideje britanskog akademika Paula Gilroya,
dobitnika brojnih prestiznih nagrada i priznanja za izvanredna dostignuca u vise akademskih
polja 1 osnivaca Centra rasnih studija i rasizma na University Collegeu u Londonu, ¢iji je
snazan utjecaj na plejadu mladih teoretiCara dijaspore neupitan. On je usmjerio svoja
istrazivanja na rasnu podlogu dijasporizacije crnackih drustvenih formacija. Njegov je diskurs
s pozicije teoretiCara kulturoloskih studija i dijasporske kulture crno-atlantskih identiteta
postao svojevrsnom biblijom postmoderne zahvaljuju¢i knjizi Black Atlantik (1993) kojom
pokuSava objasniti ulogu konstruiranja kulturnih i rasnih identiteta 1 njihove medusobne
ovisnosti. Black Atlantik je otkrio zapostavljeni svijet africke kulture 1 povijesti ¢iji karakter
Gilroy oznacava kao "transnacionalan i hibridan".

U svojim radovima Gilroy ima u vidu migrante iz Afrike 1 Kariba u Britaniji i
afroamericke Crnce ¢iji su preci kao roblje stigli na americko tlo gdje su tijekom viSe
generacija nakon oslobodenja od ropstva uspjeli stvoriti neke hibridne oblike kulture i
umjetnosti koji su s vremenom postali globalna kulturna bastina. On smatra da se ni Europa
ne moze promatrati isklju¢ivo kroz prizmu bijele supremacijske politike niti je korektno
Europu povezivati iskljucivo s bijelim kulturama zanemarujuéi utjecaj Crnaca, jer je crnacka
kultura putem trgovine robljem nuzno sudjelovala u kulturnoj razmjeni s kulturama Zapada u
okruzju Atlantika te im je dala odredeni nemali doprinos.

Da bi predoCio drustvene procese 1 odnose izmedu crnog Atlantika 1 europske i
americke kolonijalne mo¢i Gilroy poseze za metaforom "broda" na putovanju kroz prostore
izmedu Europe, Amerike, Afrike i Kariba" (ibid.:14). Gilroyeva prispodoba o brodu koji jezdi
pucinama svijeta slobodan od granica, drzava i kultura odnosi se na crnacku populaciju koja
je iz Afrike brodovima prevozena kao robovska radna snaga u Europu i Ameriku. Ova slika
objedinjuje nekoliko elemenata koji se mogu dovesti u vezu sa znacenjem pojma dijaspora,
(kretanje, nestalnost, voda kao ¢imbenik prijenosa, opasnosti, neizvjesnosti, neomedenost
uporistima pripadanja) te su je preuzeli drugi teoretiCari dijaspore kao relevantnu metaforu
dijaspore, queernessa i transnacionalnih drustvenih formacija.

Prema Gilroyu, "slika broda - zivog, mikrokulturalnog, mikropolitickog sustava u
pokretu [...] je osobito vaZzna [za elaboriranje njegove teorije o] kruZenju ideja i aktivnosti kao
1 kretanju klju¢nih kulturnih i politi¢kih artefakata" (ibid.: 4) u interakciji kulturnih i politickih

sadrzaja crnog Atlantika 1 njihovih bijelih porobljivaca. S druge strane, brod simbolizira
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snagu europske pomorske sile koja je uzrokovala rute africkog ropstva, a pruza i mogucnost
viSeznacnog Citanja usuda africkih tragi¢nih iskustava porobljavanja, migriranja, prelazenja iz
svijeta u svijet kao i prosirivanja spoznaja oko ideja rase, ropstva i etniCke pripadnosti.
Umjesto teoretiziranja o kulturi ukorijenjenoj u odredenoj naciji ili povijesti, Gilroy istice
ulogu ruta, pokretljivosti i razmjene iskustava u dinamici isprepletanja i interakcija razlicitih
kultura. Zahvaljujuéi tim procesima, smatra Gilroy, dogodilo se nevideno mijeSanje izmedu
razli¢itih rasnih i etnickih skupina i proizvodnja hibridnih identiteta koji ¢e dovesti do
pokusaja implementacije novih multikulturalnih politika za koje Gilroy smatra da su na
samom pocetku (nazalost) dozivjele neuspjeh. Crni svijet za Gilroya nije rasna kategorija, dok
su etnicka pripadnost 1 nacija drustveni konstrukti nastali u razli¢itim historijskim
okolnostima i pod razli¢itim kulturnim utjecajima i politikama.

Sama c¢injenica da su Europljani kolonizirajuéi Tre¢i svijet trgovali ljudima, stvorila je
kod njih osjec¢aj da su vrjedniji, pametniji, sposobniji od pripadnika drugih grupa ljudi Sto je
dovelo do povijesnog sukoba i razvoja rasnih teorija. Gilroy smatra da su rasni identiteti
konstrukti nastali u procesu kolonizacije te uvjetovani razvojem potroSackog kapitalizma u
sprezi s nacionalistickim ideologijama. Oblikovanje rasnog identiteta posljedica je
ugnjetavanja 1 manifestacija moc¢i jacih nad slabijima. Gilroy ne pori¢e da postoje razlike
medu ljudima (After Empire 2004), ali one nisu hijerarhijske prirode u dosezima
intelektualnog razvoja, spoznajnih moci 1 sposobnosti pojedinih grupa nad drugima, kako to
nastoje progurati rasne teorije. Drugim rijeima, nije rasa uzrok ve¢ proizvod rasizma cije su
zrtve pojedine drustvene manjine (ibid.).

Istina je da je otpor robova na ameri¢kim veleposjedima s vremenom poprimio oblike
kritiziranja mo¢nika do otpora i nasilja pa 1 kroz razvijanje vlastitih kulturnih, druStvenih i
religioznih obrazaca Zivota u crnackim zajednicama, ali viSe od toga, u smislu emancipacije
afroamericke populacije niti je bilo moguce traziti u druStvenom 1 politickom kontekstu
Amerike niti je bilo moguce ostvariti. | sama crnacka manjina prihvatila je s vriemenom nacin
rasnog misljenja dozivljavajuci svoju 'drugost' kao autenti¢nu rasnu razliku. U tome Gilroy
vidi pogubnu stranu politike identiteta utemeljene na rasama (Against Race, 2000: 29). Stoga
je izlaze sustavnoj 1 nemilosrdnoj kritici.

Prema Gilroyu, rasu "proizvodi" esencijalisticka percepcija o nepromjenjivom i
jednoobraznom identitetu tlacitelja, s jedne strane, a potlacenih, s druge strane. Ali rase nisu
fiksne kategorije nego su podloZzne promjenama uzrokovanim interakcijama drustvenih

skupina. Suvremeni svijet s njegovim institucijama i oblicima druStvenog Zivota izgraden je,
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smatra Gilroy, na temeljima rasnog misljenja oblikovanog u doba moderne, a ideja rase
odgovorna je za lepezu pojava moci i nejednakosti koje vode u etnicki apsolutizam i fasizam.
Zato Gilroy u svojim radovima i predavanjima nastoji ukazati na Stetnost bilo kojeg oblika
odrzivosti rasnoga misljenja koje se, kako se njemu ¢ini, u kasnoj modernoj napokon naslo u
krizi nakon niza novih znanstvenih spoznaja koje razbijaju mit o bioloskoj podlozi rasnih
podjela. U toj Cinjenici Gilroy vidi moguénost ostvarenja "radikalno ne-rasnog humanizma"
(ibid.:17), koji bi mogao pruziti podlogu za ozivljavanje eticke osjetljivosti i ne-rasne
politicke kulture na globalnoj razini pri ¢emu bi uloga dijaspore bila od osobitog znacenja.

Da bi se suvremeno drustvo oslobodilo rasnih ideja nije dovoljno da ih kao takve izlozi
znanstvenoj kritici, smatra Gilroy, jer time se ne postiZze oslobodenje od destruktivne moci
rasnog konstrukta (ibid.: 29). Rasno miSljenje ukorijenjeno u politikama identiteta
utemeljenima na rasnim razlikama opstaje od pocetaka moderne do danas (ibid.: 30). Stoga je,
isti¢e Gilroy, potrebno ozbiljnije i dublje sagledavanje Stetnosti ovoga fenomena polazeéi od
genealoske analize rasnog misljenja i njegove uloge u samom ustroju modernosti. Potrebna je
Sira kritika koja prelazi "okvire rasne znanosti [od kraja 18. 1] 19. stoljeca i suvremene rasne
politike" (Black Atlantic,1993: 2). Ona treba biti utemeljena na novim dosezima znanosti,
osobito biologije, biomedicine 1 genetike. Ta se kritika treba oslanjati na nove teorijske
pristupe prepoznaju¢i znacaj "kreolizacije, métissagea, mélangea 1 hibridnosti" (ibid.:3)
globalnog drustva.

Druga vazna Cinjenica na koju ukazuje Gilroy u Black Atlantiku je pitanje odnosa
kulture 1 rase, odnosno nacije. Gilroy iznosi ostru kritiku spram ideja koje stavljaju u odnos
"pojam nacionalnosti s pojmom kulture" (ibid.: 3-4). Prema Gilroyu, dva su ¢imbenika koja su
za to odgovorna: tretiranje suvremene nacionalne drZave kao politicke, ekonomske 1 kulturne
unije 1 "tragi¢na popularnost ideja o cjelovitosti 1 ¢isto¢i kultura "(ibid.: 7). U tome lezi 1
osnovni argument njegovog kritickog diskursa prema tezama o dijaspori kao etnonacionalnoj
drustvenoj formaciji. Za njega one nemaju uporiSta u empiriji. Gilroyev argument protiv
kulturnih nacionalizama proizlazi iz bojazni da takve teorije izravno utjecu na oblikovanje
ideja etnickog apsolutizma koji je poguban okidac¢ za faSizaciju kulture i drustva u cjelini
(ibid.: 8).

Sto se pak ti¢e "kulturnih dijaspora" kakve zastupa u knjizi Black Atlantik, Gilroy
smatra da [nas] one "nadahnjuju [nas] na prepoznavanje kulturne hibridnosti i podrzavaju
druStvenu pluralnost 1 inkluzivnost" te otvaraju "transnacionalnu 1 internacionalnu

perspektivu" (ibid.: 15) pa im pridaje ulogu vjesnika i pokretaca korjenitih drustvenih
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promjena i osloboditelja od rasnih predrasuda. Ideje o rasnim razlikama smatra direktno
odgovornima za formiranje rigidnih politi¢kih kultura i rasnog identiteta ( ibid.).

Za Gilroya je dijaspora "alternativa" ideologijama krvi i tla (Against Race, 2000: 133).
Dijaspora, smatra Gilory, nudi novo poimanje identiteta oslobodenog od nacionalistickog 1
rasnog misljenja (ibid.:125), jer sam koncept dijaspore nije spojiv s idejama apsolutnog i
nepromjenjivog identiteta (ibid.: 123). Gilroy uvida da su ideje o homogenim civilizacijama
opstale 1 u postkolonijalnom razdoblju, ali je uvjeren da "kolonijalni diskursi", pod utjecajem
globalizacije i tehnoloskog razvoja konacno ipak gube na snazi (ibid.: 80). Stoga poziva na
aktivniji angazman oko dekonstrukcije rasnih i nacionalistickih teorija iako nije siguran
koliko ¢e to stvarno pomoc¢i u rastakanju poluga mo¢i i rasnog misljenja. Gilroy negira logiku
"Ciste" zapadne povijesti kao relevantnog obrasca misljenja povijesti. Svoja istrazivanja i teze

o kulturi atlantskih Crnaca Gilroy potkrepljuje analizom djela istaknutih afroamerickih
pisaca,75 a kao povjesniCar glazbe crne atlantske dijaspore pronalazi argumente za svoje teze
o hibridnosti kultura opéenito (ibid.: 33-40, 72-75) s posebnim interesom za glazbeno
stvaralastvo Afroamerikanaca (ibid.: 36). S tim u svezi citira Glissanta’® koji pise:

Nije niSta novo izjaviti da su za nas glazba, pokret, ples nac¢ini komuniciranja od jednake vaznosti
bas kao dar govora. Ovako prvi put uspijevamo napustiti plantaze: estetske forme u nasim
kulturama moraju biti razvijene iz tih oralnih struktura (ibid.: 75), (vlastiti prijevod).

Gilroy je osobito zabrinut zbog degradacije "disidentske kulture" africke 'dijaspore’ koja
se razvijala u procesu borbe za emancipaciju afroamerickog puka da bi u (neujednacenom
razvoju) u globalizacijskim procesima 1 pritiskom kapitalistickog trziSnog gospodarstva na
kompetitivnom kulturnom trZiStu izgubila na osebujnosti (Against Race, 2000). To je, smatra
Gilroy, utjecalo na radikalizaciju kulturne politike dijela crnacke populacije te na
rekonstrukciju (crnackog) kulturnog identiteta u smislu jacanja rasistickih tendencija medu
samim Afroamerikancima. On objaSnjava: "Ovaj razumljiv, ali neadekvatan odgovor na
mogucénost gubitka identiteta svodi kulturne tradicije na jednostavan postupak nepromjenjivog
ponavljanja" (2000: 13) umjesto otvaranja spram kontinuirane promjene 1 razvoja u bogatstvu
raznolikosti.

Potrebno je primijetiti da ni sam Gilroy nije uvijek na Cistu o posljedicama globalizacije
na drusStvene formacije crne populacije. Dok na jednom mjestu istiCe prednosti

globalizacijskih procesa s oslobadaju¢om ulogom dijaspore od nacionalistickih 1 rasnih

Afroamericki pisci na koje se referira Gilroy: William Edward Burghardt, Emile Du Bois, Martin
Delany, Richard Nathaniel Wright i dr.

6 Edouard Glissant, Caribbean Discourse, Selected Essays, prijevod: J Michael Dash, University of
Virginia Press 1989.
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ideologija (ibid.:123-133), na drugom mjestu pak, kritizira utjecaj koji neuravnotezeni razvoj 1
zahtjevi globalnog trzista imaju na kulturne procese (1993: 13). U djelu Black Atlantik Gilroy
daje odli¢nu analizu uloge glazbe, osobito Hip-hopa u zivotu crnih Amerikanaca kojima je to
postao stil, etos 1 filozofija Zivota. Snaga koju je pokazao uli¢ni pokret iz 1970-ih kao revolt
protiv siromastva i1 neizgledne budu¢nosti "obojenih" Amerikanaca pretocena je u glazbu,
ples, Street art 1 politicki angazirane tekstove. Rasirivsi se svijetom Hip-hop je izvrsio joS
jednu vaznu ulogu - priblizio je bijeloj populaciji svijest o Stetnosti rasnog misljenja i
pokrenuo akademske rasprave o polozaju rasnih zajednica. Gilroy ne Stedi ni predstavnike

crnacke elite u 'dijaspori', one koji su kao:

[...] nesigurni glasnogovornici crne elite - pojedini profesionalni kulturni komentatori, umjetnici,
pisci, slikari, filmski radnici kao i politi¢ki lideri smislili [su] folklorni izgled vlastitog
kontradiktornog polozaja. Taj neonacionalizam izgleda neuskladeno s duhom novog
afrocentrickog ruha u kojemu se on pred nama pojavljuje (ibid.: 33), (vlastiti prijevod).

U kritici rasnog misljenja Gilroy pronalazi dva nasljeda europske politicke misli
direktno odgovorna za rasisticke ideje - lijevi 1 desni politicki diskurs, jer im je eurocentricno
misljenje zajedniCko polaziSte za teoretiziranje drustvenih procesa i fenomena. Zato njegovoj
kritici nije izbjegla ni marksisticka teorijska linija (ibid.: 29-30) zbog Cinjenice da se nije
ogradila od rasnog i eurocentri¢nog misljenja ve¢ je, zanemarivsi utjecaj drustvene i kulturne
razmjene 1 povijest iskustva crnog Atlantika, usmjerila sav interes na ekonomiju, klasnu borbu
1 proletersku revoluciju radni¢ke klase ne uvidajuci probleme rasnog ugnjetavanja i uloge
kulture u oslobadanju od esencijalisticCkog tumacenja stvarnosti.

Kad je u pitanju mogucnost uskladenosti njegove kriticke teorije s drugim teorijama
drustva, Gilroy smatra da za to nema podloge ¢ak ni u marksistickoj misli prema kojoj se
radnicka klasa oslobada kroz rad dok je crnackom subjektu rad nametan kroz iskustvo ropstva
te ga ne dozivljava kao oslobadaju¢i ¢imbenik, nego porobljavanje. Jedino sto Crnca moze
uciniti slobodnim jest umjetnost, knjizevnost 1 iznad svega glazba (ibid.: 40). Gilroyeve teze
protiv rasizma mogu se saZeti na radikalno uklanjanje rasnog misljenja korjenitom kritikom
njezina izvora, odbacivanjem postulata rasne znanosti 19. stoljeca i razotkrivanje svih oblika
esencijalistiCkih konstrukcija identiteta. U tome ¢e, smatra Gilroy, od velike pomo¢i biti

upravo dijaspora.

'Dijaspora’ i teoretiziranje crnacke kulture

Ono Sto je takoder znacajno u vezi Gilroyevog teoretiziranja crnacke kulture (Against

Race, 2000 ) jest okretanje prema dijaspori kao onoj snazi koja bi moglo nadahnuti kulturnu
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politiku slobodnu od esencijalistickog misljenja 1 ideja "ukorijenjenog pripadanja" (2000:
123). Za njega je dijaspora faktor transgresije koji moze odvojiti od rasnog i nacionalisti¢kog
diskursa, od cega se bezuvjetno treba odmaknuti. U tome Gilroy vidi prednost crnoatlanskih
'dijaspora’ jer su one nositelji hibridnih kultura koje su transnacionalnog karaktera proizaslih
iz globalizacijskih drustvenih procesa. Za Gilroya dijaspora prvenstveno predstavlja
"premjestanje" u smjeru zaposjedanja novog prostora kojega ¢e oblikovati po svojoj mjeri kao
sinkreticki, hibridni oblik bivanja. Dijaspora se odljepljuje od svojeg nacionalnog stanista,
okre¢e se od njega i usmjerava svoj interes spram svijeta novih izazova i iskustava,
povezivanja i mijeSanja i zato moze biti prijenosnik ili most odvajanja od rasistickog misljenja
moderniteta i vjesnica novoga drustva.

Njegove su ideje bliske tezama Jamesa Clifforda koje minucioznom analitickom

raS¢lambom u tekstu "'Diaspora’: Beyond Ethnicity" (1998) donosi Floya Anthias.

'Dvostruka svijest' i hibridnost

U kontekstu rasprava o 'dijaspori' i Gilroyevog optimistiCkog pogleda na njezinu
povijesnu oslobadajuc¢u ulogu ugnjetavanih potrebno je istaknuti i pojam 'dvostruke svijesti'
kao duboki emotivni rascjep u bi¢u crne populacije. Iako u svojim diskursima optimisti¢no

najavljuje "svjetlu buduénost" crnoj 'dijaspori', taj problem Gilroy ne moZze zaobici. Dvostruka
svijest je koncept unutarnje podvojenosti osobe kojega u literaturu uvodi Du Bois (1903),77 a

odnosio se na afroamericku populaciju kojoj je sam pripadao, izlozenu rasnom ugnjetavanju u
SAD-u. Du Bois je zastupao tezu o konfliktu u svijesti Afroamerikanca izmedu osjecaja
pripadanja crnoj Africi 1 americkoj naciji. Gilroy preuzima od Du Boisa ideju o 'dvostrukoj
svijesti' pripadnika Black Atlantika (1993: 123, 126-127) ukazuju¢i na cinjenicu da je
istovremeno Europljanin/Amerikanac 1 Crnac koji ima emotivan odnos spram zemlje svog
porijekla kao 1 spram etnicke politicke zajednice koja je u procesu hibridizacije promijenila

svoj identitet i nastavlja ga mijenjati. S time u svezi Gilroy citira Du Boisa koji je zapisao:

Kad sam se suocio s Afrikom, zapitao sam se: §to je to medu nama Sto predstavlja vezu zbog koje
se mogu osjecati bolje nego to mogu objasniti? Naravno, Afrika je moja oc¢evina. Ipak, ni moj otac
niti oCev otac nikad nisu vidjelu Afriku, niti su razumjeli njezino znacenje niti su brinuli previse o
tome. Moja majka je imala bliske rodake, a opet njihova izravna povezanost u kulturi i rasi oslabila
je. [Usprkos tome] moja je veza s Afrikom jaka... jedna je stvar sigurna, a to je ¢injenica da su od
petnaestog stoljeca ti moji preci imali zajedni¢ku povijest, da su trpjeli zajednicke

7 W. E. B. Du Bois, The Souls of Black Folk, 1903.
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katastrofe te imali dugo paméenje... To je to jedinstvo koje me povezuje s Afrikom (Gilroy, 1993:
78 N
126), ~ (vlastiti prijevod).

Medutim, 'dvostruka svijest' u kontekstu fenomena dijaspore karakteristika je svake
dijasporske svijesti jer je to univerzalno iskustvo covjeka u dijaspori te je ne bismo trebali
vezati iskljucivo za afroamericku populaciju i njezin rasno uvjetovani polozaj. To isto tako
moze biti etno, rodno ili religijski uvjetovani polozaj. U samom korijenu rijeci dijaspora
upisan je ovaj rascjep. O osjecaju 'dvostruke svijesti' postoji dugacak niz primjera u hrvatskoj
iseljenickoj ostavstini i literaturi. Patricia Avila Kuljis$ izjavljuje:

"Hrvatsko srce zivi i ponosno kuca u meni, osjecam zov krvi" (2019).

Sli¢no ¢e reéi 1 Artur Hribar:

O, ja sam jo§ zivo zainteresiran za sve §to se dogada u domovini. Cini mi se da sam joj danas blize
nego ikad.[...] Ja imam puno toga, to je to¢no, ali meni sve to skupa ne znaci nista. Ja volim onaj

Sporki Split, onaj ofucani Zagreb pa i Beograd (2013: 42).79
To svjedoci i ¢ileanska umjetnica Karin Vukovi¢ naglasavajuci:

[Imam] osje¢aj koji zasigurno dijeli velik dio dijaspore, unuci, djeca, praunuci hrvatskih

doseljenika, da smo odrasli s kulturom, da smo odrasli slusajuci jezik i, $to je najvaznije, sluajuéi

pri¢e nasih predaka o njihovom zavicaju. Zapravo, upravo su te pri¢e one koje me motiviraju da se

vratim u Hrvatsku, potrazim kucu svoje prabake Katarine Saroni¢ i razvijem ovaj projekt njoj u

Cast... Jer ona je uvijek razgovarala sa mnom, a svoju nostalgiju zbog toga $to se nije mogla vratiti

u svoj dom, u svoje mjesto, prenijela na mene. Kroz ovaj projekt nekako sam je pokusala vrati

doma (Vukovi¢, 2019).

Pojam 'dvostruke svijesti' usko je povezan s pojmom 'drugosti'. Osjecaj 'drugosti’
objedinjuje lepezu emotivnih karakteristika, od osje¢aja manje vrijednosti, odbijanja
drustvene sredine, ignoriranja, poniZavanja, nepovjerenja, odbacivanja, dok pojam 'dvostruke
svijesti' oznacava podvojenost u opredijeljenosti po pitanju pripadanja i emotivne vezanosti.
Bilo bi potrebno istraziti je li 'dvostruka svijest' kao oblik emotivne vezanosti za dva
doma/kulturna kruga proizvod stanja otudenosti, odnosno 'drugosti', stanja pod¢injenosti,
zbunjenosti, neodlu¢nosti oko identiteta ili obogacujuéeg uzivanja plodova dviju kultura. Je li
to simptom nemogucnosti privezivanja ni uz jedan oblik stalnosti, odnosno nemoguénosti
pristajanja "Zivotnoga broda" u nijednoj luci ili je to osjecaj prema kojemu su obadvije luke

istinsko utoé¢iste 1 dom.

? Rijec je o autobiografskom eseju W. E. B. Du Boisa pod naslovom Dusk of Dawn, koji osvjetljava osobni
zivot 1 zivot obitelji kroz prizmu rasnih odnosa, (1940).

Intervju s Arturom Hribarom, Titovim generalom i izbjeglicom iz Jugoslavije vodila sam u Melbourneu

1990. godine. Objavljen je prvi puta u knjizi Hrvatska - Australija/Novi Zeland, Povijesne i kulturne veze,
(2000), a navedeni citat, u knjizi Hrvatski iseljenicki duhopis (2013).
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Teoretiziraju¢i hibridnost 1 refleksije o politici hibridnosti potrebno je ukazati na
razli¢ite moguénosti njena manifestiranja - od pokusaja oponasanja moénog protivnika u vidu
prisvajanja njegovih kulturnih modela i drustvenih obrazaca ponasanja do pritajivanja ili
mimikrije (gdje se ne stvaraju nove nego se recikliraju stare vrijednosti i oblici kulturnih
praksi 1 prisvajaju one koje se Cine poZzeljnima od strane mainstreama) sve do pokusaja
stvaranja novih kreoliziranih oblika kulturnog identiteta sintetiziranjem nasljeda 1 prethodnih
iskustava i utjecaja novog druStvenog okoliSa. Gilroy zastupa ideju hibridnosti kao
transkulturalne interakcije koja stvara nove vrijednosti.

Hibridizacija je proces u kojemu se koncept teritorijalne, lokalne kulture premoscuje i
otvara spram trans-lokalnog prostora (usp.: Du Bois, 1903; Hall, 1990; Boyarin,1994;

Pieterse,1997: 189) hibridnog vremena. O tome ¢e Hall re¢i sljedece:

Iskustvo dijaspore kakvo ovdje namjeravam prikazati definirano je ne u esenciji ni u €isto¢i, ve¢ u
prepoznavanju nuzne heterogenosti i raznolikosti; koncepcijom 'identiteta' koji zivi sa i kroz, a ne
unato¢ razlici; hibridnoscu. Identiteti dijaspore su oni koji se neprestano proizvode i obnavljaju
iznova, kroz transformaciju i razliku (1990: 235), (vlastiti prijevod).

I dalje:

Identitet nije transparentan i neproblematiCan kako mi mislimo... umjesto da o identitetu

razmi$ljamo kao o ve¢ ostvarenoj €injenici, koju nove kulturne prakse tada predstavljaju, trebali

bismo umjesto toga misliti o identitetu kao o "proizvodnji" koja nikada nije cjelovita, uvijek je u

procesu i uvijek se oblikuje unutar, a ne izvan predstavljanja (ibid.: 222), (vlastiti prijevod).

S obzirom na to da se dijaspora nastanjuje u translokalnom, transgrani¢nom prostoru,
potrebno je postaviti pitanje kako se spram toga procesa hibridizacije postavlja imperijalna
mo¢. Je li se i koliko ona mijenja pod utjecajem stranog (dijasporskog) ¢imbenika? Sluzi li
hibridizacija jacanju mo¢i imperija ili potkopava njegovu mo¢. Dovodi li taj proces
hibridizacije do oslobodenja dijaspore od ponizenja i nepravdi u tranziciji u novi drustveni
okoli§ ili je gura spram fiksacija na nacionalisticke narative, u etniCka geta. Proces
hibridizacije u percepciji imperija trebao bi pridonijeti prevladavanju tenzija i Soka u
drustvima suofenim s velikim politickim, gospodarskim 1 socijalnim promjenama
uvjetovanima migracijama stanovniStva i dijasporama koje dolaze iz drugih kultura, mada za
to zasad nema bas nikakve potvrde u stvarnosti.

Hibridizacija sama po sebi samo je oblik komunikacijskog konstrukta na svim razinama
drustvenosti (od jezika do obicaja, kuhinje, stila oblacenja, zabave) pomocu kojega se
izmjenjuju utjecaji 1 informacije izvan 1 unutar drusStvene formacije pri ¢emu se oblikuju novi
kodovi i formule kojima se omogucuje lakSe komuniciranje s okolnim svijetom uz odrzavanje

ostataka vlastitog kulturnom nasljeda i pristojne drustvene distance. Hibridizacija se javlja iz
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potrebe prevodenja na prihvatljiv sustav komunikacijskih znakova, a rjede iz zelje za
prihvac¢anjem drugacijega iskustva.

Hibridizacija svijeta zapravo je proces koji ide na ruku unifikaciji kultura u kontekstu
globalnog sela dok je u osnovi samo novi oblik kolonizacije od strane imperija. Zbunjenost i
nesigurnost dijasporske svijesti oko vlastitog identiteta, osjecaj iskorijenjenosti i izloZenosti
egzistencije uvjetima trzista pogoduju globalizaciji i u konacnici kontroli sveukupnog svijeta
zivota pri ¢emu hibridizacija znacajno doprinosi tim procesima. Na to upozorava Helene
Maria Kyed (2014) isticu¢i da paralelno s popularizacijom koncepta hibridnosti "medu
znanstvenicima i kreatorima politika osobito na podrucju sigurnosnih studija izlazi na vidjelo

sve veca upitnost njegove korisnosti."

Dio svake analize hibridnog sustava stoga mora ukljuciti fokus na to gdje se nalazi snaga u takvim
sustavima, tko i kako izvrSava mo¢ [kao i] dinamiku koja nije dobro obuhvacena analiticki
homogeniziraju¢im ucincima propisanih hibridnih pristupa (ibid.: 42 12), (vlastiti prijevod).

Hibridizacija kao jedno od glavnih alata globalizacije potpomognuta medunarodnim
nevladinim organizacijama 1 projektima globalisticke naravi nezaustavljivo se Siri
zaposjedaju¢i prostor dijaspora kao najvulnerabilnijih druStvenih formacija. Pritom ne
poSteduje ni unutarnji prostor lokalnih kultura kao ni transnacionalni globalni prostor
uniStavajuéi bogatstvo razlicitosti na koje se poziva. Tome uvelike doprinose mediji i
digitalna 1 tehnoloska revolucija koje gospodare svim segmentima ljudskog zivota.

Cinjenica da su sve kulture nastale u nekoj vrsti hibridizacije i medusobnog komuniciranja
razli¢itih uljudbenih praksi i tvorbenih inacica, jezika i obicaja, no ti su se historijski procesi
razvijali u smjeru bujanja razlicitosti, grananja jezika, jedinstvenih oblika druStvenih praksi,
etosa 1 duhovnog stvaralaStva ¢emu su pogodovala sjedilacka drustva, dok je hibridizacija
koju nudi globalno trZiSte pokrenutth masa konzumenata, siromasna, ispraZnjena,
tehniciziraju¢a inacica automatizacije i redukcije covjeka uslijed kapitalistickog nacina
proizvodnje i1 kaoti¢nog Zivota u velikim polisima. Ako se slozimo s tezom da je identitet
nesto promjenjivo, subjektivno, dinamic¢no i privremeno, kako ga tumaci Foucault (1972: 17)
u The Archeology of Knowledge ("Do not ask me who I am and do not ask me to remain the
same), tada upravo proces globalizacije proizvodi i namecée reducirane, unificirane, fiksne
obrasce identiteta, druStvenosti 1 kulture iS€upane iz korijena (podneblja, svjetonazora,
povijesnog konteksta) u kojima su druStva nalazila sigurnost i perspektivu vlastitog razvoja
zajednice. Suvremeni subjekt postaje pasivni promatra¢ i potrosa¢ sadrZaja koji nemaju nista
zajednickog s njegovim zivotom. To mu stvara lazni osje¢aj sudjelovanja - dok istinski

sudjelovati znaci pro-Zivjeti 1 pro-izvoditi, biti sudionikom prozetim istinom zbivanja.
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Sudbina postnacionalnih multikulturalnih drustava je sudbina kulture bez korijena, kojima su
zajednicku povijest, protagoniste i sadrzaje zamijenili konstrukti i narativi koji nemaju drugih
vrijednosti do zajednickih ciljeva oko stvaranja profita ili kontrole nad ne-mo¢nima. Kultura
je oduvijek bila sluskinja politike, ali je svoje sadrzaje i nadahnuéa dobivala iz dinami¢nih
meduljudskih odnosa unutar lokalnih zajednica i utjecaja izvana s trgovackim putnicima i
namjernicima. Suvremena kultura svoje poticaje dobiva u kabinetima, u financijskim uredima
globalnih institucija koje odreduju etiku, sadrZaje i protagoniste, a konacno i proizvod koji ¢e
do¢i na trziSte. Zato nije ¢udo da terminologija slijedi te pojavnosti kroz sintagme poput
"kulturne industrije", "kulturne toc¢ke", "ruksak kulture" i sl. Prosjacki polozaj kulture koja se
prilagodava svojim mecenama i zaStitnicima zapravo je "kastrirana" kultura, bezivotni plakat i
reciklirani jeftini oblik zabave za Siroke mase uzivatelja. Kultura koja sluzi birokraciji
pervertirana je do te mjere da postaje oruzje u rukama politike za opcCinjavanje Citavih
nara$taja. Dakle, nije rije¢ o procesu polarizacije svijeta u smislu bujanja novih i drugacijih

kulturnih idioma. Naprotiv, sve je ocitija ¢injenica o postojanju

projekta "Global governancea" na kojemu istim marom rade drzave, nevladine organizacije i
agencije Ujedinjenih naroda sinkronizacijom viSegodisnjih strateSkih agendi i javne kampanje za
"podizanje svijesti" gradana o monolitnom svijetu. Njihove centralizirane globalne politike utjecu
na zivot milijarda ljudi, a njihova mo¢ koncentrirana je u rukama najbogatijih. Nacionalna drzava i
njezin suverenitet raspali su se kao kuc¢a od karata. Njome se plaSilo kao mrjestiliStem sebi¢nog
nacionalizma i faSizacije drustva. U takvom kontekstu, drzave bez sadrzaja i naroda bez drzave,
hibridnost se doima kao izlaz za moguénost komuniciranja sa svijetom u kojem bi pojedinac trebao
biti sveden na pokornog i pacificiranog potroSaca, a sve je manje interesantan kao radna snaga
zahvaljuju¢i novoj tehnoloskoj revoluciji... Od poslusnog potrosata ne ocekuje se nikakva
inicijativa osim inicijative gomilanja potro$nih dobara. Poslusni potrosa¢ je moralni spava¢ bez
interesa za promjenom, bez bunta i osobnoga stava dokle god mu trziSte ne uskracuje uzitak
konzumiranja (Tarle 2020: 553).

U tom procesu globalizacije koji prepoznajemo kao proces proto¢nosti Zivota (Bauman,
2011) 1 nomadizacije masa, koji je navodno pokrenuo ljude preko i usprkos granicama
zapravo prepoznajemo oblike hibridizacije svijeta u kojemu je kultura najveéi gubitnik, jer
predstavlja najvecu opasnost strategijama nove kolonizacije. Time je otvorena fronta protiv
nacionalne drzave kao prevladanog oblika drustveno-politicke zajednice. Pa iako je
suvremena nacionalna drZzava postmoderne "mélange" razliitith narodnosnih skupina i
pojedinaca 1 u osnovi gradanska drzava koja objedinjuje pluralni svijet mnogostrukih
identiteta, a istovremeno otvorena spram razli¢itih vanjskih utjecaja globalizacije,
transkulturnih politika 1 moda koje prenosi suvremena tehnologija, dokle god je pravno
uredena 1 gospodarski stabilna, omogucuje okvir druStvene identifikacije mnogim ljudima u

¢emu se osjecaju ukorijenjeni i sigurni.
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A. D. Smith (1998)80 piSe o osjecaju pripadnosti nacionalnom identitetu koji moze imati
tako snazan ucinak da je u stanju pokrenuti ljude da se odazovu pozivu domovine u slucaju
bilo kakve ugroze (usp.: Weil, 2003). U takvim grani¢nim Zivotnim izazovima svaki oblik
'drugosti' zamjenjuje autoidentikacija sa zrtvom domovine koja poziva na duznost iznad
svega. Postmoderna je osjec¢aj 'drugosti' preuzela u teoriju o drustvu na nacin otvaranja spram
svih oblika 'drugosti' pa je pojam ubrzo izgubio na prvotnom znacenju i postao zaStitnim
znakom za samozadovoljno isticanje posebnosti i razlika sviju vrsta. I upravo takvo tumacenje
pojma 'drugosti' izgubilo je na snazi otpora, transgresije, herojskih ¢ina pobune 1 pretvorilo se
u narative koji prvotno znacenje pojma 'drugost' karikiraju do banalizacije.

Sto je to privlaéno i djelotvorno u pristajanju uz nacionalni identitet ako ne upravo ta
neobjaSnjiva mo¢ niStenja osjecaja 'drugosti', osjeCaja ne-pripadanja, to iskustvo
poistovjec¢ivanja, solidarnosti, razumijevanja, bliskosti? A to je sadrzano u isprepletenosti
cjelokupnog nasljeda zajednice/naroda koja je razvila autenti¢ne modele drustvene interakcije
1 stvaralastva pretocivsi ih u materijalne Cinjenice, djela, institucije, specifi¢ni pogled na etos 1
kozmos. I mada su oni podlozni mijenama, utjecajima i previranjima, raspolazu nekom
samosvojnom vrstom konstrukcije zivota svakodnevice koja zrcali neki autenti¢ni drugaciji
oblik tu-bitka. 1 upravo stoga stoji ona Gadamerova misao da ne postoji kultura koja ne bi
imala neSto vlastito doprinijeti za opéu dobrobit ljudskoga roda. Mnogolikost kultura, ta
uvjetovanost medusobnog suzivota razli¢itth 'drugosti’ kakvu poznaje Europa, ta
multijezi¢nost 1 multikulturalnost, to je ono §to smo pozvani ¢uvati i njegovati kao zalog za
buduénost CovjeCanstva (Nasljede Europe, 1997).

Problem je u tome Sto postkapitalisticko postdemokratsko druStvo Cije sjeme je vec
posijano poseze za totalitarnim neokomunistickim modelom drustvene organizacije jedne
globalne civilizacije ili "monokulture, odnosno jedne jedine kulture (civilizacije)
covjecanstva" (Cifri¢, 2007: 186). Cifri¢ smatra da je svijet danasnjice suocen s dvije solucije:
moguce je da opstanu razli¢ite kulture na temelju "globalne drustvenosti" koja ¢e predstavljati
zajednicko jezgro globalnog bratstva, ali ne¢e kociti slobodan razvoj ni jednoj unutar takve
svjetske civilizacije, ili ¢e se razviti totalitarna tehnokratska civilizacija kao neka vrsta novog

imperija koji Ce zatirati svaku raznolikost kultura (ibid.).

80 A. D. Smith smatra da osjecaj pripadnosti naciji, identifikacija s odredenom nacionalnom zajednicom i danas

mnogim ljudima pruza zadovoljstvo i ispunjenje, osjecaj sigurnosti i vrijednosti, kako na kulturnom polju tako i
u drustvenim odnosima gdje se pojedinac prepoznaje po bliskosti iskustva s drugima. Smith smatra da i danas
ima mnogo onih koji su spremni za ideal nacije, kad je u pitanju njezina opstojnost, Zrtvovati vlastiti zivot. Vise
u: Nationalism and Modernism,(1998).
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S obzirom na proklamiranje novog svjetskog poretka u agendama medunarodnih
institucija, Burkeova optimisticna teza (2002: 50; 80-81) o moguénosti postizanja jedinstva-u-
raznolikosti kultura u duhu globalnog bratstva (na sli¢ne ideje ve¢ smo naisli kod Boyarina)
¢ini se da nema mnogo izgleda. Burke smatra da razlike treba respektirati jer one ne dovode u
pitanje ideju humanisti¢ke univerzalnosti. Stovise, one otvaraju prostor preispitivanja opceg
interesa kao jedinstva-u-razlicitosti istovremeno ¢uvajuc¢i nezavisnost pojedina¢nih grupnih
identiteta. To bi medutim, vrijedilo pod pretpostavkom svijeta jednakih moguénosti, a nikako
u svijetu hijerarhija moéi zbog cega pripada u utopisticki imaginarij pojedinih teoretiCara
drustva. Ni John Berry (2008)81ne dijeli strah od kulture dominantnog drustva, ve¢ ukazuje na

moguce drugacije ishode akulturacije, bilo kao u slucaju brojnih dijaspora koje odrzavaju
svoje kulturne prakse, dok u mainstreamu poStuju gradanska pravila domacina, bilo
zatvaranjem u geta 1 obostranim odrzavanjem distance, S$to rezultira marginalizacijom i
siromaSenjem kulture nedominantne skupine. Berry smatra da ¢e mozebitni ucinak kulturnih
dodira na globalnoj pozornici prije biti stvaranje nekog oblika integracije u kojoj ¢e opstati
oblici manjinskih kultura zahvaljujuéi stvaranju nove druStvene strukture otvorene interakciji
ili ¢e, u najgorem slucaju, do¢i do "revitalizacije bastinskih kultura" i zatvaranja u enklave
(ibid.: 2010).

Bauman ( Tekuca modernost, 2011) je manje sklon idealizirati suvremeno druStvo od
Burkea i Berrya. On jasno uocava tendenciju dezintegracije i raspadanja suvremenog drustva.
Tome odgovara njegova sintagma o "tekucoj modernosti" u kojoj je pozicija covjeka vezana

uz fundamentalno pitanje o slobodi pojedinca.

Novi svjetski poredak je platforma za sveopée iskorjenjivanje kultura za racun profita - za svijet
ljudskih prava bez duznosti, slobode bez odgovornosti, poslusnosti bez otpora, izazova bez
sigurnosti (Tarle, 2020:554).

Dijaspore i teku¢a modernost

Zygmund Bauman prepoznaje u suvremenom covjeku ovisnika o potrosnji koji bi
mogao biti slobodan pod uvjetom da preuzme punu odgovornost za svoje djelovanje. Na
pitanje "je li sloboda blagoslov ili prokletstvo?" (ibid.: 25), s pozicije ¢ovjeka danasnjice
teSko je dati relevantan odgovor. Suvremeno Covjecanstvo sve ¢eSce nastoji izmaci "tiraniji"

slobode te svoju sposobnost prosudivanja, odlucivanja i djelovanja radije povjerava

81

Po modelu Johna Berrya stu}l)anj jedinstva-u-raznolikosti moZe se mjeriti na Cetiri nivoa: kao integracija;
asimilacija; odvajanje; marginalizacija (David L. Sam & John W. Berry, 2010).
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politi¢kim, drustvenim ili vjerskim autoritetima kako bi se oslobodilo rizika odgovornosti.
Time pak upada u zonu straha i neizvjesnosti (Ibid.: 27).

U svijetu "teskog kapitalizma" dominirao je autoritet "tvrde modernosti", istice Bauman.
Covijek je znao kojem segmentu drustvene strukture pripada, podvrgavao se zakonima i
pravnim normama, politickim i pravnim, religijskim i kulturnim autoritetima. Bio je to svijet u
kojem su ljudi pod vodstvom nekog drugoga stremili ciljevima koji su dali smisao njihovom
zivotu. Svatko je imao svoje mjesto na pozornici drustva. PotroSacko druStvo, samo je
prekomjerno umnozilo autoritete, smatra Bauman (ibid.: 66) pa nijedan vise nema kredibilitet
niti je po bilo ¢emu "ekskluzivan". Upravo u tome lezi problem, smatra Bauman, jer je istina
postala priznata kao takva (samo) ako druge varijante koje se nadmecu za pravo na istinitost
moze pobiti kao pogresne. Uzrok tome je, smatra Bauman, hiperprodukcija "autoriteta" od
kojih svaki polaze pravo na istinu. Mnostvenost autoriteta dovodi do potiranja svih autoriteta
zbog Cega na kraju teret izbora ovisi o subjektivnoj procjeni onoga koji bira. U tome on vidi

logicku besmislicu (ibid.).

Tako se od ¢ovjeka ne ocekuje nikakav drugi napor osim napora troSenja zivota. Poziv na vlastiti
izbor kao u Soping centru, poziv je na limitiranu slobodu koju predstavljaju po izbor uzori
konzumerizma, te se ne odnosi na druge vise vrijednosti i autoritete moralnoga ili duhovnoga
karaktera. Kao reakcija na tako limitiranu slobodu razumljiva je, smatra Bauman, "suluda potraga
za identitetom - kolektivnim ili individualnim da bi se oduprlo fluidnosti teku¢e modernosti” [ ],
(Tarle, 2020: 555).

To je povoljno tlo za nove tipove 'dijaspora’ koje su heterogene naravi, kojima su
mitoloski oblik misljenja domovine i Zudnja za povratkom izgubili svaki smisao. To i nisu
dijaspore kakve je poznavala moderna nego kvazidijaspore, druStvene formacije fluidnog i
hibridnog vremena bez domovine i sidrista, bez velikih narativa i mesijanskih uloga, ali nista
manje otudene nego klasicne dijaspore oslonjene na porijeklo, krv i zemlju starog zavicaja. Te
su kvazidijaspore jo§ rasprSenije, rastresitije od prethodnih oblika dijasporskih drustvenih
formacija, njima je zajednicki prostor izmaknut pod nogama, otvorio im se virtualni prostor u
kojemu pokusSavaju ostvariti kakvu-takvu pasliku realnog svijeta.

Drustvena paradigma toliko se promijenila da se o drustvu viSe ne moze govoriti kao o
koliko-toliko oblikovanoj 1 objedinjavaju¢oj formaciji jer je premosS¢ivanjem granica i
dezintegracijom autoriteta moderne nacionalne drzave te globalizacijom svih aspekata
ljudskog zivota i1 galopirajuéim tehnoloskim razvojem poremec¢en odnos ljudi spram
dozivljavanja vremena i prostora, a tu se joS pojavila i nova prostorno-vremenska dimenzija
- virtualna stvarnost. Vrijeme se viSe ne dozivljava ni kao ciklicko niti kao hegelijanski pravac

razvoja prema kraju povijesti, a nije ni usmjereno spram eshatoloske vizije spasenja i
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konacnog smiraja u vjecnosti ve¢ se rasulo u niz efemernih trenutaka u kojima se ne nazire ni
logika medusobnih odnosa ni krajnja svrha toga rasutog bivanja. Red se pretvara u kaos. Na
isti nacin se rastocio i prostor u kaleidoskopskoj slici mnostvenosti prostora od kojih je svaki
privremen i samo jednim potezom moze postati neSto drugo, i zapravo je homo sapiensu ciji
je intelektualni potencijal i struktura misljenja i spoznavanja uvjetovan evolucijom od vise
milijuna godina ovaj post-humani svijet postao pakao.

"[K]roz cijelu ljudsku povijest, istice Bauman, posao kulture bio je da iz prolaznih
ljudskih zivota 1 nepostojanih ljudskih postupaka prosijava i talozi Cvrste jezgre trajnosti”
(2011: 124), no u koSmaru 21. stolje¢a ne dogada se viSe niSta "protiv propadanja i smrti
covjeka". Temelji na kojima je sagradena zapadna civilizacija popustaju pa ni maksime
kr§¢anstva 1 novovjekovne racionalisticke misli ne mogu ponuditi odgovora na ovu krizu
kakva jo$ nije snasla CovjeCanstvo. Pandorina kutija je otvorena, a duh "bestijalizma" i
"antihumanizma" (usp.: Berdjajev, 2007: 16) oslobodio se okova bozanskoga reda i moralnog

zakona.

To je proces stvaranja hibrida u kojem pod istom kozom diSe ¢ovjek (koliko je od njega preostalo),
zvijer 1 masina. Za egzistenciju takvog monstruma kojega je proizveo sam suvremeni homo
caoticus ne predstavlja niSta povijesni kontinuitet ljudskoga drustva. Otuden od svoje prirodne
otvorenosti u potrazi za vlastitim bitkom (homo absconditus) kréi put spram vlastitog nistavila. U
toj prici dijasporizacija globalnog drustva, pribjegavanje zatvorenim i sigurnim oazama - getima
ima svoj raison d' etre s ciljem o¢uvanja [klica] razli¢itih kulturnih praksi, vjerovanja i obicaja [od
totalne propasti] (Tarle, 2020: 556).

Uloga pedagogije u prevladavanju rasnog misljenja

Gilroyeva knjiga Against Race pokrenula je lavinu reakcija kriticara, ali 1 simpatizera i
sljedbenika u socioloSkim i antropoloSkim znanstvenim krugovima u potrazi za odgovorima o
rasnom miSljenju, etnicitetu, politi€¢kim, socijalnim i kulturnim ¢imbenicima u formiranju
moderniteta 1 druStvenih podjela. Gilroyev je doprinos novim interpretacijama pojma
dijaspora neupitan $to ne znaci da je u svemu ispravan. Najprije, znatno je pridonio pomicanju
pozornosti na transnacionalno, multietnicko, hibridno polje gdje se smjeStaju suvremene
'dijaspore’ te je pokrenuo pitanja segregacije ljudi na rasnoj osnovi 1 nametanja
esencijalistiCke podjele na rasu 1 naciju u nasljedu moderne. Paralelno se otvorio 1 niz novih
pitanja vezano za Gilroyeve teze o artificijelnim konstrukcijama "Cistih" rasnih identiteta, od

¢injenice da se sama crna javnost u Americi priklonila politikama rasnih podjela i1 regredirala

po tom pitanju ili je pristala na komercijalizaciju vlastitog kulturnog identiteta (1993: 33),82

Prema Gilroyu — odnosi se na istifikaciju crnoga/Crnaca kao protonacionalne ili nacionalne skupine.
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do toga da je previse jednoobrazno tretirao rasno iskustvo Black Atlantika te je iz fokusa
izgubio iskustva drugih marginalnih skupina.

U nastojanju da otrgne crnu populaciju od stereotipa rasnih podjela, zapravo se i sam
Gilroy neprestano zapli¢e u tu zamku. S jedne strane, rasa prema Gilroyu nema uporista ni u
znanstvenom ni u realnom zivotu, ¢emu on pripisuje teorijski konstrukt, dok mu s druge
strane, "rasni identitet" sluzi kao diskurzivni alat za kritiku rasne teorije. On na jednom mjestu
piSe kako "'rasa' [...] moze biti vazna sastavnica identiteta" (Gilroy, 1987), a u kontekstu
teoretiziranja hibridnosti dijaspora, zamjera modernosti namjerni zaborav institucije ropstva
(ibid.: 49) ¢ime je bijela Europa, to¢nije zapadni svijet zadrzao svoj fokus isklju¢ivo na kulturi
bijeloga Covjeka izostavivsi (osobito vaznu) "dimenziju kulturne razmjene izmedu bijelog i
crnog, slobodnog i porobljenog, mainstreama i margine" (ibid.).

Slaveé¢i otvaranja suvremenih 'dijaspora' spram hibridizacije kao faktora drustvenih
promjena Gilroy je previdio ¢injenicu da i u postmodernom vremenu postoji niz drugih
dijaspora koje se ¢ahure u svojoj zatvorenosti od mainstreama (na pr. Palestinci, Kosovari,
Muslimani, a u Australiji jo§ uvijek Grei, iako jedna od najstarijih dijaspora na australskom
ozemlju), da jo$ uvijek snazno podrzavaju nacionalisticke mitove te da bez obzira na
heterogenost takvih druStvenih formacija, postoje snazne centripetalne politicke sile koje ih
povezuju pod istim kiSobranom jedne jedinstvene esencijalisticke ideje o naciji, pravu na
teritorij 1 drZzavu te pocivaju na politikama 1 narativima koji su duboko utisnuti u drustvenu
svijest 1 ne mogu se tako jednostavno prevladati. Uostalom, sam Gilroy priznaje da proSlost u
procesu tranzicije uspijeva prezivjeti u iseljenikovoj memoriji, a tako isto prezivljava i mit o
povratku (usp.: Chariandy, 2006). To ga je dovelo i do ideje o eventualnoj sli¢nosti zidovskog
1 crnackog iskustva dijaspore (1993: 221), od opresije imperija, do raseljavanja i
prilagodavanja novim drustvima Zapada, a iznad svega do iskustva ropstva crne populacije na

pocetku modernosti i pakla holokausta kroz koji su proili Zidovi. Zato pise:

[...] Zelim sugerirati da koncept dijaspore i sam moZze pruziti nedovoljno iskoriSten mehanizam za
istrazivanje fragmentarnog odnosa izmedu Crnaca i Zidova i teskih politi¢kih pitanja kojima je
domacdin: status etnickog identiteta, snaga kulturnog nacionalizma i nacin na koji pazljivo sacuvane
drustvene povijesti etnocidne patnje mogu funkcionirati za opskrbu etickog i politickog legitimiteta
(ibid.: 207), (vlastiti prijevod).

Dokazati eventualnu sli¢nost u trpljenju i stradanjima crnacke i Zidovske dijaspore nije
mu na kraju uspjelo, najprije stoga $to je morao prihvatiti stajaliSta renomiranih filozofa kao
Sto su bili Bauman 1 Levinas da je iskustvo holokausta bilo jedinstveno iskustvo stradanja u

novijoj povijesti s kojim se nista drugo ne da usporediti kao i stoga Sto je cionisticka politika
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nacionalne drzave i Ciste rase pokazala u praksi da je u suprotnosti s tezama o oslobadajucoj
hibridnosti dijaspore koju zastupa Gilroy u svojoj knjizi Black Atlantik (ibid.: 213).

Gilroyeva ideja o drustvu nakon prevladavanja rasnih podjela (Against Race) ukljucuje
odgovoran pedagoski pristup koji bi omogucio razumijevanje rasnih kategorija, njihova
porijekla i dinamike i pomogao prevladavanje nasilja zasnovanog na rasi. Taj se pristup
uglavnom svodi na borbu edukacijom i kulturom. Time se Gilroy na neki nacin priblizio
Segoviji koji se nadao da ¢e razlike medu podredenima i tlaCiteljima biti prebrodene
spoznajom o njihovim pozicijama u hermeneutickom dijalogu u kojemu ¢e i 'drugost' dobiti
pravo na svoj glas. Oba ova glediSta nemaju uporista u stvarnom zivotu jer idealiziraju
fenomen 'drugosti' kao problem koji treba na neki nacin razrijesiti ili hibridizacijom kultura ili
prihvatiti princip uvazavanja razlic¢itosti u multikulturalnom obrascu drustva. U svakodnevnoj
praksi obje ove ideje su se pokazale utopijom. U oba slucaja zaboravlja se hijerarhija moc¢i i
uloga imperija koji nema namjeru odstupati od svojih privilegija i zato je to nemogucéa misija,
jer rasno misljenje ne pociva iskljucivo na biologiji (bioloska znanost odavna ga se odrekla)
kao Sto ni klasno ne pociva isklju¢ivo na porijeklu (jednakost postignuta revolucijom
formalno dokida hijerarhiju pa gospodar moze postati sluga i vice versa). Rasno misljenje
jedino razumije kategoriju moci.

Upravo u tome 1 jest problem - u strahu od razlicitosti, u strahu od gubitka mo¢i, u volji
za dominacijom i manifestiranjem mo¢i, u ideji elitizma. To je problem koji se ne moze
jednostavno razrijeSiti apeliranjem na savjest, pedagoskim metodama, edukacijom,
pozivanjem na moralni kredibilitet 1 ljudskost kao ni hibridizacijom, mijeSanjem, mélangeom,
jer 1 tu je u pitanju odnos mo¢i, a proizlazi iz pozicije onih koji predstavljaju "model" koji bi
trebalo preuzeti radi prilagodbe na druStveni 1 politi¢ki okoli§ imperija (radi sudjelovanja u
raspodjeli mo¢i) 1 onih koji se tome "modelu" nastoje prikloniti da bi opstali 1 osigurali svoj
egzistencijalni prostor.

Uostalom, iz kojega bi se humanog kontingenta regrutirali subjekti promjene,
provoditelji edukacije, nosioci promjena? Imperij ne popuSta nego samo mijenja nacine
podredivanja. Bira one koji su mu potrebni, a ostale potiskuje na marginu. Tako se ¢ini da je
pozivanje na kriti¢ki dijalog i politicku svijest centara moc¢i jednosmjerna ulica jer je za
kriticki dijalog 1 kod Segovije 1 kod Gilroya potreban interes 1 dobra volja dviju strana. Bez

toga nema hermeneutickog kruga niti stvaranja horizonta nade za potlacene, rasno obiljezene,
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'druge' i 'druga(:ije'.83 U konacnici, teze kritiCara rasne ideologije postale su plodno tlo za

suvremene politicke pokrete kao Sto je Black life Metter 1 Antifa, za osvetnicke pohode i rasnu
mrznju prema bijelcima (White Supremacy) ¢ime se ponovno vrac¢a u srediSte druStvenih
odnosa rasni problem (ako je ikada bio potjeran u zapecak povijesti) kao fundamentalna
kategorija u razbijanju opstojnosti i koherentnosti multikulturalnog drustva. To je u jednoj

recenici izrekla Ann Grozdins Gold:

[...] da ¢e za protivljenje rasi biti manje potrebna kritika nedostiznih i neprestano mijenjajucéih
figura razmisljanja od analize odnosa mo¢i koji ih ozivljavaju. I, na zalost, nema krize u arhitekturi
rasne mo¢i (2002: 315), (vlastiti prijevod).

Kriticari kriti¢ke teorije

Floya Anthias u tekstu "'Diaspora: Beyond Ethnicity?", (1998: 565) ukazuje na
¢injenicu da je plejada postkolonijalnih teoreticara dijaspore postmoderne posvetila previse
interesa  destabilizaciji nacije 1 hibridizaciji dijaspore, ukljuujué¢i globalizaciju,
transnacionalno 1 transetnicko mijeSanje. U svojim promi$ljanjima o dijaspori posebnu
pozornost obratila je Cliffordu koji pise kako "dijaspora misli globalno a zivi lokalno" (ibid.:
566). To je onda i izvor sinkretizma identiteta, smatra Clifford, ali 1 iskorak iz etnocentricnog
kruga. Anthias pak, primjecuje kako Cliffordov stav o dijaspori kao o drustvenoj formaciji
koja se okre¢e od nacije k zemlji useljenja gdje pokuSava ostvariti pravo na novi teritorij
(ibid.), nije odrziv. Teze sli¢ne Cliffordovima mogu se nac¢i i kod brojnih drugih autora
postmoderne koji istiCu raspadanje veza i etnickog zajedniStva 1 veli€aju proto¢nost granica
(Cohen, Clifford, Bhabha, Brah, Boyarin, Ahmed, Gilroy, Rus i dr.) kao oslobadajuce

¢imbenike dijaspore. Tako Stuart Hall naglasava:

Ovaj izraz [dijaspora] ovdje koristim metaforicki, ne doslovno: [D]ijaspora nas ne upucuje na ona
raStrkana plemena ¢iji se identitet moZe osigurati samo u odnosu na neku svetu domovinu u koju
se moraju pod svaku cijenu vratiti, ¢ak i ako to znaci potiskivanje drugi ljudi u more. Ovo je stari,
imperijaliziraju¢i, hegemoniziraju¢i, oblik etnicke pripadnosti [...] (Hall, 1997: 235), (vlastiti
prijevod).

Naglasak Stuarta Halla i njegovih istomis$ljenika je na transgresiji 1 transnacionalnim,

transgrani¢nim prostorima i poljima pa se ¢ak natjecu u tome da dokazu kako ti "fluidni

Primjer uspjesnog otpora bili su "Atlantski Kreoli". Oni su postali dio atlantskog svijeta iako su osporavali
tradicionalne diskurse o mo¢i i autonomiji. Poput stanovnika Gilroyevog "Crnog Atlantika", zivjeli su u "kulturi
koja nije bila posebno africka, americka, karipska ili britanska, ve¢ sve to odjednom". Atlantski su Kreoli imali
pridoslica" (Gilroy 2; Berlin 253-254). Tako su bili genetsko i kulturno potomstvo Afrikanaca i Europljana koji
su se tijekom kolonijalnog razdoblja "mijesali" na zapadnoj obali Afrike, atlantski Kreoli na kraju su postali
pripadnici 'Atlantskog svijeta' u kojemu su koegzistirali s Afrikancima, britanskim kolonistima i Europljanima.

U kolonijalnom svijetu bili su spretni i uspjesni trgovci, poznavatelji kulturnih praksi, diplomatskog umijeca,
poligloti (I. Berlin, 1996: 254-255).
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identiteti" koji se stvaraju i mijenjaju utjecu na razvijanje vece bliskosti u interakciji s drugim
dijasporama, nego s ishodiSnim etniCkim identitetima. Anthias smatra da je to odvise
jednostavno shvacanje jer ni¢im ne potkrepljuju teze o odbacivanju etni¢kih veza pripadnika
dijaspora (ibid.: 567). Njezini argumenti stoje barem kad je u pitanju hrvatska dijaspora u
Australiji koja, upravo suprotno tezama spomenutih autora, pokazuje snaznu povezanost

dijaspore s etno-nacionalnim korpusom u domovini. Sli¢no tvrdi Anthias:

Ako u dijaspori postoji etnicka pripadnost (a o€ito postoji), tada se kao i sve etnicke zajednice
formulira u relacijskom i kontekstualnom smislu; razliiti narativi o identitetu i kulturi stupaju u
igru radi provodenja odredenih politickih projekata. Stoga se nikad ne postavlja pitanje politicke
pripadnosti razli€itih agenata unutar dijasporskih skupina [...]. Dijaspora, medutim, nikako nije
zamijenila niti bi mogla zamijeniti zabrinutost etnickom pripadnoséu. Doista, moja rasprava
ukazala je [dodaje Anthyas] da se i sama dijaspora oslanja na koncepciju etni¢kih veza kao
sredi$njih, ali dinami¢nih elemenata drustvene organizacije (ibid.: 569), (vlastiti prijevod).

U pravu je Floya Anthias kad ukazuje na €injenicu da uloga nacije u postkolonijalnom
svijetu nije nestala, a i pomogla je u procesu dekolonizacije brojnih naroda (1998: 558)84 pa
se nikako ne moZe zanemariti ili odbaciti niti pri teoretiziranju postkolonijalnih 'dijaspora'.
Kritika postmoderne previse istice procese hibridizacije i fluidni karakter identiteta kao
novum u procesu dijasporizacije te naglasava mesijansku ulogu tih procesa i dijaspore kao
agenta promjene druStvene paradigme globalnoga drustva. Pritom zanemaruje ¢injenice o
mnogostrukim 1 trajnim vezama dijaspora sa zemljom porijekla iako je to jedna od konstanti
prisutna u dijasporama od vremena zidovskog egzodusa do danas.

Floya Anthias navodi da Cohen 1 Clifford ne posvecuju pozornost unutar dijasporskoj
dinamici vezano za "klasu, spol, trans-etnicke saveze i odnose mo¢i" (Anthias,1998: 569).
Anthias isti¢e da se ne mogu zapostaviti razlike izmedu pripadnika iste etnije koji pripadaju u
razli¢ite klasne razrede. Sli¢no se pitanje postavlja i u odnosu na poziciju Zena i njihove
prilike za emancipaciju 1 samorealizaciju, bez obzira na to kojoj klasi pripadaju, koju funkciju
vrSe u unutargrupnoj dinamici etnicke formacije i1 od kojeg je znacaja ta njihova uloga u
projektima etnicke zajednice (ibid.: 571). Anthias naglasava da feministicki teoreticari nisu
zadovoljni odgovorima postmoderne (ibid.: 568) pa tako ni Gilroy nije izmakao feministickim
kritikama koje mu "predbacuju zapostavljanje zenskog pitanja, klasne i rodne analize" u
teoretiziranju dijaspore, no isti argumenti mogli bi se primijeniti i na Cohena 1 Segoviju.

Anthias trazi odgovore na sljedeca pitanja:

1. Pod kojim je uvjetima moguca sinteza kulturnih elemenata [dijaspore i kulture domacina]?
2. Koji se elementi kulture destabiliziraju?

o4 Primjer Indije i brojnih oslobodilackih pokreta u africkim zemljama.

126



3. U kojoj mjeri grupe nastoje potvrditi svoj postojeci identitet suoceni s prijetnjom kulture zemlje
domacina?

4. Koje drustvene skupine nerado pregovaraju o svojim kulturnim pravilima i koje aspekte kulture
zele zastititi?

5. Je li neke aspekte kulture teze 'mijesSati'?

6. Koliko su za to vazni institucija obitelji i srodstva, polozaj Zena te vjerska i moralna pravila,
posebno oko seksualnosti?

7. Koje se poteskoce susreu [u razumijevanju] smisla [u procesu] 'prijevoda'?

8. U kojoj mjeri u ovom 'stanju’ [dijaspore] postoji istinski politicki radikalizirajuci potencijal i
koji su razli¢iti oblici koje to stanje poprima? (ibid.: 575-6), (vlastiti prijevod).

Ostra kritika na racun cijele plejade teoretiCara oko rasnih i kulturoloskih studija stize
od Davida Chariandyja ("Postcolonial Diaspora", 2006). On im spocitava da su salonski
teoreticari 'dijaspora’, da svoje teze ne grade na empirijskom iskustvu kolonijalnog porijekla
nego na analizi knjizevnih djela pisaca i drugim posredovanim izvorima. Paul Gilroy, Gayatry
Spivak, Floya Anthias, Stuart Hall, Avtar Brah i brojni drugi, obrazovani na elitnim
sveuciliStima Zapada, materijalno zbrinuti, privilegirani soj intelektualaca i udaljeni od
stvarnih iskustava egzistencijalno izlozZenih izbjeglica, dozivljavaju dijasporu, smatra
Chariandy, kao metaforicku sliku pa im to ometa jasnu percepciju stvarne osnove dijasporske
egzistencije (2006: 5). Chariandy iskazuje bojazan da "sveprisutnost pojma dijaspora u
postkolonijalnim studijama sugerira ne samo proboj u kulturnoj politici i socijalnoj pravdi,
ve¢ 1 zavrSnu fazu u usponu migrantske, 'kozmopolitske', 1 metropolitanske pristranosti
Prvoga svijeta u prikazima "postkolonijalnog iskustva" (ibid.).

Potrebno je ukazati i na sli¢no glediSte sociologinje Rey Chow (1993) koja se kriti¢ki
osvrée spram svojih sunarodnjaka Kineza, intelektualaca porijeklom iz Trecega svijeta koji
zive na Zapadu te naglasava da pojedinci cesto preuzimaju "ulogu kulturnog
'brokera"'(Chariandy, 2006: 4) predstavljaju¢i se da zastupaju interese svojih sunarodnjaka iz
Tre¢ega svijeta dok "zapravo prvenstveno nastoje zadrzati institucionalni i1 geopoliticki
privilegij nad svojim kolegama" (ibid.) osudenima na poziciju zivota na globalnoj margini.
Cinjenica je da tehnoloska elita i pojedini nosioci unosnih profesija nemaju emotivno iskustvo
dijaspore jer je njihova alijenacija prigusena dobrim 1 unosnim poslovima, visokim
standardom Zivota, prihva¢anjem u drustvu Prvoga svijeta i oni doista ne spadaju pod
definiciju dijaspore iako neki od njih sudjeluju u stvaranju teorija o dijaspori ili su njezini
ideolozi, ali iz pozicije svojih privilegija, smatra Chow (ibid.).85 Zasto su antiesencijalisticki

projekti zagovornika postkolonijalnih 'dijaspora’, kolikogod na prvu izgledali napredni i

85 U tekstu "Against the Lures of Diaspora" Rey Chow pokazuje, suprotno Gilroyu, da mitoloski okvir prostora

dijaspore pogoduje razvoju etni¢kog/nacionalnog apsolutizma, a ne kako smatra Gilroy da bi otvarao prostor
dijaspore spram globalnoga. Sli¢no razmislja i Floya Anthias (1998) koja, usprkos transnacionalnom karakteru
dijaspore, uocava prisutnost etnickog povezivanja kao temeljnog oslonca izgradnje dijasporskog identiteta (vise
u: Rey Chow, 1993).
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korisni, u sebi kontradiktorni? Chariandy smatra da pod pretpostavkom da napadaju mo¢
imperija, ustvari postizu upravo suprotno - pruzaju imperiju alibi za stiSavanje svake opresije 1
nezadovoljstva nude¢i 'dijasporama' u zamjenu ideje o hibridizaciji, mobilnosti, kulturnoj

interakciji 1 slobodi od nacionalistickih narativa veli¢ajuéi ih kao ¢imbenike preokreta (usp.:
Hardt i Negri: Empire, 2003).86Chariandy navodi:

Ti se teoretiCari guraju protiv otvorenih vrata...Taj novi neprijatelj ne samo da je otporan na staro
[antiesencijalisticko] oruzje, ve¢ pomocu njega zapravo uspijeva, te se tako pridruzuje svojim
potencijalnim antagonistima u njihovoj maksimalnoj primjeni (ibid.: 5), (vlastiti prijevod).

Chariandy smatra da su novim atribucijama pojma 'dijaspora’ najveéi doprinos dali
"feministicki, marksisticki 1 queer postkolonijalizam" kritickim opservacijama na racun
"patrijarhalnih, klasi¢nih, etnocentri¢énih i homofobnih aspekata [...] 'etnickih' artikulacija
nacije" (ibid.: 1), utjecaj "etnickih studija iz Prvoga svijeta na uspostavljanje postkolonijalnih
studija", te pojava diskursa globalizacije koja je derogirala ulogu nacionalne drzave
"cirkulacijom globalnog kapitala i razvojem nove komunikacijske tehnologije" (ibid.: 2). U
tome on vidi razliku u poimanju "postkolonijalnih 'dijaspora™ i dijaspora klasi¢nog tipa.

Danas mozemo svjedociti da uz postkolonijalne 'dijaspore' egzistiraju i etnonacionalne
dijasporske formacije diljem globusa. Dovoljno je podsjetiti na primjere brojnih geta po
europskim, ameri¢kim pa 1 australskim metropolama koji stvaraju nove dijaspore bez
mogucnosti pa ni volje da se integriraju u drusStvo i kulturu domacina. Njihova 'drugost' za
mnoge autore postmoderne nikako da dode do glasa. Na primjeru geta u Mollenbeeku
pokazuje se sva uzaludnost posvecenosti konceptima transnacionalnih identiteta i hibridnih
prostora kao emancipirajué¢im platformama dijasporske 'drugosti'. Njihov je Zivotni prostor
omeden nevidljivom, a kadikad i vidljivom Zicom - njihovim narativima, jezikom i obi¢ajima
kao 1 nepremostivim medusobnim nepovjerenjem s povlastenom ve¢inom mainstreama, a $to
se tice transnacionalnih identiteta, oni su u svojevrsnom limbu. Emotivno su jo§ tamo odakle
su pristigli na Zapad. Oni su prisiljeni stvarati vlastite male satelite etnickih/rasnih/vjerskih
zajednica koje nisu oslobodene snaznog osjecaja pripadnosti.

Sto se ti¢e pitanja hibridizacije kao jedne od sredi$njih teza postmodernih teoreti¢ara
suvremenih 'dijaspora’ koja je navodno agent oslobodenja, upravo se imperij sluzi

hibridizacijom da bi rastocio raznolikosti kultura, provodeci tako novi oblik strategije

86 Michael Hardt i Antonio Negri u knjizi Empire (2000) iznose svoju argumentaciju o procesu prijelaza s

modernog fenomena imperijalizma usredotocenog na pojedinacne nacionalne drzave, na novi postmoderni
koncept koji su utemeljile dominantne politicke sile, a koje autori nazivaju imperijem jer kontrolira sve aspekte
ljudskog zivota na globalnoj razini.
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kolonizacije, McDonaldizaciju.87Globalizacija doprinosi stvaranju osjecaja bipolarnih i

multipolarnih identiteta, ali i zbunjenosti, nesigurnosti, iskorijenjenosti te dijasporski subjekti
postaju laki plijen imperija kojemu kozmopolitska agenda olaksava put do jeftine radne snage
sve dok je ne zamjeni robotima. Imperij obuhvaca cjelinu "civiliziranog" svijeta (Hardt i
Negri 2003: 10). Nijedan teritorij nije mu prepreka. Dokidanjem povijesti, imperij ucvrscuje
vjecnu 1 nepromjenjivu sadasnjost. "Sa stajaliSta imperija, tako ¢e uvijek biti i tako se uvijek
mislilo da bude" (ibid.). Kako isticu Hardt i Negri, imperij nastoji porobiti i samu ljudsku
narav. Usprkos mrac¢noj slici kraja povijesti, Hardt i Negri vjeruju u snagu ljudskih masa koje
su u stanju izgraditi svijet "protuimperija" na valu iste globalizacije koja u svojoj sustini
predstavlja naplavinu raznorodnih procesa koje je potrebno preusmjeriti prema novim
ciljevima (ibid.).

Jedan od ¢imbenika opresije imperiju i nositelj toga zaokreta su i dijaspore koje uvijek,
na ovaj ili onaj nacin, ¢uvaju osjeaj za povijest, njeguju kontinuitet sje¢anja i svijest o
korijenima i1 dok se medu teoreticarima dijaspore pokuSava provuéi ideja o njihovoj misiji
otvaranja svim utjecajima socijalne vjetrometine 1 dok ih vide kao nosioce transgresije,
upravo suprotno - dijaspore su Cesto ¢uvari nacionalnog zanosa i odani privrzenici vlastite
etnije.

Chariandy smatra da:

[...] kao Sto ne postoji jamstvo da su nacije sklone faSizmu, tako takoder nema jamstva da su

dijaspore socijalno pluralisticke, liSene etnickog apsolutizma i ispunjene postkolonijalnim
oslobodenjem (ibid.: 3), (vlastiti prijevod).

Chariandy navodi kako brojni znanstvenici postmoderne vide u studijima dijaspore
vaznu polugu za razvoj kriticke metodologije koja ¢e osnaziti poziciju dijasporskih skupina 1
"suvremenih pokreta za socijalnu pravdu" (ibid.:1). Autori koji smatraju da su se suvremene
dijaspore oslobodile "automatske solidarnosti utemeljene na krvi i zemlji" (Gilroy 2000: 133)
te da je prostor svijeta bez granica omogucio ¢ovjeku takvu slobodu kretanja i izbora da se u
znatnoj mjeri rijeSio ranijih frustracija 1 osjecaja alijenacije u odnosu na napusteni
dom/domovinu, zahvaljuju¢i suviSnom teoretiziranju pojma dijaspore ne vide realnu sliku

globalnog drustva. Brojni narativi potomaka druge generacije iseljenika kao 1 "djeca tre¢ih

Prema Georgu Ritzeru, suvremeno ameri¢ko druStvo iznjedrilo je fenomen drustvenih odnosa kompatibilan
lancima brze hrane s visokim stupnjem standardizacije, kontrole i predvidljivosti - fenomen koji Ritzer naziva
McDonaldizacijom drustva. Nastavljajuc¢i na socioloSke analize Maxa Webera koji ocjenjuje birokraciju kao
nosivi ¢imbenik drustava 20. stoljeca, Ritzer uocava nove tendencije u strukturi suvremenog drustva koje postaje
sve viSe nalik na rituale jeftinih, reduciranih i naoko sigurnih formula zbog Cega su prihvatljive najSirim
slojevima jer stvaraju utisak smanjenog rizika i moguénosti kontrole (1999: 326).
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kultura" (TCK)88 opovrgavaju njihove teze. Medutim, treba reci da osjeéaj 'drugosti', stranca,

neprihvacenog, cemu su postkolonijalni autori posvetili stranice i stranice, sve viSe gubi na
vaznosti u svijetu u kojemu cvjeta tisucu oblika 'drugosti'. Svatko je 'drugi' i 'drugaciji', ima
pravo na svoju 'drugost' i svi smo po tome jednaki. Umnazanje 'drugosti' do te je mjere nacela
svijet mainstreama da se 1 unutar vlastitog prostora dominantne zajednice druStvo atomizira u
mnostvo medusobno drugacijih 'drugosti' (seksualne, rodne, zenske, dobne, zelene, elitne,
religijske zajednice) ¢ime je donekle oslabio gorak osje¢aj odvojenosti pa i odsutnosti iz
svijeta zivota, vezan za pojam dijaspore. Ipak 'drugost' dijaspore odnosi se na korijene zbog
cega je ta drugost usadena u mitsku strukturu dozivljaja krvi i tla.

Cinjenica jest, kako istice Clifford (1994), da suvremene 'dijaspore' nisu vise
kontingenti mlade zdrave radne snage koja hrli u sredista kolonijalnog kapitalistickog drustva,
u rudnike i tvorni¢ke hale s kilometarskim pokretnim trakama, ljudi koji su izgarali od
nostalgije za povratkom k obitelji, nego su produkt globalnih ekonomskih zakonitosti
otvorenog trziSta i granica, upuceni na neprestano kretanje pod utjecajem masovne ponude 1
potraznje. To je "fluidno" doba (Bauman, 2011: 83), obiljeZeno protjecanjem, nesigurnoscu i
privremenoscu i neprijateljsko spram neprilagodljivih i tromih. Njima vladaju oni koji su se
spremni prilagodavati takvom ubrzanom ritmu, isti¢e Bauman (ibid.: 118:19).

Khachig T6lolyan, jedan od istaknutijih teoretiCara dijaspora, navodi da su dijaspore
postmoderne "zajednice modeli" transnacionalnog vremena koje nemaju nista zajednickog s
klasi¢nim dijasporama, mitom o povratku i Bozjim iskuSavanjem naroda (2013: 388) ve¢
nastaju u sekulariziranom drustvu, te ih mozemo smatrati sekularnim tipom dijaspora.
Medutim, Toldlyan gubi iz vida Cinjenicu da jo$ uvijek postoje pa i nastaju dijasporske
zajednice na etnickom, rasnom pa i religijskom principu povezanosti s mesijanskom ulogom
borbe za nacionalnu drzavu (Rojinde, Kurdi, Palestinci) ili s idejama preobracenja svijeta.
Dapace, te dijaspore svojom etnickom ili religijskom pripadnoS§¢u i praksom jasno odreduju
granicu identiteta u odnosu na sekularni svijet gradanskog druStva u novim drzavama
nastanjenja. Dovoljno je pogledati izbliza kako to funkcionira u Sydneyu (Ledesma),
Bruxellesu (Molenbeek) ili Sevranu (Francuska) na primjeru muslimanskih zajednica.

Usprkos manje ili viSe opravdanim kritikama na racun teoreti¢ara dijaspore oko rasnih i
kulturoloskih studija i1 njihovih istomisljenika po znanstvenim institucijama Zapada, ne moze
se osporiti njihov znacajan doprinos razumijevanju fenomena dijaspore. Oni su otvorili lepezu

pitanja o odnosima kolonizatora i koloniziranih, kriticki opservirali rasne teorije i etnicki

88 "Djeca trecih kultura" = "Third culture kids" (TCK).
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apsolutizam, analiti¢ki pristupili pitanjima krize identiteta i 'dvostruke svijesti'. U sjeni tih
tema provlaci se niz drugih gorucih pitanja dijasporskih drustava i identiteta - od psihickih
traumi 1 kriza, suicidalnih sklonosti otudenih 1 getoiziranih subjekata do iskustva
beskucénistva, zloporabe od strane dominantnih skupina te sadrzaja unutargrupne dinamike
dijasporskih zajednica. Promicatelji postmodernih 'dijaspora’ istiCu mobilnost suvremenog
svijeta, virtualne mreze i tehnoloska dostignuca koji su globalnu pozornicu ucinili prostorom
nevjerojatnih moguénosti interakcije 1 susreta te su promijenili nacin komunikacije u
transnacionalnim prostorima ¢ime su dijaspore oslobodene od napetosti zbog nemoguénosti
povezivanja s domovinom porijekla. Povremeni duzi boravci u zemlji, otvorenost granica,
suvremeni nacin zivota, globalno trziste rada i roba, turisticka putovanja, hodocas¢a, digitalni
nomadizam, video komunikacija i jeftine druStvene virtualne mreze znatno su olaksali
dijasporama veze na bilokalnom, multilokalnom i transnacionalnom polju. S druge strane,
nemamo uvid u to koliko je onih koji danas mogu uzivati blagodati novih tehnologija i
mobilnosti s obzirom na realne troskove zivota kao i na ¢injenicu da se broj prognanika i
izbjeglica u svijetu uvijek nanovo stvara te da ¢e diferencijacija na one koji mogu i one koji

ne mogu biti konstanta.
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IV. Poglavlje

DOM I DOMOVINA

"Mozda dom nije mjesto, ve¢ jednostavno
neopozivo stanje". James Baldwin, 1956.

4. Dom, domovina, tudina

Ranije je receno da izbjeglica kao 1 iseljenik fizicko mjesto podrijetla najéesce naziva
"dom" ili u Sirem smislu "domovina". Otuden od toga fizickog mjesta 1 geografskog prostora
prisiljen je pounutriti ideju doma i domovine i takve ih nositi svijetom dok traje njegovo
putovanje. Njegova povezanost s obitelji, prijateljima i poznanicima, zavicajem, jezikom i
kulturom domovine polako blijedi. U tom procesu dogada se neSto Sto se moze usporediti s
procesom sazrijevanja i fizickog odvajanja od majke. Ono mozZe biti nasilno, naprasno ili pak
podnosljivo i prihvatljivo, a o tome ¢e ovisiti 1 posljedice koje ¢e trpjeti pojedinac. To znaci
mo¢i "odrasti", prihvatiti punu odgovornost za svoje odluke, zivjeti "sam". Ali to je
mukotrpan proces, jer mjesto, prostor, zavi¢aj, dom nije samo puka fizi¢ka Cinjenica, nije tek
bilo koji prostor, ve¢ Ziva zbilja ispunjena povijeScu, naSim vlastitim tijelom, sjecanjem,
spoznajama, emocijama, jezikom, ljudima, vegetacijom, horizontom, mirisima. Dom je u
alegorijskom smislu "maj¢ina utroba" ili "raj zemaljski". To je siguran i ogradeni prostor
unutar kojega ¢ovjeku nista ne nedostaje.

Takva stati¢na predodZba doma u postmodernoj teoriji nema viSe pobornika. Smatra se
esencijalistiCkim konstruktom idealizirane realnosti jer je Covjek iz-bacen u svijet kao vjecni
putnik. Uocljivo je da je vecina autora postmoderne (Bhabha, Brah, Gilroy, Rus, Ahmed i dr.)
izvrSila dekonstrukciju ideje doma koriste¢i medusobno slicne obrasce za objaSnjenje svoga
stajaliSta prema kojemu dom i domovina gube na relevantnosti ili ¢ak predstavljaju nesto cega
se potrebno osloboditi, ¢ije napusStanje se doZzivljava kao kidanje granica i izlazenje na
globalnu scenu transnacionalnih prostora u viSedimenzionalnu stvarnost. Dom i domovina ne
predstavljaju vise koherentnu sliku jedinstva ¢ovjeka i mjesta. Dom se odvaja od korijena i
porijekla te se izmjeSta s iseljenikom na njegovoj Zivotnoj putanji u brisani prostor
globaliziranog svijeta. Zato autori postmoderne koriste obrasce poput "prijestupa"
(transgression), trazenja identiteta, fluidnosti, bilokalnosti, multilokalnosti, ljudi u pokretu 1

transnacionalnih prostora.
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Dom — svugdje ili nigdje?

Sociologinja Avtar Brah, jedna od perjanica dijasporskih studija, u svojim radovima
posebno se fokusirala na pitanje definiranja doma. Time je pokrenula seriju teorijskih radova
svojih nastavljaca koji ¢e pokusati unijeti dodatno svjetlo u tu problematiku. Avtar Brah
ustvrdila je da je dom, s jedne strane "mitsko mjesto podrijetla”, a s druge, "prozivljeno
iskustvo lokaliteta" (1969: 193).892ahvaljujuéi ovom ocitovanju Brah je bila zasuta kritikama
brojnih teoreti¢ara drustva s lijeva i s desna.

Prvi dio definicije u kojemu Brah navodi da je dom "mitsko mjesto porijekla" ocito se
odnosi na korijene, na kolektivhu memoriju iz koje individua crpi sliku doma, memorije koja
je posluzila kao tvorba za etnonacionalni identitet osobe, a ne na konkretno mjesto ili prostor s
kojega dolazi pojedinacni dijasporski subjekt. Ova njezina teza naisla je na kritike onih koji
dom smatraju konkretnim mjestom, a ne tek nekom figurom koja bi se odnosila na zajednicko
(etnicko) podrijetlo, ali 1 onih koji u "mitskom mjestu porijekla" vide opasnost od poticanja
nacionalne iskljucivosti. Na to upozorava Sneja Gunew (2004: 84; Rus 2006) smatrajuci da
Brah (1969: 192-5) nespretno sroenom sintagmom ("mitsko mjesto porijekla") pothranjuje
moguénost skretanja u etnicki apsolutizam. Radhakrishnan tvrdi da "upravo ta opsjednutost
svetinjom svog podrijetla dovodi ljude do nepoStivanja povijesti drugih ljudi 1 uzdizanja
vlastite" [nacije/etnije]. (ibid.: 212).

Zasto je ta teza naiSla na osporavanje, kako kod Gunew, tako i kod nekolicine drugih
teoretiara i teoretiCarki dijaspore postmoderne (Rus 2016; Ahmed 1999)? Njezini kriticari
pripisuju joj isticanje ideje etniciteta jedne grupe na ustrb drugih, ¢ime se poti¢e velicanje
porijekla kao ekskluziviteta. Sara Ahmed taj fenomen (zajedni¢kog mitskog podrijetla) naziva
"prociS¢avanjem 1 izgradnjom homogenih enklava" ("Home and away: Narratives of
migration and estrangement”,1999: 341) koje ¢e biti zatvorene spram utjecaja izvana -
udaljene od transnacionalnog i transkulturnog dijaloga. Ona u tome vidi i rodno obojene
utjecaje koji su povezani s idejom zenskoga tijela kao "Cistoga" i domovine kao "Cistog
prostora porijekla". "Ucinci takvog iracionalnog ponaSanja nisu rodno neutralni”, istie

m

Ahmed, "a opsesivna potreba da se procisti prostor 'porijekla™ (od stranaca) takoder je
povezana s imperativom za odrZavanje Zenskog tijela "Cistim" (ibid.). Ahmed medutim ne
navodi konkretnih dokaza svojoj tezi o utjecaju roda na ideju doma i domovine pa je mozemo

prihvatiti kao diskurzivnu figuru prije nego kao argument proizasao iz konkretnog iskustva

89 . L L . , L

"[...] U tom smislu to je mjesto bez povratka, ¢ak i ako je moguce posjetiti zemljopisni teritorij koji se
dozivljava kao mjesto 'porijekla’. Po drugoj strani, dom je i zivo iskustvo lokaliteta, njegovih zvukova i mirisa"
(Brah, 1996: 192), (vlastiti prijevod).
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teoretiCarke feministickog opredjeljenja koja posvuda razotkriva elemente rodno obojenih
napetosti.

U praksi nema dokaza da zudnja spram "mitskog mjesta porijekla" nuzno vodi u
iskljucivost spram drugih i drugacijih kao $to je to isticanje veliCine vlastite nacije i nacije kao
"Cistog izvora porijekla". Potraga za porijeklom nije nuzno proces eliminacije drugih s ciljem
"obiljezavanja pripadnosti teritorija". Prije je to potraga za identitetom. Ipak, mozemo se
sloziti s time da se homogeniziranjem etniCke zajednice oko "mitskog mjesta porijekla”
prostor za komunikaciju sa Sirim drustvenim kontekstom suzuje, a mitologiziranje zajednicke
proslosti moze se, ali ne nuzno, izroditi u patoloski oblik nacionalizma. No treba obratiti
pozornost na uzroke i posljedice u drustvenim procesima, a osobito na politicke ¢imbenike i
vizije koji u datom povijesnom trenutku utjeCu na proces objedinjavanja jer odgovaraju
posebnim interesima odredenih drustvenih grupa i politickih ¢imbenika.

Dijasporska svijest koja je ostala bez sigurnoga zaklona, izloZena razli¢itim iskustvima,
osjecaju 'drugosti' i otudenosti od svoje sredine, u potrazi je za zavi¢ajnos¢u tako da se
potraga za "mitskim mjestom porijekla" javlja kao posljedica alijenacije, a ne kao politicki
projekt s namjerom otudivanja 1 inzistiranja na ekskluzivnosti vlastitog poloZaja. Sve §to
slijedi iz takve izolacije - napetost, strah, zatvaranje u sebe, nepovjerenje, osje¢aj manje
vrijednosti 1 nepripadanja, subkultura, zatvaranje granica spram okolnog svijeta, na koncu i
getoizacija pa 1 nasilje - proizvod je uzro¢no posljedicnog odnosa izmedu gubitka doma i
traZzenja uspostave, premda idealiziranog, izvornog stanista ili umjeStanja u novi drustveni
okoli§. Cinjenica jest da su to u odredenim povijesnim situacijama politicke strukture zemlje
odselidbe kao i zemlje prihvata pokuSavale zlorabiti. Stoga ¢e biti od neprocjenjive vaznosti
na¢in na koji ¢e mainstream zemlje prihvata reagirati na dijasporsku svijest kako bi se u
obostranom interesu prevladale napetosti proizasle iz situacije stanja u procijepu. Na to stanje
znatan ¢e utjecaj imati i zemlja porijekla. Bude li podgrijavala osje¢aj odbacenosti medu
pripadnicima dijaspore ili ako bi stanje sunarodnjaka u zemlji odselidbe bilo podvrgnuto
represiji, a ljudska prava derogirana, dijasporska svijest, u oba slu¢aja preuzela bi na sebe
ulogu zastitnika pripadnika svoje nacije i borca za neovisnost i oslobodenje nacionalne
drzave.

U drugom dijelu svoje definicije o znaenju pojma "dom" Avtar Brah navodi da je dom
"prozivljeno iskustvo lokaliteta s njegovim zvukovima i1 mirisima, toplinom 1 praSinom,
tmurnim ljetnim vecerima ili uzbudenjem pri pojavi prvoga snijega" (Ibid.: 193). U toj tezi
jasno dolazi do izrazaja ¢injenica o prozimanju prostora i subjekta ¢ime se briSe oStra granica

izmedu jastva i lokaliteta. Ali dom ukljucuje i stranca. Na isti na¢in na koji se dom prozima sa
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svojim stanarima prozima se i s okolinom. Dom je mjesto ugos¢avanja pa je otvoren spram
vanjskoga svijeta i u neprestanoj interakciji s njime. ""Domovi' uvijek ukljucuju susrete onih
koji ostaju, onih koji se vracaju i onih koji odlaze", istice Ahmed (ibid.: 341). Naprotiv, Brah
vidi u tome mogucnost napetosti i sukoba. Doseljenik ulazi u prostor autohtonog obitavatelja.
Njihov odnos neizbjezno ¢e se puniti razli¢itim sadrzajima pozitivnog i negativnog karaktera.
Zato Brah ukazuje na mogucnost oCitovanja mnogostrane manifestacije mo¢i izmedu domacih
i doseljenika i to zove prostorom dijaspore ili diaspora space (kurziv autora) koji obuhvaca
"diskurse, institucije 1 prakse" (1996: 181) koje su ponekad izvor napetosti i nemira.
Prozimanje je proces s nesigurnim ishodom, ali ga Brah promatra iz ociSta relativno
stabilnoga svijeta u kojemu mobilnost, prelazenje i ukidanje granica nije jo§ u ve¢oj mjeri
nacela sveprisutna globalizacija.

Teoretiziraju¢i o "zivljenom iskustvu lokaliteta" Avtar Brah (Ibid.:192-197) radi
distinkciju izmedu "¢eZnje za domom" i "¢eZnje za domovinom". Zivjeti u multilokalnom
svijetu, kaZze Brah, ne znaci da je ¢ovjek izgubio korijenje pa razvija tezu o razlici izmedu
"osjecati se doma" i "biti fizicki doma". Osjecati se doma znaci ispuniti prostor svojom
nazo¢no$c¢u, osjetilima, fizickim tijelom, prijateljskim okruzenjem, interesima i sadrzajima
koji svakodnevicu ¢ine prostorom punim zivota gdje "tijelo" doma srasta sa svojim
stanovnicima.

Tomislav Hrpka opisuje to ovim rijecima:

Prvi Dom je onaj gdje smo odrasli uz roditelje, napose uz Mamu, koja je kao i sve Mame,

stvaralac" tog "Doma", s njezinom kuhinjom i mirisima iz nje, vazama, cvije¢em, forhangama,

tableti¢ima, stolnjacima, figuricama, tepisima, te cijelom galerijom slika po zidovima, uz raspelo i

svijeénjake. Drugi je Dom onaj kojeg stvaramo mi, i gdje se to isto desava, sada pred ofima nasSe

djece. To je jedna mistika koju nosi Mama i uvijek je tamo gdje je i ona. Da budem malo
drastican... gdje nema Mame, nema ni Doma! (Hrpka, 2021) (op.: velika slova.sukladno originalu).

To je sveobuhvatni osjecaj zivog iskustva srastenosti s prostorom i vremenom, s
kulturom 1 jezikom. Ali, gdje je doista dom? Je li dom tamo gdje smo rodeni, gdje smo
zivjeli? Je 1i jo§ samo u naSoj uobrazilji ili pak, tamo gdje Zivimo svoju svakodnevicu u
iskustvu lokaliteta 1 gdje se osje¢camo kao doma? I gdje je u tom slucaju domovina? Je li to
"zemljopisni teritorij" ili zamiSljena zajednica subjekata zajednickog porijekla, kulture i
jezika?

Moze li dom biti istovremeno 1 jedno 1 drugo - figura iz maste 1 stvarni lokalitet
sadasnjeg iskustva? Moze li Covjek biti doma i ovdje 1 ondje? U masti na jednom, u stvarnosti
na drugome mjestu? Moze li imati dva ili visSe domova? Moze li viSe kuca, viSe stambenih

prostora, visSe lokaliteta ¢initi jedan dom? Poetski iskaz kojim nam se obraca Brah ne pruza
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nam jasan odgovor na ova pitanja, ali nam zorno otkriva rascjep u kojemu je nastanjena
dijaspora jer valja ponoviti da dijaspora nije nigdje doma dokle god Zivi u procijepu izmedu
dvaju svjetova (ili dva "doma"), izmedu dva ili vise obitavalista. Kad jednom postigne stvoriti
dom u "zivljenom iskustvu lokaliteta" tada vise nece biti dijasporom i dom viSe nece postojati
kao problem. Nece ga kao takva ni osjecati.

Sto doista zna¢i "Zivljeno iskustvo lokaliteta" onima kojima jezik sredine nije
materinski jezik, kojima kultura mainstreama ne pruza uljudbene sadrzaje drustvenog prostora
sli¢noga onome u kojemu su formirali svoje vrijednosne sudove, estetiku, drustvene prakse pa
i sliku o sebi? Lokalitet koji su naselili stje¢uci nova zivotna iskustva donosi im u najboljem
slucaju osjecaj 'drugosti', a Cesto neprihvacanja, podozrivosti i izoliranosti iz druStvenog i
duhovnog obzora mainstreama. Brah je svojim nastojanjem da relativizira ideju doma kao
fizickog mjesta ¢eznje ponudila kao sadrzaje dijaspore pitanja koja se odnose na rod, klasu,
multilokaciju, transnacionalni prostor, hibridnost (usp.: Cohen, 1996:9) i nostalgiju spram
imaginarnog doma ili "mitskog mjesta porijekla", no time nije rijeSeno pitanje osjecaja
otudenosti dijasporske svijesti i njene potrebe da izade iz procjepa i da se umjesti na ¢vrstom
tlu zemlje domacina ili, pak, u staroj domovini.

Za razliku od Avtar Brah, Sara Ahmed promatra dom kao "drugu kozu" (1999) gdje je
granica izmedu subjekta i doma propusna i gdje subjekt susrece stranca, a njihov odnos je "Ziv
1 djelotvoran" §to znac¢i da dom nije sterilno, zatvoreno mjesto bez kontinuiranih interakcija s
vanjskim svijetom. Iz doma se izlazi, u dom se vraca, a rute izmedu odlaska 1 povratka dio su
istoga iskustva doma. U takvom prostoru subjekt ima odrediSte, plan puta 1 buducnost, ali s
obzirom na to da "na odrediste jo$ nije stigao", to kretanje spram odrediSta pruza mu utjehu i
"osjecaj svrhe 1 sigurnosti" 1 mada se nikad onamo nece sti¢i, uvijek se tome tezi (1999: 330).
To je pogled uperen prema buducnosti, a ne na fiksno mjesto iz proslosti.

Mit o povratku iz o¢iSta Sare Ahmed, zapravo je vektor uperen spram cilja u buduénosti
koji moZda nikad nece biti dohvatljiv. Bivati doma ne znaci zauzdavati Zelju za ne€im drugim,
smatra Ahmed, ako se dom doZivljava kao mjesto otvoreno spram svijeta. Kretanje nije nuzno
udaljavanje od kuée nego je integralni dio Zivljenja doma. Dom je i susret s 'drugoscu’,
vlastitom i tudom, ¢ime se nisti jaz izmedu doma i tudine jer se i unutar doma rada zelja za
"zaCudnosc¢u", a stranac je gost koji ulazi 1 izlazi iz toga prostora (ibid.: 339). Kao primjer za
svoju tvrdnju Ahmed navodi naciju gdje je susret s drugima/strancima uobi¢ajena stvar. Niti

su svi oni izvan nacionalnih granica stranci, niti su svi unutar granica domaci. (ibid.: 340)
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Otudenje i granice

Ako ¢ovjeku dijaspore nije moguce u potpunosti zivjeti "iskustvo lokaliteta" bez da zudi
za domom koji je prisutan u njegovoj imaginaciji kao mjesto jedinstva sa sobom i koji pritom
pripada drugom vremenu i prostoru ili je mozda samo uobrazilja, je li tada otuden od svoje
biti? Brah se pita je li proces dijasporizacije i iseljavanja otudivanje? Ona smatra da to nije
tocno navodeci da je identitet po sebi pluralan i u neprestanom procesu mijene te predlaze
koncept dijaspore kao "multilokalnost unutar i izvan teritorijalnih, kulturnih 1 fizickih granica"
(Ibid.: 197). Granice su arbitrarne politicki uvjetovane konstrukcije, smatra Brah, te su u
odredenom smislu uvijek metafore moc¢i i razdijeljenosti (ibid.: 198). Isto je i s etnijama.
Etnije su takoder konstrukti, istice Brah. Tezom o etnijama kao konstruktima Brah pobija
nepotrebne bojazni njezinih kritiara o opasnosti od velicanja "porijekla kao ekskluziviteta".

Koncept dijaspore nuzno ukljucuje i pitanje prostora, naglasava Brah isticuéi to pitanje
osobito vaznim jer se zbog raseljavanja iskustvo lokacije gubi, odnosno gubi se kontinuitet
uzivanja konkretnog prostora. Tre¢i koncept u teoretiziranju dijaspore, smatra Brah, je odnos
granice i prostora, odnosno kontradikcije izmedu granice i raseljavanja. Ovaj trijas (granice,
prostora i njihove meduzavisnosti) za Brah predstavlja "konceptualnu mrezu" koja je podloga
za analizu niza ¢imbenika koji pogadaju dijasporu, a ocCituju se u svim aspektima njezina
zivota, od politickog do kulturnog i gospodarskog (ibid.).

Smatram da takav diskurs trpi od zanemarivanja empirije jer Brah previda da ¢ak ni
globalizacija svojim slobodnim trziStem i otvorenim drustvom nije uspjela razgraditi granice,
ne samo zato §to su one politicki nametnute razdjelnice kultura, drzava i politika mo¢i nego i
zato §to su imanentne prirodi identiteta koji sebe odreduje upravo u odnosu spram drugoga
gdje je granica ona razdjelnica koja odvaja ja od mi 1 mi od oni. Brah je zapostavila i vaznost
kategorije vremena koja igra fundamentalnu ulogu u procesu dijasporizacije kao 1 u
integrativnim procesima u korpus mainstreama zemlje useljenja.

Dijaspora kao posljedica rasprSivanja ljudi preko granica nije kao takva u procesu
oslobadanja od granica kao od svoje suprotnosti (s obzirom na etimolosko znacenje glagola
rasprsiti: diaoneipw), veé u procesu stvaranja novih granica, u konstruiranju novog grupnog
identiteta, u pokuSaju uspostave vlastite moc¢i onih kojima je mo¢ oduzeta. Dijaspora je s
jedne strane transgrani¢nog karaktera (rasprSivanjem, prelaskom, zanemarivanjem granica
politickih entiteta 1 nacionalnih kultura) dok je s druge strane, na lokalnoj razini zemlje
primitka, zabavljena stvaranjem novih granica oko jezgre svoga etnonacionalnog bi¢a. Moglo

bi se re¢i da se dijaspora nije oslobodila granica ve¢ je samo promijenila svoj egzistencijalni
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prostor i preslozila se u odnosu na svoj izvorisni prostor. Dijaspora nikako nije drustvena
formacija oslobodena granica. Naprotiv, najveci problem dijaspore su upravo granice koje si

sama podize od ostatka svijeta.

Kad sam u Hrvatskoj imam osjecaj da je Frankfurt tu iza brda, ne osje¢am razdaljinu, granicu...
fizickih granica uostalom viSe ni nema, ali kad dodem u Njemacku onda vrlo jasno osjeCam da
onome svijetu ne pripadam. Isto mi se dogada u odnosu na Hrvatsku. Zivim dva paralelna Zivota,
ne trebam nositi robu, spremati kofere, razmisljati o carini, ali tamo sam jedan, a ovdje drugi
¢ovjek. Drugacije mislim, drugim se sadrzajima bavim, drugim jezikom komuniciram (Tihomil
2021).

Ovakvi primjeri pokazuju kako granice, kada i nisu fizicke prepreke medu drzavama i
kulturama, svejedno zive u nama. Brah uocava taj problem, mada mu ne posvecuje vecu
pozornost ve¢ se usredotocuje na interakciju izmedu doseljeni¢ke zajednice i starosjedilackog
stanovnistva i njihove pozicije moc¢i zapostavljajuéi drustvene procese unutar same dijaspore.

Avtar Brah primjecuje da razlicita iskustva ovih suceljenih drustvenih formacija koje se
zatiu na teritoriju domicilnog drustva ponekad ulaze u interakciju kad se ti razli¢iti interesi
susrecu pa oni "koji su u diskursu definirani kao izvan 'nacije' mogli [bi] biti dio nacije" (ibid.:
206-7). Mainstream ih prigrljuje i prihvaéa kao zajednicke ujedinjene identitete. Kao primjer
Brah navodi jedno osobno iskustvo koje je dozivjela u nekom europskom gradu gdje su
navijaci nogometne momcadi Liverpoola bez razmiSljanja prigrlili crnog mladi¢a prepoznavsi
ga kao njihova "sunarodnjaka" po liverpoolskom naglasku ne obaziru¢i se na inafe uvrijezene
rasne, staleSke i nacionalne razlike. Kako se to zbilo u stranoj zemlji, koja je predstavljala
protivnicki tabor momcadi iz Liverpoola, rasne razlike izgubile su na znacenju. Brah na

sljede¢i nacin opisuje prostor dijaspore:
Moj sredi$nji argument je da prostor dijaspore kao konceptualna kategorija nije samo naseljen
onima koji su migrirali i njihovim potomcima, nego i onima koji su razvijeni i zastupljeni kao
autohtoni. Drugim rije¢ima, koncept prostora dijaspore (nasuprot pojmu dijaspore) sadrzi

rasprsene rodoslove isprepletene s onima koji imaju tendenciju 'zalijepiti se [ondje] 'gdje jesu™
[oduvijek Zivjeli] (ibid.: 212) (vlastiti prijevod).

Pitanje fragmentiranosti postoji 1 u okviru samih etni¢kih 1 nacionalnih zajednica.
Cinjenica da postoji potreba otudenih za okupljanjem bez obzira na to §to dolaze iz razligitih
drustvenih, religijskih, svjetonazorskih konteksta ne znac¢i da su oslobodeni unutarnjih

razmirica 1 napetosti i da u sebi nisu fragmentiranih identiteta. S obzirom na Cinjenicu da ni

etnicko podrijetlo nije nesto definitivno 1 nepromjenjivo,goosim vanjskih granica koje podize

0 U useljenickim zemljama kao Sto su Australija i Kanada, u drZzavnoj administraciji i druStvenoj praksi,
uvrijezio se pojam za drustvene formacije useljenika s istog geografskog i1 jezicnog podrucja nazivati "etnicka
skupina" ili
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etnicka zajednica 1 koje mogu biti povucene sukladno razli¢itim kriterijima, od jezika i religije
do zajednicke proslosti 1 svjetonazora, postoje i razli¢ite unutarnje podjele i napetosti u samoj
etnickoj skupini koje dolaze do izrazaja u razli¢itim dimenzijama druStvenog Zivota te u
hijerarhiji mo¢i pa je pitanje formiranja etnicke zajednice osobito kompleksan fenomen.

Sara Ahmed (1999: 345) smatra da je za formiranje nove dijaspore dovoljno iskustvo
alijenacije uslijed odselidbe, bez obzira na nepostojanje drugih povezuju¢ih karakteristika
grupe. Ona, dakle, sam nedostatak doma vidi kao "preduvjet stvaranja zajednice" dijaspore,
jer je to motivacijski ¢imbenik za priblizavanje, povezivanje i oblikovanje novog grupnog
identiteta. To moZe biti dovoljan motiv za povezivanje u kulturno-umjetnicko drustvo, ceh,
Sportski tim ili drustveni klub, ali, iz osobnog iskustva znam da to nikako nije dovoljan

¢imbenik za stvaranje dijasporske formacije.

Od iskustva otudenja do osjecaja pripadanja

Nepoznavanje jezika zemlje prihvata i gubitak poznatoga kulturnoga okruzenja ili
otudenje nastalo odselidbom, koje je zajednicko iskustvo alijeniranih subjekata, jace je od
unutar grupnih podjela pa ga mozemo smatrati jednim od presudnih motivacijskih ¢imbenika
za stvaranje dijasporskih zajednica, mada samo po sebi nije dostatan poticaj za stvaranje
dijaspora. Dijaspore nisu samo produkt potreba otudenih subjekata, pripadnika neke etnicke
grupe ili naroda za stvaranjem zajednice u formi novog grupnog identiteta, kao §to to nije ni
gubitak doma, nego su produkt grupiranja subjekata ¢ija je nacionalna svijest jaca od osjecaja
etnicke pripadnosti, a politicki ciljevi jasno definirani. Svojim politikama dijaspore su uvijek
vezane za narodnosnu skupinu koja polaze pravo na nacionalnu drZzavu kao srediSte svoje

opsesije, ili na religijsku skupinu koja sebe dozZivljava posjednikom istinite bogospoznaje.91

"etnicka zajednica". Etnicke su zajednice novijeg datuma, nastale uglavnom kao odgovor na potrebe razlikovanja
domicilnog stanovni$tva od grupacija useljenika koji se dio narodnog tkiva zemlje odselidbe, ali se kao etnicki
subjekt mogu razviti i unutar neke nacionalne drzave, ako su nositelji odredenih specificnih etnickih obiljezja
kjima se razlikuju od prevladavajuce populacije koja nastanjuje odredeni geografski prostor. Zanimljiv je primjer
"Bunjevaca" u Republici Srbiji koji su dio autohtonog hrvatskog naroda kroz stoljeca, ali se u posljednjih desetak
godina u sve ve¢em broju izjasnjavaju da se osjecaju kao zasebna etnicka skupina koja ima vlastiti jezik,
tradiciju i obiCaje. Ovom procesu formiranja nove etnije najceS¢e kumuje politika. Za razliku od navedenog
primjera, pripadnost odredenoj religijskoj zajednici moze tijekom povijesnog razvoja dovesti do svjesnosti
njezinih pripadnika da pripadaju zasebnom narodu iako njihovo etni¢ko porijeklo to ni¢im ne potvrduje.

1Vec’ina stanovnika Republike Hrvatske izjasnjava se u etnickom pogledu kao Hrvati. U Hrvatskoj zive i brojni
pripadnici drugih naroda pa je stoga potrebno objasniti razliku izmedu pojmova narod i nacija. Ti se pojmovi
Cesto zamjenjuju pa se pojam narod koristi kao sinonim za naciju i obrnuto §to je u potpunosti pogrjesno. S
obzirom na ¢injenicu da je hrvatski narod tijekom povijesti u kontinuitetu imao neke oblike politicke
autonomnosti i drzavotvornosti te je razvio osje¢aj prava na nacionalnu drzavu ta je ideja, koja je kratkoro¢no
formalno zazivjela u vrijeme 2. svjetskog rata i neslavno propala, ostala kao obaveza ostvarenja novim
generacijama. U tom smislu svi gradani Republike Hrvatske bez obzira kojeg etnickog porijekla, kojem narodu
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O borbi za pravo na nacionalnu drzavu Tomislav Bosnjak reci ¢e sljedece:

Dokazivali smo da hrvatski narod, kao i drugi narodi, ima neprijeporno pravo na ofuvanje svoga
vlastitog entiteta i na drzavu koja bi bila jamstvo za njegov opstanak i razvoj. Sluzili smo se
raznim politickim sredstvima. Osnivali smo kulturne, drustvene i obrazovne institucije te
uspostavljali komunikaciju s predstavnicima vlada po svijetu. Pravo je ¢udo da smo i toliko uspjeli
postici tijekom svih tih godina. (Bosnjak, 2013: 27-28)

Klasi¢ne dijaspore traze snaznu nacionalnu ili religioznu identifikaciju koja ¢e im
pomoc¢i u prezivljavanju stanja u procjepu 1 garantirati pravo na partikularni drustveni
identitet. One izgraduju konkretan narativ te se predstavljaju kao politicki subjekt s jasno
izrazenom misijom u odnosu na svoju postojecu ili zamisljenu nacionalnu drzavu. Pripadanje
odredenoj etnickoj zajednici, narodu nije isto $to i1 pripadnost istom nacionalnom korpusu, a
nije ni dostatan poticaj za stvaranje dijaspore. Tek je osjecaj pripadnosti istoj naciji, istom
povijesnom drzavotvornom nasljedu, kolektivnom narativu i viziji dostatan pokreta¢ za

stvaranje dijasporske zajednice. Tomislav Hrpka o tome kaze:

Nismo isti. PotjeCemo sa svih strana. Ima Bosnjaka, Slavonaca, Hercegovaca, Licana, cak i
Istrijana. Sareno smo drustvo... Sto nas veze? Pa - Hrvatska. Svi Zzelimo svoju drzavu, Hrvatsku.
Problemi, brige, potraga za poslom... Sta ja znam? To su manje vazne stvari. Povezala nas samo
jedna stvar - mislim, svi smo Hrvati (Hrpka, 2021).

Fragmentiranje Zivota

U prostornoj odvojenosti od doma lezi i1 diskontinuitet izmedu proslosti 1 sadasnjosti,
isti¢e Ahmed (ibid.: 343). Ta je vremenska preda sastavljena od sjecanja, a ona su po sebi
krhak 1 nepouzdani materijal podloZan subjektivnim interpretacijama, emocijama, prioritetima
1 zaboravu. S druge strane, prostor doselidbe u novu sredinu svojom svakodnevicom djeluje
"protiv sjec¢anja" (ibid.). Referiraju¢i se na sliku doma kao prozivljenog iskustva koju je
ponudila Avtar Brah, Ahmed navodi da je to "lokalitet [koji] zadire u osjetila" Sto znaci "da
biti kod kuée sugerira da subjekt i prostor propustaju jedni druge, nastanjuju se jedno u
drugome, ali inzistira na svojoj tezi o "postojanj[e][u] iskonskog gubitka / razdvajanja u bilo
kojem sljedec¢em iskustvu prozivljenih lokaliteta, ¢ime bismo mogli riskirati navikavanje na

sukobe 1 napetosti (ibid.: 330) na novom ozemlju.

Putovanje izmedu domova pruza subjektu konture prostora pripadnosti, ali prostora koji izrazava
samu logiku intervala, prolaska subjekta izmedu naizgled fiksnih trenutaka odlaska i dolaska"
(ibid.), (vlastiti prijevod).

pripadaju politi¢ki su Hrvati jer je pojam nacija politi¢ka kategorija vezana za ideju nacionalne drzave za
razliku od pojma narod koji se odnosi na etni¢ko podrijetlo pojedine narodnosne skupine.
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Ovdje Ahmed isti¢e poveznicu izmedu mjesta i sje¢anja zbog Cega se nemoguce vratiti
u dom jer je dom (u memoriji) ve¢ priljubljen uz subjekt kao njegova koza. "Pokreti jastva
izmedu mjesta koja ¢e biti naseljena kao dom ukljucuju diskontinuitete osobnih biografija i
bore na kozi" - kaze Ahmed (ibid.: 343). Ta Cinjenica ne dopusSta migrantu da osvijesti do
kraja svoju poziciju (ne-prisutnoga) pa ¢e se jednako nelagodno osjec¢ati u novoj sredini kao i

nakon povratka ku¢i. Hrvatski izbjeglica, Artur Hribar to opisuje ovim rijecima:

U domovinu se vraéam u potragu za proslos¢u, s njom me vezu duboke sentimentalne veze, ali

onda brzo osjetim da me nesto vuce kuci u Australiju. Ja sam Vam Covjek rastrgan izmedu dviju

nostalgija, a moja proslost je most koji ih spaja (Hribar, 2013: 43).

Sara Ahmed ukazuje 1 na ¢injenicu da pojam "dom" ima "viSestruko 1 fluidno" znacenje
pa moze podrazumijevati pojmove kao $to su domovina i nacija kao i mjesto gdje zivi obitelj
(ibid.: 338). Dom nije tek "prostor stanovanja", istice Ahmed, ve¢ prostor u kojem je "Covjek
gotovo, ali ne sasvim, kod kuc¢e" (ibid.: 331). Ukratko, "nosi" ga sa sobom. Moglo bi se reci
da ga gradi kako izgraduje vlastiti identitet 1 ucvrSéuje spoznaju o sebi. Drugim rijeCima,
svatko bi mogao izgraditi vlastiti dom na putu samorealizacije i to bi znacilo "biti doma" jer
ono Sto ga veze s iskustvom iz proslosti, za dom porijekla, nije viSe njegov pravi dom. To je
samo ideja o tome kakav je bio i kako bi trebao izgledati dom, pohranjena slika u masti na
bazi ranijeg iskustva. "Kad se subjekt vrati u stvarni dom, nalazi [...] ono §to je ve¢ izgubljeno
[kao] nestvarno "mi" nacije, grada i kuce" (ibid.: 330) zbog vremenskog i prostornog
diskontinuiteta u kojima se nastanilo mno$tvo uspomena i novih iskustava. S obzirom na to da
je dom nedohvatljiv u kretanju izmedu viSe staniSta, on postaje predmet obozavanja u

diskontinuitetu sjecanja.

Sto smo se vise udaljavali od Zagreba to stragnija mi je bila pomisao da nema vise povratka. Zelio
sam oti¢i §to dalje, po moguénosti na kraj svijeta od svega $to me je vezalo za taj dom, za te ljude,
ali istovremeno sam osjecao ocaj Sto se to moralo dogoditi, $to to moram osjecati kao teret, kao
ruzno iskustvo i bol koju mi zadaje ono §to mi je najmilije - moja obitelj, rodbina, moji ljudi, moja
sredina, podneblje u kojem sam ugledao svijet... (Darko, 2019).

Egzistencijalno putovanje

Nema dvojbe da je odselidba sama po sebi neka vrsta putovanja. Ako je to putovanje
egzistencijalno traganje za samorealizacijom 1 o€uvanjem Zivota, onda ¢e to biti sve samo ne
idilicno putovanje ili uzbudljiva avantura. PokuSajmo to sagledati kroz diskurs Marie-Laure
Rus, jedne od predstavnica feministickih studija, u tekstu "Mediating Homing Desire" (2006)
koja svoja razmiSljanja naslanja na teorijske postavke Avtar Brah i Sare Ahmed, ali je i
radikalnija od njih u pokuSaju tumacenja pojmova dijaspore, roda, identiteta i

multikulturalizma. Iz sadrzaja njezina rada zanima nas pitanje definiranja doma kojemu ona
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pripisuje funkciju "neravnomjernog postajanja" (uneven becoming), ¢ime odmah naznacuje da
se radi o procesu, o fluidnom fenomenu koji izmice jeziku fiksacije i esencijalizacije. Rus je
posvetila svoju studiju razli¢itim definicijama pojma "dom" promatranog iz o€ista dijasporske
svijesti. Ona jasno odreduje svoju teorijsku poziciju izjavom da je "ne zanima [...] §to je
dom", nego "gdje je dom?" i "Sto se predstavlja kada se zamiSlja 'dom"'(ibid.) Njezino
teoretiziranje pojma "dom" zapocinje tezom da o domu treba govoriti ne s pozicije ontologije
niti spoznajne teorije nego da se treba pitati kako se pojam doma pojavljuje "u tocki
interakcije razlicitih disciplina" te da konac¢no postane vidljiv na spoznajnoj ravni kao
"diskurzivna formacija [ali] 1 kao konkretan 'produkt™ (ibid.).

Da bi se doslo do odgovora na pitanje "gdje je dom?" treba ukljuciti vlastitu 'drugost’,
smatra Rus, a rije¢ je o procesu razumijevanja ideje doma koji zahtjeva: a) iskustvo tranzicije
kroz "oblikovanje (politika) identiteta dijasporske zajednice [...]; b) ali 1 strukturne dinamike
zelje 1 afekta kao tvorbe; c) i [potom razumijevanje] sebe i1 dijasporske zajednice unutar Sire
dinamike globalizacijskih procesa" (Rus 2006).

Ona ponavlja tezu Avtar Brah prema kojoj su Zudnja za povratkom "kuéi" i zeljeni dom
dvije razli¢ite stvari (usp.: Brah 1996: 22-26). I doista bismo te "dvije stvari" mogli odijeliti
razdjelnicom na zapamceni ili izmaStani dom, na jednoj strani i novi dom koji selilac
pokusava graditi izvan onoga kojega je napustio, na drugoj strani. U tom kontekstu pojavljuju
se, govori Rus, fizi¢ki naseljeni prostori, putovanje od doma u dijasporu, prostor pripadanja,
povratak k sebi 1 potom ka globalnome druStvu. To je ruta mapirana razli¢itim iskustvima. To
nije trazenje povratka, smatra Rus, nego ucenje "Zivljenja s odlascima". U njezinom diskursu
nema traga mitu o povratku, nego prije svega o nekoj vrsti nadilaZzenja potrebe i emocija
spram doma.

Rus izjavljuje: "Dom je zelja koja se temelji na odvojenosti" (ibid.).9zovu tezu valja
prokomentirati. Najprije, dom ne ¢e biti 2elja,93jer je zelja uvijek usmjerena na neki
(konkretan ili apstraktan) objekt. Dom nije nikamo usmjeren, on "¢eka" u odredenom
fizickom ili imaginarnom prostoru dok subjekt moze biti usmjeren spram doma ili od doma,
koji jedino moze biti predmet Zelje (i to jedino ako ga nema), bilo da je imaginaran ili stvaran.

Dom moZemo preseliti u imaginaciju, ponijeti ga takvog kao predodzbu sa sobom,

92 Rus pise: "To znaci da je dom Zelja samo zbog toga Sto nije zadovoljena, jer je povezana ne samo s objektom

per se (ku¢om), ve¢ i sa simbolickom predstavom istog. Na taj se na¢in dom manifestira kao zelja utemeljena na
odvojenosti, a upravo zbog te odvojenosti i na potencijalnom antagonizmu - rascjepu izmedu Zelje za povratkom
1 nemogucnosti njezina zadovoljenja." (2006), (vlastiti prijevod).

23 "Zelja [i snaznija od Zelje, zudnja] — (lat. cupiditas, desiderium) [je] svaka osjetna ili umska sklonost
posjedovanju necega."..."Sklonost je trajno afektivno stanje, koje spontano ide za ostvarenjem nekog cilja.
Sklonosti su nesvjesne i za njih se doznaje u svjesnim fenomenima u kojima se ocituju", (viSe u: Rjecnik
filozofskih pojmova).
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osloboditi ga fizickoga tijela za nasu uobrazilju, graditi ga u masti prema naSoj volji, ali time
nece postati Zeljom nego ¢e dobiti mastanu ili zeljenu formu na temelju sje¢anja na neki
stvarni ili izmiS$ljeni prostor odnosno objekt kojemu se ¢ovjek moze i ne mora Zzeljeti vratiti.
To ne znaCi da je dom nepromjenjiv, fiksan objekt. Subjekt se moze vracati i svojoj
imaginaciji doma, uglavnom bez vecih posljedica, u formi nostalgije i kad god to pozeli.
Moze ga graditi, dogradivati ili iznova stvarati.

Nostalgija je spletena od cijele lepeze emocija. Ako govorimo o nostalgiji onda ima
smisla da govorimo i o Zelji usmjerenoj k realizaciji ili posjedovanju Zeljenoga objekta.
Odvojenost (od doma) je povezana s gubitkom kojega i Rus usporeduje s gubitkom majke u
procesu "formiranj[e] [a] granice tijela i razlikovanja izmedu sebe i ne-sebe" (djeteta) kad se
javlja osjecaj "odbijanja"[...] "prije nego $to je dijete jasno razgranicilo granice izmedu sebe 1
(majke) drugoga". (ibid.)

Ako je oslobadanje unutarnjeg prostora od drugoga potrebno za formiranje identiteta,
onda, zakljucuje Rus, i dom podlijeze istim zakonitostima te je napuStanje doma proces
transgresije, kidanja granica na putu "neravnomjernog postajanja". Subjekt se oslobada
"izbacivanjem sebe" iz doma u procesu samoostvarenja, formiranja novog identiteta (ibid.) Ta
se slika moZe primijeniti kako na majku i dom tako i na naciju, kaze Rus, pa moZemo
zakljuciti, da se "u srzi formiranja identiteta, znacenja doma i nacije, nalazi razdvajanje,
podjela, antagonizam, osje¢aj bespomocnosti, agresija, kao 1 zelja za povratkom i
nadoknadom gubitka [...]" koji ¢e biti nemoguce realizirati (ibid.). Rus sugerira da je to
podijeljeni osjecaj - s jedne strane oslobadanje, a s druge strane emotivna vezanost uz prvotno

utociste.

Vratiti se ili odustati?

Zasto je povratak u dom nemoguc? Povratak zahtijeva ispunjenje dviju pretpostavki -
jedna je prostor, a druga vrijeme. I jedna i druga podlozne su promijeni i ne mogu u mrtvilu
¢ekati povratnika. Kako se mijenjao on, tako se mijenjaju i1 kategorije prostora i vremena.
Tako se povratak na kraju svodi na "usputni obilazak" nenaseljenog i promijenjenog doma,
kaze Rus. NaSe nesvjesno to ne dokucuje nego dom dozivljava kao statiCan fenomen
pohranjen u sjecanju Cime sprjeCava ili usporava racionalno prihvacanje njegova gubitka u
stvarnome zivotu (ibid.). Zato Rus ponavlja tezu da je dom Zelja nastala na rascjepu dviju

suprotstavljenih sila - one koja privlaci kuci 1 one koja se tome opire.

143



Ova je teza prilicno neprohodna, a cijela struktura njezine obrane doma kao "Zelje"
nerazumljiva. Naime, dom, kao $to je ve¢ reCeno, ne moze biti Zelja (sklonost) nego predmet
zelje koji je, razumije se, povezan s njegovom predstavom u imaginaciji i/ili konkretnim
mjestom. Bez sposobnosti imaginacije ne bi se predmet moglo ni predociti. Kad nemoguénost
zadovoljenja zelje za povratkom u dom ne bi postojala, Zelja sama po sebi ne bi imala smisla.
S obzirom na ¢injenicu da se realan predmet i imaginacija o njemu razlikuju, jasno je da nema
nacina povratka u dom - dom u kojem bi predodzba o njemu i realan predmet Zelje bili jedno
isto. Zelja je ziva tako dugo dok nema moguénosti ispunjenja. Osim toga, dom je istovremeno
statican 1 dinamic¢an fenomen. Prebiva u odredenom fizicCkom prostoru, ali se u suodnosu sa
svojim stanovnicima i vanjskom okolinom neprestano mijenja. Mijenja se i u masti onoga koji

ga je izgubio, a koji se i sam mijenja u novom zivotnom okruzenju.

"Dom'" na vjetrometini

Stanje na vjetrometini svijeta nije prirodno stanje ¢ovjeka i zato je razumljivo da ima
zelju 1 potrebu za stvaranjem novoga doma, ako ga je izgubio. To nije slu¢aj samo s covjekom
ve¢ se tako ponaSaju jedinke veline zivotinjskih vrsta. Pokusaji nekih postmodernih
teoretiCara medu kojima je 1 Rus da dom odvoje od realnog prostora oduzimaju¢i mu oblik
fizickoga tijela, propadaju uplitanjem u teoretiziranje tipa "globalne duse" koja utazuje svoju
potrebu za domom u zra¢nim lukama velegradova. To je isprazno teoretiziranje odvojeno od
realnog Zivota. Rus, Bhabha, Hua i drugi autori zanemaruju ¢injenicu da dom subjektu
predstavlja prostor najvece intime, mjesto gdje je Covjek sam sa sobom u harmoniji i
jedinstvu, dakle ispunjen, siguran, u materijalnoj i duhovnoj dimenziji, a to nikako ne moze
ostvariti u visSelokacijskom prostoru s prtljagom koju razvaza po hotelima. Zato je dom
predmet Zive potrebe prognanika. Problem je u tome Sto nemamo jasnu ideju o domu dok smo
doma jer nemamo ni potrebu za time pa se ta ideja o domu budi u nasoj svijesti naknadno.
Ona se javlja tek nakon $to dom napustimo ili ga izgubimo. Usputne stanice velegradova ne
mogu nam nadomjestiti tu potrebu. "Njegova [beskuénikova] se sjecanja, piSe lyer (The
Global Soul: Jet Lag, Shopping Malls, and the Search for Home, 2000: 19), mogu [se]
smjestiti u zracne luke koje [su sve] viSe li¢[il][e] na transnacionalne gradove, u gradove koji
[su] izgleda[li][ju] poput transnacionalnih zra¢nih luka", no to su upravo mjesta izgubljenosti i
otudenja, mjesta gdje se rada dijasporska svijest subjekata izbacenih na vjetrometinu u nadi da

¢e negdje pronaci dom.
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David Morley (2000: ) je jos radikalnijih stavova od Rus 1 Iyer. On istie da "dom nije
nuzno fizicki prostor" nego Cista retoricka konstrukcija (Morley, 2000: 7).94 Ako 1 jest

retori¢ka konstrukcija, dom to postaje tek onda kad osvijestimo da smo ga izgubili, ali subjekt

nece mirovati dok ga ponovno ne stekne kao fizicku stvarnost.

Beskucnistvo

"Beskucnistvo postaje sudbina svijeta."
Martin Heidegger, 1977: 219

lain Chambers U djelu Migrancy, Culture and Identity, (1994) pise da dom kao fiksno
mjesto nosi negativne konotacije. To je narativ kojega bi se trebalo osloboditi (1994: 4-5) jer
se zamiSlja kao zatvorena struktura dok je za njega "dom" osjec¢aj bivanja u svijetu. O domu
se moZe govoriti, istice Chambers, jedino iz perspektive onoga $to on ne predstavlja, §to nije,
kroz egzil i besku¢niStvo, a povezan je s idejom granice, stalnosti, nepromjenjivosti,
pasivnosti, identiteta te uspavljuje kreativne snage i porive subjekta, Cini ga pasivnim,
reducira mu iskustvo svijeta, ¢ini ga nesposobnim za kriticko razmisljanje (ibid.).

Chambers istice pojavu dva razlicita iskustva besku¢nistva u suvremenom svijetu -
jedno je ono koje se dogada zbog razli€itih oblika prisile, politickih progona, siromastva i
represije dok je drugo uvjetovano (dobrovoljnom) mobilnos¢u koju osigurava nacin Zivota u
metropolama svijeta. To je grozni¢av ritam dogadanja, kretanje, "mediji, informacijska
tehnologija, oglasavanje, turizam 1 generalizirani konzumerizam" (1994: 3). Takav nacin
zivota utjece na nase misljenje koje nece biti usredotoceno na stvari, fiksno ni stabilno nego
¢e se neprestano prilagodavati novim impulsima, analizama, reviziji. Bit ¢e fragmentirano 1
propitkujuc¢e. Zahvaljuju¢i tome primorani smo prihvatiti ¢injenicu da u vjecnim
preobrazbama koje nas snalaze tesko pronalazimo put do istine o nestalnosti kao o jedinoj
formi misljenja i Zivljenja.

Vjera u transparentnost istine i mo¢ izvjesnosti da se odredi kona¢nost naSeg puta rasprsena [je]

tim vjecnim kretanjem transmutacija i transformacija. Povijest Zanje i sakuplja poZnjeto, kako bi se

oblikovala, [kako bi se] natjerala da govori, da pamti, ponovo procitava i prepisuje, dok jezik

ozivljava u tranzitu, u tumacenju. Govoriti 0 ovoj ostavstini, pozivati se na povijest, odnositi se na
prijevod ili sje¢anje, uvijek znaci govoriti o nepotpunom, nikad potpuno odgonetljivom. Treba

ostaviti svaku nadu u transparentnost. Jer prevoditi uvijek znaci preobraziti se. Uvijek ukljucuje
nuznu travestiju bilo koje metafizike autenti¢nosti ili podrijetla (ibid.: 3-4), (vlastiti prijevod).

Ljudska potreba za cjelovitoS¢u, za identitetom koji je zaokruzen kao 1 za pozicijom

subjekta, a ne tek "objekta" zbivanja omogucéuje nam da djelujemo u svijetu, istice Chambers,

4 Morley uocava i negativnu stranu doma kao "ocis¢enog prostora" od stranca (Fremde), a potrebu za korjenima
smatra zabrinjavajucom jer potice "kulturni fundamentalizam, ksenofobiju i nostalgiju" (2006: 5-6).
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no savjetuje da bi trebalo uciti djelovati na nacin "kao da imamo" puni identitet, a da smo pri
tome svjesni da je to neostvarivo (ibid.: 10). Ta bi nam svijest omogucila da dom
dozivljavamo "kao mobilno staniste, kao nacin nastanjivanja vremena i prostora, a ne kao da
je fiksne 1 zatvorene strukture..." (ibid.).

"Migracija [je] jedno putovanje izmedu brojnih putovanja koja ukljucuju prelazak
granica", istice Chambers (ibid.: 5). Bilo da je rije¢ o migrantu, prognaniku ili nomadu, oni
prelaze granice i ruse barijere misljenja i iskustva. Kao takvi, oni predstavljaju simbol otpora,
prijestupa, kidanja prepreka. Chambers promatra migraciju kao metaforu s osloboditeljskom
ulogom globalizacije fenomena oslobodenih nomada (usp.: Gilroy, 1993). Takav pristup
omogucuje mu da izjedna¢i nomadstvo, izbjegliStvo 1 iseljeniS§tvo "kao transgresivno i
oslobadajuce odstupanje od otudenja koje zivi" subjekt i u kojemu mu je "cjeloviti" identitet
onemogucen (s obzirom na to da mu je unaprijed nametnut) dok mu migracija omogucava
¢itavu lepezu drustvenih odnosa i iskustva do prepoznavanja same naravi identiteta jer se u

susretu sa svijetom taj identitet nuzno propituje i u konacnici pronalazi (ibid.),

Jer putovanje podrazumijeva kretanje izmedu fiksnih polozaja, mjesta polaska i tocke dolaska te
poznavanje plana puta. Ono takoder predstavlja konaéni povratak, potencijalni povratak kuéi.
Migracija, naprotiv, ukljucuje kretanje u kojem ni polazista ni mjesta dolaska nisu nepromjenjiva
ili sigurna. Zahtijeva prebivanje u jeziku, povijesti, identitetima koji su neprestano podlozni
mutacijama. Uvijek u prolazu, [a] obecanje povratka kuci - dovrSavanje priCe, pripitomljavanje
zaobilaznog puta - postaju nemoguci (ibid.) (vlastiti prijevod).

Stovise, Chambers tumaci migraciju kao misaoni proces subjekta koji ne mora imati
nikakve veze s fiziCkom dislokacijom iz doma (ibid.:6). Intelektualni migrant, buntovnik ne
mora nikamo seliti. On mentalnim procesom rusi nametnute koncepte misljenja. Chambers
tumaci migraciju kao metaforu samog procesa dislokacije, bilo doslovne ili metafori¢ke (usp.:
Ahmed, 1999: 81), i u svemu vidi nestalnost i mijenu, od identiteta do jezika - konstrukciju i

dekonstrukciju. Zbog toga je i povratak domu neostvariv.

Do¢i od drugdje, od "tamo", a ne od "ovdje", i stoga istovremeno biti "unutra" i "izvana" trenutne
situacije jest Zzivjeti na raskrizjima povijesti i sjecanja, proZzivljavaju¢i i njihovo prethodno
rasipanje i njihov naknadni prijevod u novi, opsezniji poredak duz ruta u nastajanju. Istodobno se
susrecu jezici nemoc¢i i potencijalne skrovitosti heterotopicne buduénosti. Ova drama, koja se
rijetko slobodno bira, ujedno je i drama stranca. Odsjecen od domovine, tradicije, dozivljavanja
neprestano propitivanog identiteat, od stranca se trajno trazi osjecati se kao kod kuce u
nepreglednoj raspri izmedu raStrkanog povijesnog nasljeda i heterogene sadasnjosti (Chambers,
1994: 6).

Sara Ahmed isti¢e da Chambersova vizija "stranca" kao "amblema", kao "odsjecena od
domovine [i] tradicije" (ibid.: 6) kao uobicajene figure 1 "prisutnosti u suvremenom krajoliku

dislokacije 1 kretanja" (1999: 79) zanemaruje pitanje kako nastaje "stranac". "Govoriti o
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migrantu kao o strancu nije dovoljno", smatra Ahmed, potrebno je obuhvatiti sve

dimenzije njegove otudenosti, kao i razgrani¢enje[m] mjesta i prostora pripadnosti.

Ja nigdje nisam doma, [govori Tihomil Tarle], ni u Njemackoj ni u Hrvatskoj. U sje¢anju mi je jo§
ostalo nesto iz godina djetinjstva, ali se nemam za Sto uhvatiti jer sam predugo odsutan, a u
Njemackoj nisam nikad ni bio posve prisutan. Ja sam stranac i ovdje i tamo. Nije to moj izbor. To
nije lijep osjecaj, ali tu nema pomoc¢i (2021).

Tragiku toga neukorijenjenog stranca Edmond Jabes opisuje poetskim rje¢nikom:

Jednog sam dana prepoznao da mi je vaznije nego bilo Sto drugo €injenica kako sam se definirao u
onoj mjeri u kojoj sam bio stranac...Tada sam shvatio da bi, u svojoj ranjivosti, stranac mogao
racunati samo na gostoprimstvo koje bi mu drugi mogli ponuditi. Bas kao $to rijeci imaju koristi
od gostoprimstva koje im nudi neispisana stranica ili ptica od bezmjernoga prostora neba (Jabes

prema Chambers, 1994: 1).95

Stvarnost stranca ima daleko vecu tezinu kad je taj stranac izbacen iz svoga zivotnog
prostora i egzistencijalno ugrozen, nego u prilikama kad poput globtrotera obilazi svijet.

Ahmed navodi jos jedan problem u vezi sa strancem, a to je strah, nepovjerenje i osjecaj
nesigurnosti u odnosu domacih spram stranca. "Stranac uvijek vreba u mra¢nim prostorima."
(1999: 34). Zato domaci nije siguran nego samo u vlastitom domu dok se ne upozna s
okolinom u kojoj se kre¢e kako bi bio pripreman u "opasnim situacijama" u kojima ga moze
iznenaditi stranac. S obzirom na to da su stranci tu, svuda oko nas, vazno je upoznati prostor i
rutu za bezopasno kretanje i nauciti razliku izmedu "poznato 1 ¢udno, sigurno i opasno, kao i
razlikovati razlicite vrste stranaca" (ibid.). Zato Ahmed ukazuje na to da stranca stigmatizira
¢injenica da ga se doZivljava kao moralnu opasnost za djecu. Ona naime, (kao Sto je
spomenuto ranije) predstavljaju simbole ¢istoce nacije (ibid.: 35).

Sara Ahmed smatra da je Chambers, zahvaljuju¢i pristupu u kojem koristiti migraciju
kao metaforu, upao u kontradikciju u kojoj je pojam migracije preseljen u pojam dislokacije
bez podloge u realnom iskustvu. Time je dislokacija postala sama sebi svrhom. Migranti su
izdvojeni iz pojma migracije, tako da se metafora migracije ili dislokacije viSe ne odnosi na
dislokaciju s mjesta, ve¢ na dislokaciju kao takvu (misao se ve¢ dislocira). Chambersov
radikalizam o€it je 1 u uvodenju termina "autenti¢no migrantska perspektiva" koja bi trebala
predstavljati spoznaju subjekta o tome da ne postoji razlika izmedu "ovdje" 1 "tamo" jer je to
"po sebi kulturni konstrukt" nastao na ideji"... fiksnih entiteta i njihovog proturje¢nog
definiranja" (Chambers, 1994: 42; Ahmed, 1999: 82). Kad se radi o migriranju, to je proces u
kojemu nema niSta sigurno, ni pocetak ni kraj (puta), jer je sve podredeno promjeni, uvijek u

tranzitu 1 nikad dovrSeno (Chambers, 1994: 5). Chambers pise:

95 Edmond Jabes, Le Livre de L'Hospitalite, Paris: Gallimard, 1991.
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Ne postoji mjesto, jezik ili tradicija koja bi imala fiksnu i zatvorenu strukturu, [...] [napokon] sam

shvatio nasilje razliCitosti, drugih svjetova, jezika i identiteta i da ¢e se moje bivanje sastojati od

neprekidnih susreta, dijaloga i sudara s drugim povijestima, drugim mjestima i ljudima (ibid.: 42),

(vlastiti prijevod).

Chambers, dakako razlikuje dijaspore moderne nastale zahvaljuju¢i potrebama
globalnog kapitalistickog trzista i galopiraju¢e "modernizacije" koje su se kretale spram
razvijenih europskih i ameri¢kih metropola u potrazi za egzistencijom 1 sa sela u gradove

Treceg svijeta, ali ih on ne usporeduje s migracijama koje zove "metafori¢nim putovanjima

intelektualne misli" (ibid.: 6). U takvim migracijama duha, naglasava Chambers:

Uvijek postoji ocigledna privla¢nost romanti¢énog pripitomljavanja i intelektualnog povratka kuéi

koje obecavaju pjesnicke figure putovanja i progonstva. Ipak, rizik je pokrenuti se. Jer suvremene

migracije misli i ljudi, fenomeni su koji su duboko upleteni u medusobne putanje i buducnost

(ibid.), (vlastiti prijevod).

Ahmed isprano zakljucuje da takvo glediste otvara prostor za podjelu na "neautenti¢ne"
i "autenticne migrante". Jedni oslonjeni na fiksne entitete (na pr. drzava, nacija), a drugi na
ono §to bi migracija trebala biti kao prostor oslobodenja od esencijalistiCkog tumacenja
stvarnosti, granica 1 drzava. To podrazumijeva hijerarhijski princip podjele na "neautenticne"
ili "losije" 1 "autenti¢ne" ili "bolje" migrante. Tako sva traumati¢na iskustva pravih migranata
gube na vaznosti u odnosu na etiku prijestupa, "etiku koja pretpostavlja da je moguce
osloboditi se [fiksnog] identiteta kao takvog, kad on 'pripada' autenticno migrantskom
subjektu" (Ahmed, 1999: 82) dok "neautenti¢ni" migrant ostaje u njemu zarobljen.

U tom kontekstu obican, stvarni ("neautenticni"!) migrant, pritijeSnjen razlic¢itim
vanjskim ¢imbenicima na migriranje postaje depersonaliziran, a njegova sudbina gubi se u
kontekstualizaciji stanja otudenosti isticanjem globalnih procesa, hibridnosti, rasnih, rodnih i
staleSkih razlika i sl. Chambers u migrantu ne prepoznaje subjekt koji trpi iskustvo 'drugosti' i
alijjenacije, jer je prema njegovu videnju upravo transgresija Cin oslobodenja pravog
"autenticnog migranta". Chambersov naglasak pociva na potrebi uspostave takvih misaonih
konstrukcija koje bi "autentiénog migranta" postavile u srediSte pozornosti jer je njegova
uloga tijekom povijesti od fundamentalnog znacaja za razvoj ljudskog drustva. S time
usporedo predlaze i odbacivanje genealoskih teorija koje se ne mogu osloboditi fiksacije na
krvno srodstvo, pripadnost tlu i granicama. Stoga, smatra Chambers, treba naglasavati
nepredvidljivost i promjenjivost definicija koje se odnose na osobu i na 'drugoga’ (1994: 3).

Sliéno kao Chambers razmi$lja 1 Nalini Persram (1996: 213; Ahmed, 1999: 87) isti¢uci
da dom sadrzi pasivno bivanje te oduzima potrebu za ¢eznjom (being but no longing) (kurziv

je moj). Persram smatra da dom umrtvljuje Zudnju za napredovanjem u spoznaji i
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komuniciranju s drugima zatvaraju¢i subjekt u uski prostor vlastitoga iskustva. Tu nam se
ponovno javljaju slike rajskoga vrta koji, iako savrSen, u svojoj odvojenosti od svakoga
utjecaja izvana, zatvoren od ostaloga svijeta, gubi na smislu postojanja. Covjek, naime, da bi
odrzao egzistenciju smislenom mora zivjeti u svijetu dogadanja, izlozen mijenama i
iskuSenjima povijesti, Sto drugacije reCeno znaci da se mora otputiti iz sigurnosti staticnoga
bivanja u neizvjesnu avanturu putnika. Uostalom, vrijednost doma za nas otkrivamo tek kad
ga napustimo, ali ne samo njegovu vrijednost nego i potrebu za njim. Medutim, sasvim je
drugo ako Covjek odluci iskusiti zivot izvan doma ili je na to natjeran ugrozom vlastite
egzistencije.

Prilog kritici Chambersova pristupa pojmu migracija dala je 1 teoretiCarka
postkolonijalne literature Anita Haya Goldman, (1995: 108; Ahmed, 1999: 81) koja se osvrée
na Cinjenicu obezvredivanja iskustva egzila stavljanjem teziSta na opceljudska iskustva
dislociranosti i kretanja. Ona uocava da se u raspravama o migrantskoj knjizevnosti uvelike
koristi izraz "metaforicki" kao da bi "iskustvo progonstva" trebalo tumaciti u Sirem kontekstu
kao opceljudsko iskustvo kao $to je otudenost ili 'drugost', kao iskustvo besku¢niStva usadeno
u ljudsku prirodu. Goldman upozorava da to nema pokri¢e u realnom zivotu, bez obzira na
rasprostranjenost migracija na globalnom planu.96 Covijek je jo§ uvijek privrzen sjedilackoj
ideji 1 stvaranju doma ma gdje da se zatekao. Iseliti covjeka iz doma pod izlikom da je to
normalno stanje CovjeCanstva svojevrsna je suodgovornost za tragicne posljedice globalnih
migracija i to pod egidom premos¢ivanja granica u nemogucnosti konstruiranja identiteta koji
nece biti fiksni, nametnuti esencijalisti¢kim teorijama nego promjenjivi, fluidni ili proto¢ni.

Ahmed, pak, upozorava da se upravo takvom logikom kakvu zastupa Chambers upada u
klopku izgradnje esencijalisticke slike "autenticnog migranta" kao subjekta transgresije i1
derogiranja granica (ibid.: 81). Ahmed tome dodaje vrlo vaZznu opservaciju isticu¢i da
Chambers tumaci migraciju kao potrebu za izgradnjom identiteta "generalizacijom znacenja
egzila" kao progonstva i odsutnosti doma koja je (navodno) zajedni¢ka svim ljudima. Time,
ukazuje Ahmed, Chambers nastoji "prikriti sustinsku razliku" izmedu onih koji su "prisiljen][i]
prijeci granice i ne mogu se vratiti ku¢i" i onih koji odlaze jer im je selilastvo izbor (ibid.: 81-
2). Ako je selilastvo upisano u ljudski kod da rusi granice kako bi se oslobodio okostalih

formi egzistencije u procesu samospoznaje 1 otkrio svoj identitet,

to je [onda] ono Sto [ve] prijeti zatvaranjem identitetskog misljenja. Medutim, problemati¢na je
povezanost selilastva s prekoracenjem granica u nemoguénosti dolaska do identiteta. [To]

% Kao primjer iskustva selilackog zivota Goldman navodi Du Boisa i Fanona. Du Bois je bio nomad, svjetski
putnik, mirotvorac i neprijatelj kolonijalizma, a Fanon nezaobilazan autor za razumijevanje kapitalizma i predani
borac za dekolonizaciju Afrike (1995).
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[p]retpostavlja da migracija ima svojstveno znacenje: [Chambers] gradi suStinu migracije kako bi
onda te migracije teoretizirao kao odbijanje sustine (ibid.: 81), (vlastiti prijevod).

Bilo bi to odvise jednostavno tumaciti selilaStvo potrebom za dosizanjem identiteta.
Ranije je ve¢ receno da je svako selilastvo u osnovi posljedica otvorene ili prikrivene prisile i
u vedini sluc¢ajeva ne predstavlja prirodni impuls za otkrivanjem novoga koliko potrebu za
spaSavanjem egzistencije. Prekoracenjem granica ne otvara se dijaspora slobodnom prostoru
svijeta nego se granica koju je prekoracila (kao $to je ve¢ receno) ponovno uspostavlja spram
novog drustvenog okolisa. Sto se ti¢e identiteta, izlaskom na vjetrometinu svijeta dijasporski
subjekt jos ¢e ga snaznije osjetiti "u posezanju za narativima i mitovima vlastite proslosti".

Ako je pravi ¢ovjekov dom u vlastitom srcu kako kaze benediktinac Anselm Griin®” ili

je tamo gdje se netko osjeca doma (home is where the heart is),98 odnosno, ¢ovjekova "druga

koza", kako objasnjava Ahmed (ibid.: 341), onda mu dom njegova porijekla kao fizicko ili
imaginarno mjesto nije ni potreban, kako to kaze Chambers, a to je polaziSna pozicija

"globalnog nomadizma" kao agenta covjekova slobodnog lutanja geografijama svijeta.

Rus na kraju svoga ¢lanka (2006) zaklju€uje da ne postoji nijedno mjesto koje
pojedinac, posebno migracijska, dijasporska, transnacionalna, "globalna dusa" (usp.: Iyer
2000) moZe smatrati "domom", nego prihvaca tezu Sare Ahmed da postoji "previse domova
da bi se moglo osigurati mjesto za zasStitu korijena ili ruta necijeg putovanja izmedu domova
koji pruzaju subjektu [samo] konture pripadajuceg prostora..." kao odredeno mjesto u kojem
covjek jednostavno zivi" (ibid.: 77). "Globalna duSa" nova je vrsta bi¢a, medunarodnog
gradanina koji je odrastao u mnogim kulturama i koji je Zivio u pukotinama izmedu njih.

"Globalna dusa" osjeca se ugodnije u medunarodnom zracnom prostoru, a njezina valuta su

"zraCne milje": Njezina sjeCanja mogla bi se smjestiti u zracne luke koje su sve vise nalikovale
transnacionalnim gradovima, gradovima koji su izgledali poput transnacionalnih zra¢nih luka
(Iyer, 2000: 18-19).

Uzimajuc¢i u obzir razli¢ita oCista, Rus naglasava da o domu treba govoriti u mnozini,
kao o:

97 Anselm Griin, doktor teologije, redovnik, upravitelj benediktinske opatije Miinsterschwarzach, autor djela La
sabiduria del peregrino donosi nadahnuto Stivo o razlozima hodocasniStva. Griin istice da je hodocas¢enje dio
tradicije sviju religija jer je to nadin da se covjek priblizi u duhu Bogu i onostranim silama. To je neka vrsta
unutarnjeg, duhovnog putovanja u sabranosti i tiSini i nije nalik na putovanje nomada. Dapace, posve je suprotna
tendencija putovanja koju poduzima nomad da bi osigurao fizicki opstanak dok je hodocasnicko putovanje
potreba trazenja vise spoznaje duha i smisla zivota, usp.: La sabiduria del peregrino. (2009).

98 "Home is where the heart is": Home is where the heart is/And my heart is anywhere you are/Anywhere you
are is home/l don't need a mansion on a hill/That overlooks the sea/Anywhere you're with me is home...(pjesma
iz filma "Kid Galahad", 1962) Autori: H. David & S. Edwards, izvodi: Elvis Presley.
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sukobljenom mjestu pripadnosti i postajanja gdje se razliite diskurzivne formacije (politicke,
socijalne, kulturne, povijesne i klinicke) spajaju, a zatim razilaze zato da bi se moguce opet
povezale (ibid.: 2006), (vlastiti prijevod).

Ovdje Rus vise ne spominje dom kao Zelju. Tome ¢e Anh Hua dodati:

Danas za mnoge pojedince viSe nije tako jednostavno reci: "mema mjesta poput doma", jer
ponekad nema mjesta koje se naziva domom. Ponekad postoji vise domova ili tranzita izmedu
domova ili ruta kao domova ili ¢eznji za domovima, u tjelesnosti i u simboli¢nom imaginariju
(Hua, 2011: 55), (vlastiti prijevod).

I Avtar Brah smatra da je "Dijaspora [...] potencijalno nada i novi pocetak" (1969: 193).
Ali, taj je pocetak mogué¢ zahvaljujuci procesu hibridizacije putem koje ¢e se dogoditi
tranzicija dijasporske zajednice u krilo zemlje udomitelja. Zanimljivo je da Brah nije
prevladala binarnu strukturu prema kojoj se s jedne strane nasla dijaspora, a s druge strane
"autohtona" zajednica drzave primitka koja se Cesto poziva na "indigenizam" (ibid.: 222-223)
ne uvidajudi ¢injenicu da je globalizacija (Ahmed; Rus; Hua; Iyer i dr.) utjecala, kako na
dijasporu, tako i na "autohtono" drustvo drzave useljenja pa te podjele nemaju viSe uporiste u
iskustvu. Koje je stanovni$tvo izvorno autohtono? Cijelo je globalno drustvo u neprestanom
komeSanju 1 izmjeStanju. Ve¢ smo istaknuli da su 'dijaspore’ postmoderne heterogene
drustvene formacije, a druStvo mainstreama razmrvljeno u brojne 1 raznorodne
postdijasporske .formacije.

To su:

fragmentirani ostaci drustvenih grupa bez jasnoga sidrista i cilja, bez voda i uzora, bez domovine,
bilo da su 'dijaspore' s virtualnih mreza ili iz realnih prostora. A jesu li doista dijaspore treba tek
istraziti (Tarle 2020:555).

U meduvremenu, galopiraju¢i tehnoloSki razvoj i otvoreno trziSte utjecali su 1 na
redefiniranje nekih pojmova koji su u teoriji dijaspore slovili kao sigurna polaziSta za
promisljanje. Pojmovi kao S$to su transnacionalni identiteti, mobilnost, prostor, hibridnost i
lokalnost uobicajen su terminoloski arsenal diskursa postkolonijalne teorijske scene. Tako je
pojam "lokaliteta" ispraznjen od svoga prvotnoga smisla, a to isto se dogodilo s pojmovima
kao S§to je hibridnost, dijaspora i naravno, dom. Zato Rus s pravom zakljucuje da "Nista
suvislo ne mo[gu] [Ze] re¢i o domu" (2006). U taj pojam svakodnevno prodire ono $to je bilo
izvan granica doma. Dakle, globalno. Lokaliteti se lako mijenjaju, proto¢ni su kao i njihovi

stanovnici. Tako se 1 "ono §to nazivamo 'dom' sve viSe oblikuje od onoga Sto dolazi izvan
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njegovih granica" (Ahmed, 2000: 86-9) (Usp.: Morley 2000: 195).99 Lokalno i globalno se
isprepli¢u po razli¢itim osnovama pa u suodnos sa subjektom i prostorom ulazi globalno kao
pozornica svakog, pa tako 1 migrantskog, subjekta. S obzirom na to da je lokalno sa¢injeno od
naplavina koje prodiru izvana, ono u sebi ve¢ sadrzi globalno pa se dijasporski, ali i sjedilacki
subjekt direktno susrece s globalnim u transnacionalnom, a danas i u virtualnom kozmopolisu.
Komentirajuc¢i teze o domu koje iznosi Avtar Brah (1969: 209-274), Ahmed se suglasila da
nije mogu¢ povratak na "mjesto porijekla", ali ne zbog ¢injenice koju navodi Brah da
"porijeklo" pripada "zamisljenoj zajednici" (Brah, 1969: 192; Ahmed, 2000:89), ve¢ zbog
toga $to pripada podrucju nesvjesnoga gdje se afektivna reakcija na gubitak "ne moze
nadoknaditi pa dom dobiva dimenziju nemoguéeg povratka" (ibid.: 89). Tako prvotnome
domu nema viSe mjesta, osim u imaginaciji. Migrant prolazi kroz bolan proces udaljavanja,
otudivanja od doma. Medutim, s obzirom na ¢injenicu da su globalni procesi usli gotovo u
svaki dom, mogli bismo jo$ radikalnije od Sare Ahmed zakljuciti da se u dom nije moguce
vratiti ne samo zato §to ga onemogucuje afektivna reakcija na gubitak i iskustvo vise domova
koji ne ostavljaju prostora memoriji u vremensko-prostornom diskontinuitetu zivota, vec i
zbog ¢injenice $to se poput izvrnute rukavice dom ispraznio od prvotnog sadrzaja kao utocista
onih koji su ga nastanjivali. Dom je iseljen, a zamijenile su ga privremene hibridne oaze ili
virtualna utocCiSta jer ga memorija hibridiziranog drustva viSe nije u stanju oblikovati kao
predmet Zelje za stalnosS¢u 1 sigurnos$¢u svoje egzistencije 1 riznicom pohranjene bastine.
Milijuni ljudi su bez doma, prisiljeni na nomadski Zivot u potrazi za egzistencijom, dok
je u odnosu na njih beznacajan broj "suvremenih nomada", "globalnih dusa" koje provode
svoj zivot u selidbama s jednog mjesta na drugo, ne iz nuzde, nego zbog stila Zivota, slobodni
od osjecanja pripadanja 1 u svakom gradu, pod svakim krovom "gdje mogu ostaviti cipele"
smatraju se "doma" (T6lolyan 2016). Koliko god bili voljni prihvatiti njihova nova citanja
pojma dom moramo priznati da postmoderna nema prikladnog odgovora na ovaj kompleksni
fenomen i1 njegovu ulogu u zivotu ¢ovjeka. Osjecati se negdje ugodno jos ne znaci osjecati se
doma. To se obi¢no izrazava frazom "kao doma", ali ne i "doma". Dom nije nikad izmedu
(ovdje 1 tamo). Dom je uvijek u sredistu - pocetak 1 krajnji cilj svakog putovanja, bilo da se

subjekt moZe ili ne moZe u njega vratiti.

? Polazeci od analize razlicitih formula mobilnosti, kako u razlozima i oblicima selilastva, tako i u kontekstu
novih tehnoloskih moguénosti komunikacija, Morley u dijelu svoje studije Home - Territories, (2000)
posvecenom pojmu doma pristupa s pozicije transdisciplinarnog ocista (koje on zove "utemeljena teorija")
obuhvacanjem mikro i makro razine pojma dom te ga rasclanjuje na fizicko mjesta bivanja (kuce), potom na
virtualno mjesto u diskurzivnom prostoru (jezik kao "kuéa bitka") te na makrorazini, na prostor pripadanja naciji,
pojmu koji dijaspora najées$¢e zamjenjuje terminom domovina.
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Globalizacija je donijela ¢ovjecanstvu novu, tehnolosku, revoluciju otvorivsi mu posve
nepoznatu dimenziju cyberspacea pomocu kojega dom mozete dozivjeti hologramskom
tehnikom, moZzete ga nastaniti ili ga useliti u svoj zivotni prostor putem novih virtualnih
mreza - kako dom, tako i1 sve ono $to on obuhvaca svojim znaCenjem, osim fizickoga tijela i
onoga ¢ime to fizicko tijelo zraci, a ne da se izreéi jer pripada metafizickoj dimenziji. Mozda
je najblize tom misteriju doma materinski jezik, jednako neuhvatljiv interpretaciji 1 jednako

udomiteljski.

Domovina

Domovinu najéesée zamisljamo kao zemljopisni prostor ispunjen emotivnim sadrzajima
koji nas vezu za naSe porijeklo, bliske osobe, prijatelje i susjede, tradiciju, dogadaje i dom. To
je prostor nasih prvih utisaka i dozivljaja okoline, upijanja prvih spoznaja o Zivotu, o nama
samima, stjecanja prvih struktura odnosa s bliznjima i1 zajednicom, formiranja nase osobe,
jezika, vrijednosnih sudova, prijenosa bastine, kulturnih obrazaca i moralnih vrijednosti.

Domovina je jednima majka, a drugima maceha. Slika domovine kao majke poznata je u
mnogim kulturama. Spomenimo samo c¢esto koriStenu figuru iz ruske knjizevnosti Majka
Rusija ili slu¢aj Indijaca koji domovinu nazivaju Bharat Mata, Francuzi su joj tepali la Mere-
Patrie. Spanjolska je u kolonijalno doba za pripadnike naroda koje je kolonizirala bila la
Madre Patria dok su narodi u sklopu Ujedinjenog kraljevstva Britaniju smatrali "majkom"
svih naroda pod njezinom krunom. U drevnoj proslosti je to bio Rim. Osim $to je domovina
mnogim narodima bila majka zemlja (motherland) izvorno je ipak predstavljala patrijarhalni
princip opstojnosti, hrabrosti, snage Sto je ostavilo traga u nekim drugim jezicima: patria,
ojczyzna, fatherland ili otadzbina, ali je uvijek predstavljala vezu izmedu Covjeka, njegovih
roditelja i fizickoga mjesta njegova rodenja.

0

Marije Braakman (2005) u djelu Roots and Rutes'® navodi primjere afganistanskih

iseljenika koji takoder domovinu poistovjecuju s majkom jer "nudi zastitu, osjecaj sigurnosti i
skrb o [svojoj] djeci" (2005: 74) te zakljuCuje da se "afganistanske izbjeglice moze [se]

promatrati kao siro¢ad koja je oduzeta od majke":

Domovina (Heimat) je rije¢ koju uvijek povezujem sa svojom majkom - pise na drustvenoj mrezi
jedna Afganistanka - jer je zapravo nasa domovina nasa prava majka. To¢no, nase majke donose

00 Marije Braakman bavi se analizom pojmova "dom" i "domovina" i istrazuje u kojoj su mjeri ti koncepti

korisni u razumijevanju osjecaja pripadnosti afganistanskoj dijaspori u Hamburgu. Smatra da su oba navedena
pojma nedovoljno transparentna. Osvrée se na emicke koncepte u odgovorima ispitanika koji se razlikuju od
etickih koncepata. Posebno analizira koncepte "korijena" i "ruta" osvrcuci se kriticki na ideje urodenog identiteta
povezanog s pojmovima krvi i porijekla (2005).
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nas na svijet, ali mi od naSe domovine primamo zrak i hljeb, pa bez toga ne bismo mogli prezivjeti
(ibid.), (vlastiti prijevod).

Kao drugi primjer Braakman navodi sljedece:

Domovinu dozivljavam kao prostor u kojem mogu osjetiti sigurnost, pripadnost, a ne odbijanje.

Heimat je poput maternice vlastite majke. Ona vas jednostavno prihvaéa onakvom kakva jeste i

znate da vas nikada nece odbiti (ibid. 75), (vlastiti prijevod).

Majka domovina opjevana je u djelima hrvatskih pjesnika i prozaika od najstarijih
autora do danas. Tako Boskovi¢ u tekstu "O cemu pjevaju hrvatski pjesnici kad pjevaju o
domovini?" (2019) u dugom nizu nabraja djela brojnih majstora pisane rije¢i, od P. Stoosa
(1831.) 1 A. G. MatoSa (Kip domovine), do LJ. Wiesnera (Kip domovine 1911.-1912.), 1.
Poljaka (Pred kipom domovine), A. Bonifaci¢a (Kip domovine, 1945), B. Bileti¢a (Kip
domovine, 1991.) 1 drugih koji su domovinu opjevali kao obozavanu majku (2019: 56-7).

Objasnjenje tomu Boskovi¢ nalazi u tezi talijanskog povjesnicara Alberta Maria Bantija
koje preuzima Monica Priante u ¢lanku "Pripovijedanje nacije u povijesnim tragedijama
Mirka Bogovi¢a" (2016) pozivaju¢i se na njegov teorijski diskurs u koji uvodi pojam
"dubinskih figura" pod c¢ime podrazumijeva "predodzbe, alegorijske sisteme, narativne
sklopove koji konstruiraju odredenu vrijednosnu strukturu" (Boskovi¢, 2016: 51), a pripadaju
arhetipskim slikama u svijesti ¢ovjeka povezanima s asocijacijama na primarna iskustva, od
rodenja 1 ljubavi do seksualnosti, mrznje 1 smrti, te u pjesnikovoj imaginaciji dobivaju novi
izri¢aj. Figura majke simbolizira kontinuitet, najdublju emotivnu i fizicku blizinu dvaju bica,
prijenos tradicije, jezika, kulture, obiCaja te u pjesnickoj imaginaciji najsnaznije zamjenjuje
pojam domovine u kojoj se njeguju vrline i vrijednosti zajedniStva, odrzivosti, pomaganja,

zastite, bastine (ibid.).

Petar Preradovi¢, jedan od bardova hrvatskog pjesniStva napisao je sljedece stihove:

Zdravo da si, domovino mila,

Moja majko, zdravo, zdravo bila!
Pozdravlja te vjeran sinak tvoj.

Iza duga, teska putovanja

Tvome licu on se opet klanja

I pruza ti vrucdi cjelov svoj. (1990: 272)

U pjesmi "Mojoj Hrvatskoj" Olga Brajnovi¢ pise:

Takva sam jer te zelim vidjeti
jednoga dana

kakvu te osje¢am sada.

Lica smirenog i lijepog,

kao u majke, ljepotice mlade...
U dnu tvoje duse

uvijek ima suza
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kao u mojoj tajnoj nadi.

I s tom ranjenom dusom

jos$ uvijek zna$ pjevati placuéi i sanjati
kao $to bi sanjala neka mlada Zena

o budu¢énosti svojih sinova. (1980: 547)

Antun Gustav Mato$ tepa majci Domovini iz tudine:

Dan ¢e do¢i, - oj, pred duSom mojom

Sinu sablje Zvonimira blijesak,

Puske bruje, barjaci vijore,

Kanda ¢ujem topa grom i tresak!

Dan ¢e doci! Oh, i ja ¢u tada

Pohrliti ku¢i hrabrom nogom,

Al do onda - zbogom, mili dome,
Hrvatska, oj divna majko, zbogom! (1894)

Medutim, ta majka moze u razli¢itim okolnostima postati i maceha. U jednom pismu

koje je objavio Casopis Forum TM, nepoznati autor, iseljenik iz Kalifornije pise:

Ni dvije godine nisam izdrz'o u Livnu, jer su uvjeti za zivot i rad postajali sve nesnosljiviji.
Ponovo urihtam neki posao i doselim kamo vec¢inu Hrvata putovi vode - u Zagreb. Hrvatska,
medutim, (nisam bolje ni ocekivao) nije pokazala ni najmanji znak dobrodoslice. Naprotiv,
dozivljavam je kao zlu maéehu koja niSta ne daje, a otima sve. [...]. [Sada u Americi] vozim
Lexus, igram Tennis, ne platam parking, klopam organic i puca mi... srce na dvije pole svaki
sekund §to mi ne'ko od raje nije sa mnom (Forum TM, 2015).

Pozaliv§i se na Hrvatsku i njezin odnos prema mladim hrvatskim iseljenicima koji
nemaju mogucnost uciti jezik svojih roditelja, mr. Zlatka Gieler izjavila je na Forumu
hrvatskih manjina, u Hrvatskoj matici iseljenika 30. rujna 2005. godine da se Hrvatska "ne
ponasa kao matica, ve¢ kao maceha", jer se ne trudi mlade Hrvate iz Austrije pozivati u
Hrvatsku kako to ¢ine neke druge zemlje spram svoje emigracije (Gieler, Hrvatska rijec,
2005).

Cesto se u iseljenistvu moze susresti ljude koji su &itav Zivot Zivjeli izvan domovine, ali
su u starackoj dobi osjecali potrebu da se vrate u svoj zavicaj 1 da budu sahranjeni uz svoje
pretke i rodake. Obilazili su hrvatske diplomatske misije po svijetu prikupljaju¢i informacije i
dokumentaciju s namjerom da se vrate u domovinu. Antun Akmaci¢ Ceber, povratnik iz

Australije ovako opisuje svoju zudnju za domovinom:

I kad je dosla Hrvatska, ja sam toliko zelio, ja sam toliko patio... I ja sam se vratio. Fala Bogu
meni je dobro, ali vidim ovi moji sa strane, nije im dobro... Ja sam toliko patio za mojim selom, za
mojima ljudima. Ne znam, mozda nekoga to neee, ne znam §ta da kazem, ali ja sam, ja sam cijelo
vrijeme patio de sam ja odrasto. I tako je moj zivot prolazio. I ja nemam brace, imam dvi sestre.
Niko nije tu ostario. Ja kazem: Idem se vracat u moje selo, pa to su moji ljudi, to je moj narod
(Akma¢i¢ Ceber, 2015).

U pismu Mati Marasu njegov bolesni otac izrazava zelju za povratkom ovim rijecima:
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Iako ti nije uspelo me povratiti ziva, bar neka bude mrtva. I svojom rukom da bi me ukopa sa

zavr$it te ostajem uz mnogo pozdrava tebi i snaji nepoznatoj. Te ako imas§ sliku od nje, posalji mi
je. Bog. Otac. (Maras, 2013: 112)

Mate Maras pise:

Svi ¢e nepovratno izgubiti Petra, ¢ak i golubovi i klupe, i vjetar, i kejovi, i niSta se ne ce

promijeniti, ni Voice of America ne ¢e prestati emitirati antijugoslavenske komentare, niti ¢e se za

njim razalostiti njegova revolucionarna braca. A rod mu i porod bit ¢e daleko, i ne ¢e ni znati gdje

je zaglavio stari vuk, koji se pomalo odrekao svega i Stedio franak po franak ne bi li mu se ispunila

posljednja Zelja - da ga ukopaju na seoskom groblju u Kladencima, pod onu istu plocu gdje je

svojim rukama polozio svoje pokojne roditelje i prije toga ono dvoje blazene djecice $to ih Bog

uze u ratu (ibid.: 45-6).

Usprkos nastojanjima autora postmoderne, i osobito vinovnicima kulturnih studija
(Stuart Hall, Richard Hoggart i dr.) da afirmiraju selilastvo kao transgresiju, a 'dijaspore' i
masovnu nomadizaciju druStva kao nositelje globalnog napretka, u interakciji sa stvarnim
migrantima, svjedofimo suprotnim tendencijama gdje se poveznica s nacionalnim
identitetom, idejom domovine i znacaj doma ne samo da nisu izgubili, nego sve vise dobivaju
na vaznosti.

"Zahvaljujuéi realnoj povezanosti s mjestom, smatra Zimmer - ¢ovjek je sposoban
osjecati se dijelom viSemilijunske nacije" (Nui¢, 2017) i to ne bi trebalo biti problem dokle
god svoju razli¢itost ne koristi za poziciju mo¢i i1 preziranje drugih i drugacijih ili to koriste
drugi da bi njega podc¢inili i ponizili. Kao religijski covjek moZze se identitetski odrediti
bratom ili sestrom sviju ljudi, kao pripadnik roda i kulturnog nasljeda neke etnije moze biti
Aboridzin, Francuz ili Hrvat, a kao lokal patriot moze biti Zagorac, Slavonac, Dalmatinac, a
da time ne dovodi u pitanje nijednu od svojih identitetskih karakteristika. To, medutim, nece
umanjiti njegovu potrebu za ukorijenjenosti, za mjestom 1 kulturom gdje se osje¢a doma.
Covijek je po svojoj antropoloskoj prirodi usmjeren na mjesto i kao §to kaze Nuié (ibid.)
upravo zahvaljujuéi njegovoj povezanosti s mjestom sposoban je osjecati se pripadnikom
odredene nacije.

Nastavno na ranije receno, pojam domovine povezan je uz pojam drzave i nacije i bez
obzira §to pripadnici razli€itih etnija mogu biti gradani iste nacionalne drZzave pa prema tome 1
pripadnici iste nacije dok je nacija kao politicki konstrukt neSto imaginarno, (ibid.) u ljudskoj
svijesti vernakularne vrijednosti koje bastini ¢lan odredene narodne zajednice dozivljavaju se
kao blago koje mu je povjereno na cuvanje, po kojemu se od drugih entiteta razlikuje i koje ga

spram zajednicke buducnosti naroda obvezuje. To je ono blago koje su stvorile prethodne

generacije Sto se niti otuduje niti se odbacuje, a najbolje je sacuvano u jeziku.

156



Avtar Brah, na primjer, piSe da odredeni nacionalizam moze izgraditi "naciju" kao da
ima mitsko podrijetlo i moze prizvati snove o povijesnoj sudbini kroz vizije o "rasnoj ¢isto¢i"
(1996: 194). Ona naglasava da u nacionalistickim diskursima postoje neravnomjerne pozicije
moci zbog Cega dolaze do izrazaja hijerarhijske granice izmedu pojedinih skupina. Tako se
moze pojaviti strah od kontaminacije drugom rasom ili etnijom koju je mogucée ojacati

zahvaljujuéi reproduktivnoj ulozi Zena. Stoga je pozicija Zene u sredistu interesa "u procesima
oznacavanja koji se nalaze u rasizmu i u nacionalizmu", zakljucuje Brah (ibid.: 196).101 Brah

previda Cinjenicu da suvremene nacije (osim izuzetaka) ne pocCivaju na principu "rasne
Cistoce" ve¢ su multirasne, multinacionalne i multietnicke zajednice. Naravno, to ne iskljucuje
mogucénost supremacije jedne narodnosne skupine nad drugima. Ipak, kako istice Craig
Colhoun (1997: 520), nasuprot jednoumnog nacionalizma koji je doZivio svoj povijesni poraz,
postoji nacionalizam/patriotizam pozitivnog predznaka, koji ne samo da nije zlocudna
tvorevina nego je i okvir za stabilan razvoj cjelokupnog suvremenog demokratskog drustva.
To je nacionalizam/patriotizam koji podrazumijeva gradanstvo utemeljeno na principima
punog respektiranja manjina uz garantiranje pune slobode kreativhog razvoja njihove
posebitosti i reproduktivne moc¢i dok od manjina ocekuje postivanje prava vec¢inskog naroda
na punu samorealizaciju. "Takav prosvije¢eni nacionalizam/domoljublje ili "ustavni
patriotizam" dio je obaveznog politickog programa post-moderne nacije/drzave.
Normalna je i legitimna teznja nacija za vlastitom politicCkom organizacijom, pa i za najviSim

oblikom te organizacije - drzavom. Ali nije normalno, i danas predstavlja patolosku aberaciju, ako
bi nacionalna drzava bila etnicka drzava (Miri¢ 2010).

Davorka Mati¢, pak, naglaSava:

Suprotno uvrijezenim shvaéanjima, globalizacija i politicka konfiguracija drzava u Sirim
regionalnim sustavima pomaze odrzanju moci nacija i poti¢e nacionalizam. Trebamo li zbog toga
zaliti? Ne nuzno, jer nacionalizam nije tek atavisticka, iracionalna sila nespojiva s demokratskom
politikom. Naprotiv, on je ¢esto jedino sredstvo koje stoji na raspolaganju nacionalnoj zajednici
odlucnoj da krene putem demokracije ili izbjegne kolonizaciju i kulturnu asimilaciju. Kao ni ranije,
tako ni danas, realna alternativa nacionalizmu nije razvoj u smjeru kozmopolitskog drustva veé
hegemonija, neko novo carstvo u kojem najmoc¢nija nacija dominira svijetom i oblikuje ga prema
svojim partikularnim interesima (2005: 88).

Dva doma/dvije domovine
Moze li subjekt imati dvije ili viSe domovina? Je li postojanje viSe domova ukljucuje i
postojanje viSe domovina? To su legitimna pitanja svakog iseljenika. Vazno je napomenuti da

se u kolokvijalnom govoru u hrvatskoj dijaspori rijetko koristi pojam "nacija" (hrvatska nacija

1010 tome vige u: Anthias, F. & N. Yuval-Davis (1989: 1-15, 150-167). Ova studija pokazuje ulogu Zena u
stvaranju i oblikovanju nacionalistickih ideologija. Zene simboliziraju Cisto¢u i produktivnost nacije. Kao takve
meta su u sukobima i ratovima i Zrtve silovanja i drugih zlo¢ina.
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ili hrvatska drzava) ve¢ se Cesto zamjenjuje terminima hrvatski narod i Domovina (Hrvatska
domovina). Drugim rije¢ima, u komunikaciji o mjestu porijekla na makrorazini hrvatska
dijaspora koristi pojmove kao $to su: domovina, dom, Hrvatska, hrvatska domovina, hrvatske
zemlje, dok ¢e vecina Hrvata iz Bosne 1 Hercegovine takoder re¢i da im je Hrvatska (druga)
domovina. U tom diskursu dom i domovina imaju isto znacenje.

Vrijedan doprinos izu¢avanju selilaca dala je i Jasna Capo svojom knjigom Dva doma
(2019) u kojoj je tijekom viSegodiSnjeg posvecenog istrazivanja prikupila brojne
autobiografske iskaze Hrvata koji su otisli na tzv. "privremeni rad" u Njemacku 60-ih i 70-ih
godina i njihovih potomaka rodenih ondje ili u Hrvatskoj, odnosno u BiH (te zivjeli "iskustvo
njemackog lokaliteta"). Capo skicira portrete njihova Zivota u "transnacionalnom" socijalnom
prostoru, osjecaj privremenosti s kojim su odlazili na rad u inozemstvo, slabu propusnost
njemackog drustva spram pridoSlica, iskoriStavanje radne snage u njemackom planu
gospodarskog oporavka zemlje videno ofima samih gastarbajtera, te izoliranost i getoizaciju.
Pustaju¢i samim akterima da iznesu svoja razliita iskustva "privremenog" ili stalnog
izvandomovinstva Capo pokusava dekonstruirati "stereotipe" koje smo u svezi njih razvili u
domovini 1 u Njemackoj - kao $to su nefunkcionalne obitelji, neracionalnost ulaganja u
domovini, socijalna otudenost te nepripadanje ni jednom mjestu 1 sl.

Tako je Capo pokusala u iskustvima Zivljenja "dva doma" pronaci pozitivne vrijednosti
takvog Zivota koje se uklapaju u paradigmu postmodernog nacina Zivljenja u svijetu protocnih
granica, labavih nacionalnih drzava, multifokalnih identiteta, smatram da u tome nije uspjela
jer vecina iskaza njezinih ispitanika ukazuje upravo na iste one probleme utemeljene na
njihovom osobnom iskustvu koji su utjecali na stvaranje stereotipa - sve do danas. Pokazalo
se naime, da neka od tih uvrijeZenih misljenja nisu stereotipi ve¢ puka stvarnost. Problemi
koje donosi gastarbajterski podvojeni zivot, bilokalne ili pak disfunkcionalne obitelji,
nostalgija, osjecaj iskorijenjenosti kao i nesigurnost oko pitanja "dva doma" ne mogu se
zanijekati. Sto se ti¢e bilokalnih prostora koje Capo prepoznaje kao "dva doma", iz izjava
samih njezinih ispitanika razvidno je da je nemogucée ocekivati da Covjek ima isti intenzitet
emocija spram dva ili viSe fizicka prostora obitavanja. Jedan ¢e na koncu prevladati taj

Sizofreni rascjep u kojemu godinama zivi "gastarbajter". To potkrepljuju i izjave poput ove:

Pa dole si opet kod kuce, ono tvoja je zemlja, ljudi tvoji, sve drugacije. Ono lipSe je ipak kod
kuce, eto neg ovde [u Njemackoj] di zivim cili Zivot, ali doli je domovina, ono... (ibid.: 326).

Drugi sugovornik jos jasnije izrazava to nezdravo stanje podijeljenosti:
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To su dva sistema, dva svita. I to su dvi moje Sizofrenije, ja reCem Sizofrenija. Ja bi to reka da je to
ko ko, recimo, to su dvi osobe. Jedan Jozo §to ima te njemacke naravi, jedan Jozo Sto ima taj
hrvatski dio i to integrirat... ja imam straSno problema da to spojim u jednu cjelinu (ibid.: 302).

Vrijedno je spomenuti da ¢ak i mnoga djeca iseljenika koja su rodena u Australiji

smatraju Hrvatsku svojom drugom domovinom.

To je za mene misterij [govori Hrpka], ako je fra. Josip Anthony Kesina svojoj folklornoj grupi
dao ime "Domovina", a niti on niti bilo tko od djece koja pleSu u toj grupi nije roden u toj
"Domovini*, onda §to bismo mi imali za re¢i koji smo tamo rodeni (Hrpka, 2021).

Navodim ovdje izjavu koja prikladno ocrtava vec¢inu intervjuiranih medu

gastarbajterima:

Gdje mi je dom? To je zaista jedno tesko pitanje (...) da skratim: Rama! Zasto je tesko odgovoriti?
Tu su [u Miinchenu] dica sigurno i tu gdje je obitelj tu je i dom... Al ja smatram da je doli obitelj,
usprkos tome $to ovdje radimo i ovdje zivimo. Jer ja ne prestajem zivjeti dolje ako ovdje zivim. Ja
to moram priznat'. I dole [u Bosni] kad odem ako su djeca ovdje, ja ne prestajem zivjet' s djecom
ako ovdje zivim. To je tako u svijetu danasnjem barem, mobilan svijet, danas je tako (ibid.: 75).

Smatram da takve opservacije ne predstavljaju neku novinu kad se radi o
transnacionalnim 1 transgrani¢nim prostorima jer su sli¢ni fenomeni postojali 1 u razdoblju
moderne iako ne u takvim razmjerima kao danas. To viSe ukazuje na ¢injenicu da postoji
unutarnja potreba da se obitelj drzi na okupu i1 pod uvjetima kad, zbog odvojenosti, nema
drugih mogucénosti osim emotivne bliskosti 1 kontakta na virtualnim mrezama pa ¢ak 1 onda
kad mora dvojiti o tome kamo stvarno pripada. U tom slucaju uopce nije vazno gdje se nalazi
fizicki dom/domovina jer pounutreni idealizirani dom/domovina moze biti s nama ma gdje mi
bili. IvaniSevi¢ je to izrekao u jednoj recenici: "I kamo god idem sa mnom je Hrvatska"
(1970).

U kontekstu teze da je jedan od autori€inih ispitanika, u konkretnom primjeru Ante,
"etni¢ki integriran medu transnacionalnim generacijama" (odnosno, u dijaspori), Capo navodi
da se "neprijeporno [se] osje¢a Hrvatom i [da] izvan poslovnoga svijeta veliki dio vremena
provodi medu Hrvatima" (ibid.: 327). Nastavno, on ne osje¢a negativne posljedice te etnicke

integriranosti.

[On] ne Zivi u paralelnom getoiziranom svijetu, [ pise Capo] - objektivno i subjektivno [je]
inkorporiran u dvije nacionalne drzave te iskazuje dvostruku emocionalnu vezu - za mjesto u
Hrvatskoj koje redovito posjecuje i u puno manjoj mjeri za mjesto zivota u Njemackoj (ibid.: 327).

Postavlja se pitanje je li Ante integriran u vecéinsko njemacko drustvo? To se ne Cini
vjerojatnim, tim prije Sto osjeca ograni¢eni emocionalni odnos prema mjestu zivljenja

(Njemacka), ali je uklju¢en u multietni¢ku zajednicu doseljenika, i osobito u svoju etnicku
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skupinu, a ne u njemacki mainstream. I sama Capo isti¢e da je vezan "u puno manjoj mjeri za
mjesto zivota u Njemackoj". To nije ni prava integracija niti je Ante u punom smislu rijeci
doma u Njemackoj. Toga bi se "doma" koji mu osigurava materijalnu egzistenciju, u
drugacijim okolnostima, lako mogao odre¢i. Mozemo 1li Antu nazvati iseljenikom,
gastarbajterom, povratnikom? U jednome bih se slozila i s autoricom knjige Dva doma: On je
doista "inkorporiran", ali ne i "integriran". Za to bi bilo potrebno mnogo vise obostrane volje i
napora, kako zemlje domacina, tako i samoga Ante "useljenika" (ibid.: 327).

Sama Antina integracija u lokalnu etni¢ku sredinu zapravo je getoizacija kojom je jasno
odredena granica izmedu "nas" 1 "njih" u njemackome drustvu. Tu treba istaknuti ¢injenicu da
getolozu suvremenim visokorazvijenim kapitalistickim druStvima nije nuzno etnicki
homogena grupacija ve¢ prije grupacija uvjetovana ekonomskim ¢imbenicima zbog polozaja
njezinih ¢lanova na druStvenoj ljestvici mainstreama. Drugim rije¢ima, to je mijeSani grupni
supstrat u kojemu ima i lokalnog stanovnistva, Nijemaca, i pripadnika drugih etnonacionalnih
zajednica ¢iji Clanovi se zbog razliCitih razloga nisu uspjeli probiti na bolje pozicije u
mainstreamu i postati dio toga svijeta u punini.

Ranije spomenuti Ante na drugom mjestu izjavljuje:

Nisam nikad ima da bi se osje¢ao kao Nijemac. To je mozda uglavnom do odgoja, jer ono odgojen
si ka Hrvat, ide$ u hrvatsku crkvu. Mozda je drugacije ako si ka neki nasi u njemackoj crkvi, tamo
ides§ na pricest pa krizmu. Ja sam vezan uz nasSe, i tako sam vezan i doli. Kad mislis i sanjas, sanjas
hrvatski, a ne njemacki, i to je ono (ibid.: 327).

Je li moguce da neki Ante bude integriran u njemacko drustvo? Moguce je 1 to Ce biti
slucaj s djecom iseljenika rodenom u Njemackoj koja su stekla trazena zanimanja i kvalitetno
obrazovanje dok c¢e pripadnici prve odselidbe uglavnom ostati na drustvenoj margini.
Domovina ¢e najces¢e biti onaj drusStveni 1 zemljopisni prostor gdje je netko proveo svoje
formativne godine. S vremenom e se iseljenik od njega odvojiti u pokuSaju da se umjesti u
novoj sredini, ali ¢e prvotni dom/domovina u vecini slucajeva ostati nazo¢an u imaginaciji
iseljenika na posve¢enom mjestu.

Tomislav Hrpka opisuje iskustvo Zene koja

je gotovo svake godine iSla staroj mami i svojima u Hrvatsku. Ona je, dakle, moze se reéi, zivjela
na dvije strane. Za nju, kao i za nas, nije upitno gdje je i kako se zove naSa domovina. Ona je vrlo
dobro znala da to moze biti jedino Hrvatska (2021).

102 Legitimno je pitati zaSto se u postmodernom diskursu izbjegava koristiti pojam geta? Ljudi u dijaspori
stvaraju geta jer je to jedini nacin "pustanja korijena" na prostoru koji nije domicilan niti se moze lako
"pripitomiti". Van Gelder je izrekao preciznu dijagnozu getoizacije zajednice, "Ljudi u dijaspori ne ukorjenjuju
se u mjestu nego jedni u drugima", ali to ne znaci da danas nisu povezani brojnim virtualnim vezama u
transnacionalnom prostoru (Van Gelder, 2008 prema Cohen & Fischer 2018: 211).
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Nasi su gastarbajteri u Njemackoj zivjeli usput (nebenbei) (ibid.: 212), odgadajuéi svoj
povratak u domovinu. Drugim rije¢ima, nisu zivjeli kao da su doma, nisu imali "Zivljeno

iskustvo lokaliteta" u punini toga znacenja jer se racunalo na povratak.

U pocetku - govori Grozdana - nije bilo moguénosti. Kad ih je bilo, kad se steklo, onda se ne
primjecuje da treba 'stat' nego se samo vrti u krugu!"... "glavno je bilo zaradivat novac i gradit
kuéu. A ironija je u tome, te kuce $to smo sagradili, ne stanujemo u njima (ibid.: 212-13).

Povratak je tako odgoden do umirovljenja, a rezultati su razdvojene obitelji, samacki
zivot, prepustanje djece na brigu ¢lanovima Sire familije (u brojanim primjerima, u domovini),
rastave, zanemarivanje roditeljskih duznosti, zapusStanje imanja i kucéa. U¢inci takvoga Zivota
mogu se provjeriti i danas, od Trnovc¢ice ili Posusju, do Tomislavgrada ili Osijeka i Iloka na
pr. Kuée tih naSih gastarbajtera postale su im okovi. Mnoge od njih danas zjape prazne i
napustene. Nitko u njima ne zivi. To su mrtvi kapitali. Zato bi bilo od osobite vaznosti izraditi
studiju koja bi pokazala sve te promasene investicije, emotivne oziljke, fizicke i psihicke
posljedice na tim ljudima i njihovoj djeci. Kako je takav nacin "privremenog" podijeljenog
zivota u bilokalnom prostoru dijaspore utjecao na formiranje mladih, na njihovu percepciju
jastva, na samopostovanje, na mogucnost pune realizacije osobe u tom rasomonu lova na
novac 1 zaradu? Koliko je to bilo promisljeno, korisno, ucinkovito, uspjesno 1 kome je
donijelo stvarnu dobit?

U tim gastarbajterskim obiteljima Zene su podnijele ogroman teret. Nastojeci sudjelovati
u akumulaciji materijalnih dobara, uz obaveze u obitelji, radile su po ¢itave dane izvan kuce.
Veéina jedva da je stekla osnovno obrazovanje. Cesto su prihvaéale po dva posla kao
CistaCice, tvornicke radnice ili u usluZznim djelatnostima, na poslovima koje Njemice nisu
zeljele 1 gdje nije bilo potrebno poznavati njemacki jezik. Za ucenje 1 dodatno obrazovanje
nije bilo ni vremena ni snage, ali ni za potrebnu brigu o odgoju djece. Gastarbajteri nisu bili
politi¢ki subjekti, a to nisu ni danas. Ondje gdje su zivjeli nisu mogli sudjelovati na izborima,
ali su mogli glasovati u domovini iako bez ikakvog utjecaja na politicke prilike u zemlji koju
su napustili. Znacajan broj obitelji iskusio je odvojeni zZivot sa svim posljedicama koje takav

zivot donosi. Celijin primjer to potvrduje:

Nikome ne bi pozelila takav zivot. Dica nisu poznavala vlastitog oca. Vidila bi ga jedanput
godisnje, a gdigod ni toliko. Kad bi dolazio, kao da bi neki strani banuo u kuéu... Meni je prosla
mladost bez ¢ovika. Nije mi samo tezak rad uz njegove stare roditelje bio problem nego jo§ vise
dica. Tribalo im je biti i otac i mati... podizanje, odgoj dice, a samoca... nemam rici. Nasitila sam
se samoée... nema ti Zivota bez tvoga ovika. Nije to bio nikaki Zivot. A sad, sad je kasno. Sta je
bilo, bilo je... (C. Crnogorac, 2020).

Ikica Crnogorac dodaje:
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Nisam pomislja na ostanak, nikada. Vidija sam kako to ide. Nagleda sam se svega. Malo se nasih
snaslo da vode pristojan zZivot... jako malo. Sve je skupo, a ljudi vole popit, kartat, i¢ za Zenskima
... normalno. Sve se to pla¢a. Ja sam §tedio, mucao i radio svoje. Cuva sam svaku marku. Radio
sam dva posla. Nije meni bilo do Zivota, nego do para. Daj mi pare, plati, a ja ¢u veé nekako...
Moglo se lipo zaradit..., a sad imam i pristojnu mirovinu... ah, Sta ¢es, nevista, tako je to bilo (1.
Crnogorac, 2020).

Umjestanje u kulturu domacina najcesce je multigeneracijski proces pa tako i stvaranje
novoga doma. Zaklju¢no, moguénost postojanja dva doma ili dvije domovine, bilokacije ili
multilokacije zanimljiv je fenomen teoreti¢arima dijaspore dok je u stvarnom zivotu proizvod
nuzde, a ne Govjekova odabira. Cak i kad je pitanje osobnog odabira, najéesée je to produkt
obaveza moralne, materijalne ili emotivne prirode spram ostatka obitelji, bilo u domovini ili u
iseljenistvu. Naravno, ovdje treba izuzeti primjer suvremenih "nomada" kao jednu od novijih
pojava globalnoga drustva o ¢emu ¢e biti rije¢i u narednom potpoglavlju.

Da je puna integracija u zemlju domacina moguca u prvoj generaciji, taj bi se problem
jednostavno rijesio i ne bi bilo toliko primjera dijaspora. Bio bi pretocen u njezne emocije i
uspomene (na majku, domovinu, zavicaj) premda bi punim Zivotom iseljenik Zivio u novoj
drustvenoj sredini. Stoga je to iskustvo gastarbajtera pokazalo svu tragiku zivljenja na dvije
strane, na emotivnom i materijalnom planu - na kvaliteti zivota i materijalnom standardu. Za
ljude koji su to iskusili mozda je jedino pozitivno to Sto su se neka djeca rodena kao druga
generacija u ¢ije su obrazovanje roditelji ulagali, uspjela integrirati u njemacko drustvo.
Vecina drugih su stranci (Ausldinder). Za Hrvatsku 1 druge zemlje bivse Jugoslavije to je bio
ogroman materijalni i demografski gubitak. Jedinu stvarnu, prvenstveno gospodarsku korist
imala je Njemacka kao zemlja domacin.

Na konkretnom primjeru iskustva hrvatskih gastarbajtera u djelu Jasne Capo razvidno je
da nosioci ideja koje su plasirali autori kulturnih studija i njihovi sljedbenici u drustvenim i
humanistickim znanostima nisu uspjeli dokazati pozitivne ucinke hibridizacije, fluidnih
identiteta 1 transnacionalnih veza i prostora na ¢emu su uvelike nastojali. Naizgled su ti
procesi pridonijeli rastakanju paradigme granice, nacije i drzave kao nefega ¢emu je prosao
rok, ali nisu rijesili pitanje potrebe sigurnosti, dostojanstva i pripadanja. Njihovo inzistiranje
na rutama, kako kaze Braakman (2005), umjesto na korijenima nije nasStetilo znacaju koji
iseljenik pridaje stalnosti svoga kulturnog pa i fizickog ishodiSta. Braakman je istraZivanje
dovelo do zakljucka, a i moje iskustvo to potvrduje da "ideje o [...] identitetu povezanom s
odredenim teritorijem i kulturom i dalje zive, [kako] medu Afganistancima", tako i medu
Hrvatima u dijasporskim zajednicama diljem svijeta. Ideja o (prvoj) domovini 1 dalje postoji

usprkos inzistiranju na kozmopolitskom elitizmu naprednog novog svijeta.
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Nova teorijska paradigma vidi u tome stereotipe 1 esencijalistiCke obrasce misljenja
neprimjenjive na fluidne identitete novih narastaja migranata, ali svakodnevni zivot, zivi ljudi
to svojim svjedoCenjem jos uvijek demantiraju "jer takve teorije ne odrazavaju nacin na koji
obi¢ni ljudi i nacionalne drzave misle i govore o identitetu, kulturi i mjestu" (Braakman,
2005). Naprotiv, u realnom zivotu svaka veca drustvena, ekonomska ili politicka kriza dovodi
do zatvaranja u granice nacionalnih drzava, okretanja vlastitim posebnim interesima, isticanju
svoga partikularnog identiteta i svojoj obrani i zastiti od ugroza. Eklatantan primjer je virusna
bolest Covid 19 koja je jednim samo udarom ozbiljno uzdrmala proklamirane europske
vrijednosti mnogoljudnih postnacionalnih drustava bez meda i putovnica. Ovdje se ne
ocjenjuje moralna dimenzija ovoga pitanja, ve¢ samo stanje stvari. Ipak, treba ukazati na
¢injenicu da je Braakman zaokupljena binarima pa ne sagledava da je moguce istovremeno
biti otvoren spram svijeta i Cuvati svoj identitet, kako to vidi u svojim novijim radovima Glick
Schiller (2016). Ove moguc¢nosti nisu u svojoj srzi oprecne niti jedna drugu iskljucuju.

Na kraju ostaje pitanje: Kamo doista pripadam, gdje mi je domovina i koliko je to vazno
znati? Jer mozda je pripadati vaznije nego posjedovati. Posjedovati znaci biti uzivatelj, ali to
ne znaci 1 pripadati, imati kozu, znati tko sam. To pitanje se proteze do te mjere da se prenosi
1z generacije u generaciju, kako je zorno prikazala svojim umjetnickim performansom pod
nazivom DOM Karina Vukovi¢ iz Cilea, potomak treée generacije doseljenika s otoka Molata.

Karina piSe da je svoj preformance nazvala re-emigracijom. Ona objasnjava:

Hrvatska kultura je bila vrlo prisutna u mom Zivotu i vjerujem da su u zivotu veéine obitelji
hrvatskih iseljenika. Na primjer, u mom S$kolskom tecaju, tijekom osnovnog skolovanja, moji
najbolji prijatelji iz Skole bile su unuke hrvatskih iseljenika... Moja je prabaka u nasoj obitelji
ostavila neizbrisiv trag snazne i plemenite Zene koja je Citav Zivot sanjala o svojoj domovini.
Nakon njezine smrti ostala mi je njezina pregaca koju sam 20 godina ¢uvala kao najvecéu svetinju.
Odlucila sam je simboli¢no vratiti kuéi posluzivsi se svojim tijelom supstituirajuci bakino, ponijela
sam je sa sobom na Molat. Moj projekt je slika povratka ili ponovnog doseljavanja u domovinu,
piSe Karina, onoga $to se dogada s nama koji se ponovno useljavamo, da bismo nasli dio nase
povijesti. Mislim, dozivjela sam izuzetno snazno ¢uvstvo pronaci kuéu svoje prabake, pronaci dio
moje obitelji, upoznati ih, pozdraviti ih, vizualno i prostorno razumjeti price koje mi je prenijela
moja prabaka pa sam to trebala pretoCiti u djelo. Zato je Dom manifestacija onoga $to mi se
dogodilo kad sam se "vratila" - na mjesto na kojemu nisam obitavala, ali mu svim srcem pripadam.
Ovaj zapis sjecanja na tijelo izvela sam kao svojevrsnu glumacku predstavu da imam vizualni
zapis tog trenutka, trenutka kad sam, kroz tu pregacu, tim Cinom vratila svoju prabaku kuéi, u
njezin dom (Vukovié¢, 2019), (vlastiti prijevod).

"Pripadanje je psiholoski uvjetovana Covjekova potreba. Bez toga Covjek nije siguran o
svojoj biti niti o svojoj vrijednosti u o¢ima drugoga [iako] to ne zahtijeva nuzno fizicku
nazo¢nost na mjestu" [pripadanja] (Tarle 2013: 302), a pjesnikinja Duska TomaSi¢ (1999)

izrekla je to ovim rije¢ima:
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[...] I stranputicom ¢u nekom Covjeku jos
neznanoj preko i mimo Oceana

da odmjenu ¢im prije nadem umornim
snovima i da se vratim u se, sebi

jer ne iselih samo iz Domovine

jos§ 1 gore - iselih se iz same sebe

Kakav blagodatan povratak sebi bit ¢e to!(1999)

"Globalni nomadi"

Na pitanje gdje se osje¢a doma, u Hrvatskoj ili Njemackoj u kojoj zivi posljednjih 30
godina, Tihomil Tarle odgovara pitijski: "Ja sam uvijek doma tamo gdje sam ja, a domovina?
Meni to ne treba" (Tihomil 2020). Ovaj odgovor, toliko razli¢it od poetskog iskaza pjesnika
IvaniSevica ili pjesnikinje Tomasi¢ pokazuje odsutnost emocija i nevezanost subjekta za
konkretan fizicki i geografski prostor. U Tarleovoj recenici domovina ne postoji, ali ne postoji
ni dom. Tihomil se ne vezuje za nijedno mjesto. Je li to odgovor "globalnog nomada"?

Sukladno teoreti¢arki Rosi Braidotti (1994), koja je rodena u Italiji, a odrasla u

Australiji, u sredistu promisljanja migracija njezin je subjekt slobodan od svakog pripadanja.
Njezin "nomad", osim samoga termina (vou()g),103 nema nista zajednickoga s pravim

nomadima i nomadskim narodima. Ovdje se 1 opet radi o metaforizaciji jednoga pojma koji se
odnosi na realnu situaciju tako da mu se osnovno obiljezZje, €in fizickog putovanja skupine
ljudi, pripadnika nekog etnosa ili naroda jednostavno oduzima, a umjesto toga dodaje mu se
ideja subverzije konvencija §to ne iskljucuje kretanje i nastanjivanje vise razli¢itih lokacija.
Braidottina ideja odnosi se na "vrstu kritiCke svijesti koja se opire naseljavanju u socijalno
kodirane nacine misljenja i ponasanja" (1994: 5). Stoga "nomadsko" stanje definira kao

potkopavanje i odbacivanje konvencija, a ne kao "doslovni ¢in putovanja" Braidotti piSe:

lako je slika "nomadskih subjekata" nadahnuta iskustvom ljudi ili kultura koje su itekako
nomadske, nomadizam o kojem se ovdje govori odnosi se na vrstu kriticke svijesti [...]. Nisu svi
nomadi svjetski putnici; neka od najvecih putovanja mogu se odvijati bez fizickog preseljenja iz
necijeg staniSta. Subverzija postavljenih konvencija definira nomadsko stanje, a ne planirani ¢in
putovanja (ibid.), (vlastiti prijevod).

Njezino promisljanje nomadstva koje ona zove "nomadskom teorijom" usmjereno je na
globalizaciju kulture, redukciju kulturnih razlika i nametanje ideje "nomadstva" kao opceg
nac¢ina misljenja, u konacnici i Zivljenja, a u stvari je veli¢anje razbijanja konvencija od strane

samozvane kriticke samosvijesti, smatra Ahmed (2000: 83), (kurziv autori¢in). O stvarnim

103 Nomad, (franc.: nomade; lat.: nomas u znaenju wandering shepherd; starogrcki: vopdg (nomds) je osoba u
potrazi za pasom radi osiguranja opstanka stoke i ljudi. Nomadizam u izvornom znacenju obuhvaca ve¢inom
sezonske seobe po poznatim putovima (Hrvatska enciklopedija, mrezno izdanje).
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problemima "ljudi u pokretu" Braidotti ne progovara, nastoje¢i u svojim radovima izbjeéi sve
negativne konotacije vezano uz iskustvo "nomadskog" Zivota (nostalgiju, traumu, alijenaciju)
uvjerena da ¢e afirmativnim pristupom uspjeSno promicati ovu globalistiCku poziciju
hibridnog beskuc¢niStva. Za nju "nomadsko" iskustvo o kojemu osobno svjedoci predstavlja
"kreativni trenutak postajanja... koj[a][e] dopusta ina¢e malo vjerojatne susrete i neslu¢ene
izvore interakcije iskustva i znanja" (1994: 6).

Ova nova vrsta "nomada", istice Ahmed, bira "besku¢niStvo" jer joj to omogucuje
drustveni status na globalnom trzistu rada ili zabave. Takvom je "nomadu" od institucija moci
sve dopusteno zbog funkcije koju vrsi u tranziciji u oblik drustva bez granica. Njemu kao
privilegiranom beskuéniku mogucée je po vlastitom izboru prebivati na bilo kojem mjestu, biti
ili ne biti doma gdje god pozeli (ibid.: 83). Tu Ahmed otvara vazna pitanja suvremenog

postkapitalistickog druStva rasutih fluidnih identiteta:

Je li subjekt koji bira beskuéni§tvo i nomadski nacin zivota ili nomadski nacin razmisljanja onaj

koji to moze uéiniti, jer je svijet ve¢ konstituiran kao njegov dom? Je li ovo primjer kretanja kao

oblika privilegije, a ne prijestupa - kretanja koje je samo po sebi zasnovano na tumacenju

kolektivnih i prisilnih kretanja drugih, ¢inima individualnog i slobodnog izbora? [...] je li

autenticni migrant (kurziv je moj), koji se u etici prijestupa moze 'odre¢i' doma, takoder onaj koji

je vec¢ konstituiran kao doma u svijetu kao takvom? (ibid.), (vlastiti prijevod).

Ahmed ukazuje na ¢injenicu da je u suvremenoj kriti¢koj teoriji (usp.: Chambers 1994:
2) doslo do "generalizacije znacenja migracija" s obzirom na to da se migracija tumaci kao
oblik transgresivnog i "oslobadajuce[g] odstupanj[e][a] od uobicajenog zivot[u][a] u kojemu
je identitet subjekta kao 1 doma onemogucen..." Stoga dislokacija 1 migracija otvaraju prostor
propitivanja identiteta i "razli¢itih druStvenih odnosa" (ibid.: 80) Sto dovodi do otvaranja
horizonta iskustva 1 spoznaja svijeta iz razli¢itih o€ista.

Braidotti, medutim, ide jo$ dalje proglasavaju¢i novu vrstu "nomadstva" ugrozenom
vrstom po uzoru na stvarne nomade iako su ovi novi "besku¢nici" u biti privilegirani samom
¢injenicom mogucénosti izbora vlastite pozicije. Njihov je "prijestup" fiktivne prirode (1994:
29). Braidotti postavlja "nomadsko misljenje" u ravnopravni poloZaj s egzistencijalnom
pozicijom pravih nomada koji su danas doista ugrozene skupine, kojima prijeti izumiranje,
iako njihovo iskustvo migracija nema nikakvih zajednickih dodira s "globalnim nomadima" 1
njihovim avanturistickim na¢inom Zivota. Tu ona zadaje krajnji udarac bi¢u nomadstva kao
zivotnoj praksi prisiljenih na migracije stavljaju¢i ga u istu ravan s "nomadskom mislju"
prikrivenog ili otvorenog kozmopolita, pripadnika globalnih drustvenih elita.

Ovdje je potrebno dodati da i medu novim "nomadima" postmodernoga svijeta nisu svi

emancipirani i slobodni dionici "nomadskog misljenja" jer mnogima nije posve jasna njihova
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egzistencijalna pozicija koja u mnogome ovisi o globalnom trzistu, ekonomskim i politickim
¢imbenicima suvremenoga svijeta pa se u tom smislu moze govoriti o ugrozenosti onih koji
su, bilo svjesno ili nesvjesno, pristali na svoju "nomadsku" avanturu tamo gdje je postojao
ozbiljan razlog za osiguranje egzistencije, a ne iz svjetonazorskog opredjeljenja.

"Nomad" kakvoga ga opisuje Braidotti, sluze¢i se subverzijom i transgresijom, "odrekao
[se] svake ideje, zelje ili nostalgije za stalnos¢u", ali se ne odri¢e prava na "prostor i identitet",

a to svoje pravo temelji na ideji da su svi ljudi na ovaj ili onaj nacin migranti pa "migracijski

subjekti mogu zahtijevati prostor usprkos njegovu nijekanju". (Braidotti: 36; Ahmed: 84)104

Ahmed stoga zakljucuje:

To je apstrakcija mi$ljenja koju trebamo problematizirati: predstavljanje nomadizma u smislu misli
podrazumijeva da ga se moZe odvojiti od materijalnih druStvenih odnosa u kojima je sama "misao"
idealizirana kao racionalni kapacitet visoko obrazovanih subjekata (ibid.: 83), (vlastiti prijevod).

Zanimljivo je §to o iskustvu beskucniStva piSe Paul Asbury Seaman (1996) u djelu
Rediscovery of a Sense of Place (usp.: Ahmed 1999: 84) vezano za nomadske zajednice koje
formiraju skupine diplomata, ( a moze se primijeniti i na druge skupine profesionalaca
razli¢itih provenijencija, op. Tarle). Njegovo Zivotno iskustvo odnosi se na iskustvo ne-
pripadanja svome vlastitome domu i domovini, a nije se osjeao doma ni u drugim zemljama
gdje je povremeno Zivio pa je zato trazio slicne sebi medu onima koji se nigdje nisu osjecali
kod kuce. On, naime, tvrdi da osje¢aj da nisam u potpunosti kod kucée ne uspavljuje zelju za
domom, nego motivira za stvaranjem nove zajednice - "zajednice stranaca" koja dijeli
iskustvo Zivljenja bez doma, ali se tek unutar takve zajednice osjeca kao doma (kurziv je
moj). Takve hibridne zajednice omogucuju osjecaj stalnosti, sigurnosti i pripadanja na bazi
njihova kolektivnog odabira iskustva beskuéniStva, a ne i dijeljenjem iskustva bivanja doma
(ibid.). Njima to daje osjecaj stalnosti i ¢vrstoe bez da to utjece na "uklanjanje granica
upletenih u formiranje zajednice i identiteta." ( Ahmed, 2000: 85). U taj odnos svatko ulazi sa
svojim granicama, ali se one premos¢uju upravo ¢injenicom zajednickog iskustva onih koji
nigdje nisu doma.

Promicateljica pokreta i osnivacica organizacije Global Nomads International, Norma zasluzna
je za terminoloski arsenal kojim se objasnjava postojanje i

McCaig (1994)'V>

104 Podsjetiomo na izjavu Castellsa prema kojoj se "vrijeme i prostor ne mogu razumjeti neovisno o
drustvenom djelovanju" (1996: 469).

105 Norma McCaig autorica je izraza koji su postali uobicajena frazeologija ¢lanova i simpatizera organizacije
Global Nomads International, a odnose se na "Djecu treé¢e kulture" (TCK) i svu djecu koja prelaze iz kulture u

166



pozicija "globalnih nomada". Njezine su teze naisle na odobravanje brojnih subjekata s

medunarodnim iskustvom selilastva, a tako i Seamena koji piSe:

Zbog Norme McCaig mnogi od nas pronasli su pomirenje s prosloséu i novu perspektivu
buduénosti. Pronasli smo zajednistvo, prijateljstvo i osjecaj obitelji. Norma nam je pomogla otkriti
i stvoriti zajednicu koju mozemo nazvati domom. Mjesto naSega bivanja. Sada se mozZemo
sigurnije suoditi sa svijetom jer bolje razumijemo tko smo i odakle smo (Seaman, 2015), (vlastiti
prijevod).

McCaig istice da "globalni nomadi" imaju zajednicko nasljede tudinstva (?) Sto se
najbolje ocituje u njihovim susretima, jer je o€ito da se prepoznaju po tome §to su stranci, $to
ih ¢ini medusobno bliskima (McCaig 1996: 115, prema: Ahmed 85). Na tom krhkom temelju
ona pokusSava fiksirati zajednicu povezanu iskustvom jednakih u poziciji stranaca koji bi s
vremenom mogli razviti zajedni¢ku kulturu (?!).

Iz osobnog iskustva rada u diplomaciji u rasponu od 20 godina znam da je njezina vizija
tesko ostvariva jer je to teorijski konstrukt koji nema podlogu u realnom zivotu. Doista se elita
diplomata "beskuénika" ili (CeS¢e) posjednika viSe obitavaliSta ili domova medusobno lako
uocava - tj. po ¢injenici da su u stalnom pokretu pa se nigdje ne osjecaju u pravom smislu
doma ili pak imaju viSe Zivotnih prostora pa se takoder osjec¢aju u svakome malo kod kuce, a
malo u gostima. Takoder je ¢injenica da imaju, iako krhko, ipak zajednicko iskustvo Zivota
izvan doma. Medutim, sve ono §to eventualno pokuSavaju graditi s ciljem stvaranja zajednice
jednakih u nomadskom iskustvu (kurziv je moj) je provizorno i povezano efemernim i
privremenim vezama, slucajnim susretima 1 slabasnim korijenima koji se brzo i lako osuSe
zahvaljuju¢i uobic¢ajenom trogodiSnjem ili CetverogodiSnjem ritmu izmjene diplomatskog
osoblja 1 drugih birokrata u medunarodnim misijama (vojnih ataSea, strucnjaka u
korporacijama, na specijalistiCkim studijima i1 doktoratima, prate¢ih administrativnih i
tehnickih djelatnika u diplomatskim misijama i sl.).

Osim toga, diplomati i izabrani predstavnici u tijelima medunarodnih organizacija
uopce ne pripadaju u kategoriju suvremenih "nomada" u punom smislu te rijeci jer su cvrsto
vezani za administrativni aparat zemlje iz koje dolaze ili organizacije koja ih placa. Ona im
osigurava egzistenciju 1 njoj su duzni sluZiti. Time ne tvrdim da moZda ne pripadaju
subverzivnoj nomadskoj misli niti da nemaju iskustvo otudenosti ili beskuénistva.

Pravi nomadi globaliziranog svijeta su na vjetrometini svjetskog trzista rada i ovise o
ponudi i potraznji njihovih potencijalnih poslodavaca. Oni su na transgresiju prisiljeni da bi se

kao roba mogli pojaviti na globalnom trziStu Sto znaci da bez vlastite volje za negiranjem

nn

kulturu (CCK djecu). To su izrazi kao: "skriveni useljenik", "kulturni kameleon", " putovnica kulture",
"globalni nomad" i sl.

167



granica sudjeluju u "prijestupu" i stvaranju drustva "globalnih nomada". Oni Zive privremeno
"iskustvo [nekog] lokaliteta" da bi se zatim preselili na neko drugo mjesto gdje ih ¢eka neko
novo privremeno "iskustvo lokaliteta", a svoj dom kao 1 svoju prtljagu nose sa sobom. Tek

njihova djeca (Third Culture Kids),106nastave li s takvim zivotom, prate¢i ih na tim

selidbama, mogla bi pripadati kozmopolitskoj zajednici kakvu je zamislila McCaig.

I Paul Asbury Seaman (2015) naglasava da je zivot "globalnih nomada" zivot u

n107

"limbu u kojemu se subjekt osjeca da je "bez sidra". Ipak, on vidi prednost u toj poziciji

koja nomadskim subjektima omogucuje visoki standard Zivota, mreze kontakata diljem svijeta
1 povezivanje s drugim "nomadima" kako bi premostili tu poziciju stvaranjem nekog ¢vrstog
mjesta s kojega ¢e modi istrazivati i razumijevati sebe i svijet. Naravno, to "¢vrsto" mjesto
nije neka fiksna lokacija nego imaginarni prostor. Medutim, tu ne zavr§ava njegovo nastojanje
da objasni poziciju novog "nomada" nego se s ostalim idealistima i vodama "nomadskog"
pokreta (Van Reken, Hill Useem, Pollock i McCaig) upusta u stvaranje narativa koji trazi
prili¢éno nategnute poveznice s mitovima i ritualima indijanskih naroda, sa starim indijanskim
tradicijama, iscjeliteljskim tehnikama i kultovima. Ondje pronalaze simboliku i modele
mandala 1 Cetiri razli¢ita "prozora" kroz koja ¢e se moc¢i promatrati globalna "nomadska"
enigma koji bi trebali posluziti kao alatke za pomo¢ suvremenim "nomadima" da osvijeste
postojanje razli¢itih unutarnjih iscjeliteljskih sadrzaja koji su ljudima dostupni, da bi mogli iz
razlicitih perspektiva doZivljavati 1 reagirati na svijet koji th okruZzuje 1 u kojemu su, uostalom,
stranci. Drugim rije¢ima i Seaman 1 McCaig kao 1 njezini sljedbenici svjesni su traume koju
prouzrokuje osjecaj beskucnistva, nesigurnosti i nepripadanja pa je razumljiva njihova potreba
za povezivanjem s ljudima sli¢noga iskustva i1 stvaranjem mita o tome iskustvu kao o ne¢em

izvanrednom i pozitivnom.

Kao globalni nomadi, nasa je kultura uglavnom neprimjetljiva - piSe Seaman (2015). Nema
geografske granice i nema oznacenih simbola. Pribjegavamo istrazivanjima i narativima, oprezno
daju¢i nazive uzorcima koje vidimo. Ono Sto mi imenujemo dobiva identitet, ali onaj koji nikada
nije posve cjelovit jer su etikete porozne, a obrasci se neprestano mijenjaju. Lutajuée srce i
dvosmislenost obi¢no su dio globalnog nasljeda nomada; ali to su i aspekti nacina Zivota kojega su
mnogi od nas odabrali - sa svom cijenom i zaslugama (ibid.), (vlastiti prijevod).

106 Sociolog David Pollock (2009) opisao je pojam "djece trece kulture" kao djecu koja su odrastala u kulturi
koja nije kultura njihovih roditelja zbog Cega su otvorena prema razli¢itim kulturama, a da ne pripadaju ni
jednoj. Ta su djeca, smatra Pollock "kulturni kameleoni" koji svoje ponaSanje prilagodavaju prilikama i
drustvenoj sredini u kojima se zateknu. Ruth Hill Useem koja je jo§ pocetkom 1960-ih uocila TCK fenomen
istaknula je da ta djeca Cesto sudjeluju u volonterskim projektima na svjetskoj razini. Kao globalni nomadi
predstavljaju model gradana 21. stolje¢a (R. Hill prema G. Bell-Villada & N. Sichel: 2011).

107 Paul Asbury Seaman u ¢lancima: "Our Tribal Elders: Part I" i "Our Tribal Elders: Legacy, The Circle of
Life" (2015) blizak je stavovima grupe autora iznesenim u knjizi pod nazivom: Writing out of limbo.
International childhoods, third-culture kids, and global nomads (2011).

168



"Globalni nomadi" pokusavaju u promjenama prebivaliSta, zivotnih obrazaca i kultura
pronaci neke uporiSne tocke koje bi im osigurale kakav-takav balans u kaoticnom svijetu
neprestane mijene. Ali kultura nije goli konstrukt, odabir zbira sadrzaja kojemu potom
odredujemo ime i mjesto u nekoj zamisljenoj strukturi, i kojega po potrebi, od prilike do
prilike, mozemo mijenjati. Kultura je nacin zivota u zajednici koji se manifestira u vremenu i
prostoru, na humusu koji oploduje proslost. U "nomadskoj" strukturi zivota koji je rastrgan,
nepovezan, kaoti¢an, nesiguran, s kontinuiranom fluktuacijom sudionika nemoguce je razviti
plodonosne odnose osim hibridnih. "Globalni nomadi" nemaju zajednicke proslosti niti im je
buduénost kao zajednicki projekt zagarantirana. Jedino Sto ih povezuje jest medu-kulturno
iskustvo (2015). Seaman to zove "medukulturna bastina" (cross-cultural heritage). Mozda bi
takav nacin udruzivanja mogli uvjetno nazvati "hibridnom dijasporom" jer je to svijet
rasprSenih jedinki koje dolaze iz razli¢itih kultura, a pokusavaju se usidriti nemajuci drugo
osim svoje iskorijenjenosti 1 selilastva. Hibridnom i stoga $to klasi¢ne dijaspore zauzimaju
odredeni geografski prostor, dok je prostor "globalnih nomada" rasprSen na bezbroj Cestica
individualnih, i ne nuzno fizickih, lokacija dok im je domovina otvoreni svijet kojemu
zapravo na ovaj ili onaj nacin svi pripadamo. Njihova rasprSenost odnosi se isklju¢ivo na
njihovu ekskluzivnu poziciju u odnosu na obican svijet.

"Globalni nomadi" stvaraju potomstvo ili su sami "djeca tre¢ih kultura" (TCK). S
vremenom su postali predmetom ozbiljnijih istraZivanja upravo zahvaljuju¢i Normi McCraig
koja je prepoznala probleme i prednosti pozicija djece €iji su roditelji zaposleni na
medunarodnom trzi$tu rada. To su djeca ¢iju sudbinu odreduju karijere njihovih roditelja
zaposlenih izvan drZzave rodenja - djeca diplomata, politiara, misionara, vojnika,
znanstvenika koji privremeno pa i godinama Zive u inozemstvu zbog poslovnih 1 studijskih
obaveza njihovih roditelja. Vecina te djece pohada medunarodne Skole, internate i druge
privatne Skole, cuvaju ih dadilje iz druStva domacina ili sli¢no, a po zavrSetku radnih obaveza
roditelja vracaju se u zemlju u kojoj se neka od njih nisu ni rodila. Za njih je zemlja roditelja
strana zemlja, a medu njima ima i sve viSe onih ¢iji su sami roditelji iz razliitih zemalja 1
kultura. Seamen navodi da danas ima viSe od "milijun [a te djece] u medunarodnim $kolama
Sirom svijeta. Ona su odgojena u kulturama razli¢itim od onih njihovih roditelja, medu
(Seaman, 2015). Pojedini autori vide u tome prednost u ranom stjecanju spoznaja o svijetu, u
ovladavanju raznim jezicima, u stvaranja druStvenih mreZa, dok drugi autori upozoravaju na

ozbiljne posljedice odrastanja u hibridnim uvjetima medunarodnih sredista.
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McCraig smatra da su TCK djeca vjesta u interkulturnoj komunikaciji, mirotvorci,
pregovaraci i analiticari druStva. Upijaju iskustva razli€itih kultura i znaju se lako adaptirati na
nova. Ne podlijezu rasistiCkim i homofobnim idejama i kvalifikacijama drugih i drugacijih.
Njihove obiteljske veze su Cvrste jer im je obitelj jedino stalno utocCiste i oslonac. Koliko ¢e
pojedina kultura ostaviti traga na formiranje TCK djece ovisi o duzini boravka u jednoj
sredini, o dobi djece, o sredini koja ih okruzuje u Skoli 1 izvan nje te o internoj obiteljskoj
dinamici i moralnim vrijednostima koje zastupa obitel;.

Uza sve prednosti medunarodnog iskustva koje imaju ova "djeca bumeranga"

108

(Branaman Eakin, 1998),"~® njihova potreba za stabilnos$¢u i1 pripadanjem je vrlo snazna. Ako

je ne mogu zadovoljiti u obitelji, osobito u osjetljivim godinama puberteta, Cesto pate zbog
toga u kasnijim godinama. Iskazuju potrebu za osobitom blisko$¢u s roditeljima, jer je obitelj
jedini ambijent u kojemu se osjecaju sigurnima. Kay Branaman Eakin (1998), savjetnica za
obrazovanje u Drzavnom uredu za vezu s obiteljima SAD-a, uocila je da brojna djeca
"globalnih nomada" u pubertetu prolaze razdoblja depresije i tuge. Ona su izloZenija takvim
emotivnim i psihi¢kim krizama od njihovih vr$njaka koji rastu u senderistickim okolnostima.
U usporedbi s djecom koja zive u domovini, TCK djeca imaju ograni¢ene kontakte izvan
najuze obitelji. Obitelj im zamjenjuje iskustva Sireg drustvenog okruzenja, emotivne veze i
prijateljstva, formira im vrijednosne stavove, oblikuje ponasanje i pruza zastitu i sigurnost,
ako je dovoljno stabilna i motivirana.

Rebecca Grappo (2020), savjetnica za obrazovanje 1 specijalistica za skrb o psihi¢kom
zdravlju djece, isti¢e kako su u ranoj i adolescentnoj dobi neophodni uvjeti za psihicku
ravnotezu osoba "pripadnost, prepoznavanje i povezanost...". To je u uvjetima neprestanog
pokreta obitelji iz zemlje u zemlju nemoguce ostvariti. "O tome, navodi Grappo, ¢esto ni sami
roditelji zabavljeni drugim obavezama ne vode brigu ili ne uo€avaju problem" (ibid.). Od
izuzetne je vaznosti, smatra Grappo, da takvoj djeci omogucimo osjecaj slobode i poStovanja
pa i u slucaju kad pogrijeSe 1 upadaju u krize jer Cesto dolaze iz razli¢itih kultura, imaju
razli¢ita iskustva 1 nailaze na nerazumijevanje nove sredine. Tu i u€itelji moraju biti spremni
pomoci 1 prepoznati takve slucajeve. Ta djeca, kad se vrate u zemlju ¢iju putovnicu nose, ne
nailaze na poznati dom.

I Ruth Van Reken (1999), jedna od cetiri lidera na podrucju istrazivanja TCK djece,
usredotocila se na pitanje njihovog mentalnog zdravlja istraZzuju¢i posljedice koje se mogu

manifestirati u kasnijoj Zivotnoj dobi kod takvih osoba. Cvrste obiteljske veze mogu donekle

108 nOya 'djeca bumeranga' imaju potrebu za snaznim kontinuiranim odnosima s roditeljima, jedinim
'domom' koji poznaju", (K. Branaman Eakin, 1998).
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pomo¢i u prevladavanju traume, ali roditelji ne mogu zamijeniti Citavu lepezu drustvenih
odnosa, a osim toga su najces¢e odsutni zbog poslovnih obaveza pa su ta djeca sa svojim
problemima adaptacije i ukljucenosti u Siru zajednicu prepustena sama sebi.

Puno je primjera kojima sam i sama svjedocila u svojoj diplomatskoj praksi i u vlastitoj
obitelji. Ta iskustva podsjecaju 1 na iskustva djece hrvatskih iseljenika i radnika "na
privremenom radu izvan domovine" koja su prolazila sli¢ne traume pokusavajuéi se umjestiti
u novi zivotni okoli§ mainstreama zemlje domacina. S tom razlikom $to su djeca dijaspore
uglavnom ostajala u novoj sredini za stalno pa su s vremenom uspjela ostvariti zeljeni
drustveni kontakt, u vecini slucajeva prevladati traumu 1 stabilizirati svoj poloZaj dok TCK
djeca nemaju nigdje sigurnoga oslonca i u svakom trenutku mogu biti izloZzena ponovnom
kidanju krhkih veza i prijateljstava koje su uspjela ostvariti u sredini koju su pocela prihvaéati
da bi iznova na nekom drugom mjestu zapocela novu fazu Zivota. Van Reken isti¢e da
"tranzicija uvijek ukljucuje gubitak, bez obzira na to koliko ¢e dobra biti sljedeca faza" na

njihovom razvojnom putu.

Gubitak uvijek rada tugu i §to ste viSe voljeli situaciju ili mjesto ili ljude, to je veca tuga. To je
ponovni "gubitak identiteta". Gubitak mjesta za udobnost, stabilnost, siguran i predvidljiv svijet.
[...][jednom rije¢ju] Dom. Ta djeca uvijek iznova gube svjetove koje vole [...] Tuga [te] djece Cesto
je nevidljiva. Kazu im da ¢ée se prilagoditi, da su otporni (Van Reken, 1999) (vlastiti prijevod).

Masa Tarle govori o tome osje¢aju u knjizi Moja australska prica ovim rije¢ima:

Mogla sam imati sve $to god sam pozeljela. Vodili su me na ¢udna mjesta, u neke kuée u kojima
se nije govorilo hrvatski. Meni je to ponekad bilo smijesno, no kad bih napokon zinula da nesto
izustim domacini bi me gledali i ¢udili se $to ja to brbljam jer me nisu nista razumjeli.

- Isn't she cute? Look, she is trying to communicate in english. Very well done!

- Smart little kitten. She is lovely, lovely, lovely - bla-bla-bla.

Ja bih najradije istog momenta vriskala od bijesa, ali sam to odgadala za kod kuce. To je bio jedini
nacin da kaznim mamu i tatu koji me nisu slusali kad sam trazila da se odmah spakiramo i vratimo
u Zagreb. Vikala sam, plakala i urlala, bacala se po podu i mislim da ih je to jako uzrujavalo. Rekla
sam im da ¢u se razboljeti od zalosti i onda ¢u umrijeti, i nikome nista... (Tarle, 2016:16).

Ono $to ne znate 1 ne mozete vidjeti, poruuje Van Reken, jest ¢injenica da su ta djeca
rodena u jednoj kulturi, a odgojena u drugoj u kojoj su oblikovala svoj identitet. Djeca trece
kulture su subjekti bez korijena. Svugdje su stranci. Osim osjecaja neumjestenosti neprestano
su izloZena novim prilagodbama, kulturoloSkim Sokovima, emotivnim oziljcima i rastancima

(Van Reken, 1999). I Kathleen Gilbert u radu pod naslovom " Loss and Grief between and

among Cultures" (2008) istrazivala je osjecaj tuge 1 gubitka medu djecom trecih kultura:

Gubici koji se u djetinjstvu ne mogu uspjesno rijesiti imaju veéu vjerojatnost da se ponove u
odrasloj dobi. [...][isti¢e Gilbert]. Za Djecu tre¢ih kultura pitanja o tome tko su, Sto su, odakle su,
Sto i kome mogu vjerovati primjeri su egzistencijalnih gubitaka s kojima se moraju nositi. A nacin
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na koji obraduju ove gubitke promijenit ¢e se ili ¢e mozda opstati dugo nakon djetinjstva.
Preciznije, ti su se egzistencijalni gubici odnosili na sigurnost i povjerenje, gubitak osobnog
identiteta i gubitak doma (2008: 102), (vlastiti prijevod).

Vratimo se Paulu Seamanu koji smatra da takva iskusenja neprestane mijene, tjeskobe i

avantura vodi k potrazi za istinom o nama samima i svijetu koji nas okruzuje jer

svako putovanje provedeno s integritetom - bilo znanstvenim, vjerskim ili osobnim - zahtijeva
svjesnost vlastite subjektivnosti, ¢ak i onoga §to se €ini samo po sebi razumljivim... Oni koji
nemaju hrabrosti u¢i u limb - da riskiraju da se na neko vrijeme tamo izgube - propustit ¢e darove
koji ¢ekaju u nepoznatom. Globalni nomadi imaju mogucnost vidjeti svijet iz razli¢itih oCista i
spoznati da su razli¢iti pristupi legitimni. Ovo nacelo funkcionira kao alat za razumijevanje
medukulturne bastine [poruc¢uje Seaman] (2015), (vlastiti prijevod).

Kozmopoliti i apatridi

Legitimno je sada postaviti pitanje jesu li "globalni nomadi" kozmopoliti ili apatridi i u
¢emu je, ako postoji, razlika izmedu ova dva pojma? Trebali bismo odgovoriti 1 na pitanje
mozemo li dijaspore smatrati druStvenim formacijama "globalnih nomada", jesu li suvremene
'dijaspore’ kozmopolitske formacije? O tome Nina Glick Schiller u ¢lanku "Defining
cosmopolitan sociability in a transnational age. An introduction" (2011) iznosi novi pristup u
izuCavanju transnacionalnih migracija, dijasporskih 1 kozmopolitskih studija. Njezino je

stajaliSte da se

kozmopolitska dimenzija' i odrzavanje etnickih i nacionalnih veza ili vjerskih opredjeljenja i
identiteta mogu istodobno pojaviti u svakodnevnim aktivnostima i pogledima nekih mobilnih ljudi
... Biti svjestan korijena i istodobno biti otvoren spram svijeta znaéi izgraditi kreativnu poziciju
koja emigrantu omogucuje stvaranje novoga doma u novom okruzenju i unutar transnacionalnih
mreza (2011: 400).

Za nju je kozmopolitska orijentacija koncept otvorenosti druStvene prakse, a ne
svjetonazorsko ili moralno pitanje. "Identitet otvorenosti" omogucuje migrantu premostiti
raznolike vjerske i kulturne matrice drugih (ibid.: 401) pa zakljucuje da su "Ljudi u pokretu" -
hodocasnici, migranti, misionari ili pripadnici dijaspora [...] [agenti kozmopolitskog duha]
"identiteta otvorenosti" koji nadrasta isticanje razlicitosti i multikulturalizam (ibid.).

Tko su ti ljudi? Bitna je razlika koju isti€¢e Glick Schiller u odnosu na druge autore
transnacionalnih studija u tome Sto treba prihvatiti ¢injenicu da ti ljudi imaju sposobnosti
prevladavanja binara drustveno$¢u u koju ulaze sa svim svojim osobitostima slobodno i
spremno da se u kantijanskom smislu otvore drugima. Stoga je moguce, smatra Glick Schiller,
da "konstruiraju kozmopolitsku druStvenost" putem [...] mreZa medusobnog povezivanja i

lokalno prakticiranih aktivnosti. To je dakako dinami¢an odnos unutar zajednickih prostora
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svakodnevice kroz susrete ljudi, kroz gradansku komunikaciju i suzivot. Njihova socijalna

kompetentnost omogucuje im

razvijati ove prakse oslanjaju¢i se na svoje specificno kulturno 'ja' i Sire ljudske teznje kojima
pristupaju, rasporeduju se, internaliziraju i rekonstituiraju u razli¢itim situacijama" (ibid.), (vlastiti
prijevod).

Zahvaljuju¢i tome, neki od tih odnosa i iskustava postaju dio druStvenih praksi i

09

identiteta u duhu Kantove' vizije CovjeCanstva koja se zasniva na ljudskoj sposobnosti

identifikacije, pripadnosti i humanog odnosa kroz drustvenost (Geselligkeit) (ibid.: 403).
Osobita je vrijednost takvog pristupa ideji kozmopolitizma kao oblika humanizma koncept
otvorenosti, drustvenosti i uvazavanja kulturnih i povijesnih razlika, vizija i vrijednosti
drugih. Time je Glick Shiller pokusala prevladati probleme transnacionalnih binarnih podjela
na razlike i istovjetnosti. Glick Schiller istice da se teoreticari poput Vertovca i Cohena (2002)
zaplicu u "konceptu binarnog alteriteta koji konstruira hijerarhiju nejednake moci kao temelj
drusStvenih odnosa" (ibid.: 403) dok ih ona, zahvaljujuéi ideji otvorenosti kroz relativiziranje
razlika, uspjesno razrjeSava.

Ako se promatra kozmopolitizam [kao drustveni fenomen koji] proizlazi iz drustvenih odnosa koji

ne negiraju kulturne, vjerske ili rodne razlike, ali ljude vide sposobnima za odnose iskustvenih

zajednickih interesa unato¢ razlikama, onda imamo drugu lecu kroz koju mozemo promatrati i

teoretizirati druStvena iskustva. Ova perspektiva pomice istrazivace izvan binarnih elemenata -
ukljuc¢ivanja naspram iskljucivanja [ili] istosti naspram razlike ( ibid.), (vlastiti prijevod).

Od osobite je vaznosti kritika Glick Schiller spram autora studija transnacionalnih veza i
transnacionalnih socijalnih polja. U njihovim radovima prepoznaje stati¢nost 1 fiksiranost na
prekograni¢ne veze migranata umrezenih u "transnacionalne zajednice" ili "transnacionalne
prostore" s dvije ili viSe nacionalnih drzava, mada je 1 sama bila jedna od pionira teorije o
transnacionalnim procesima. U novijim radovima, Glick Schiller se udaljila od svojih teza iz

ranih 90-ih kad je s Peggy Levitt objavila rad pod naslovom "Conceptualizing Simultaneity: a

109 Ideja kozmopolitizma prisutna je u ljudskoj povijest od antickog doba te se u raznim epohama covjecanstva
manifestira na razli¢ite nacine, bilo kao politi¢ki projekt ili kao apoliticna eticka pa i religiozna maksima. Greki
termin kosmopolités obuhvaca oba aspekta - politicki i eticki. S jedne strane upucuje na ideju univerzalne drzave
kao odgovor na pravni i politicki sustav polisa, a s druge strane predstavlja izri¢aj prirodnog univerzalnog
bratstva. U procesima globalizacije kozmopolitizam se koristi u ideoloske svrhe odredenim politickim elitama,
medunarodnim nevladinim organizacijama i financijskim i gospodarskim lobijima kao alat za poticanje
integracije u globalno drustvo novog svjetskog poretka. Kantov doprinos ideji kozmopolitskog svjetskog poretka
razradeni je sustav pravno-politickih naputaka za njegovu implementaciju kao odgovor na politicke i drustvene
probleme Covjecanstva. Osnova na kojoj poc¢iva Kantov Kozmopolitski zakon je gradanin, pojedinac i temeljno
prirodno pravo covjeka kao gradanina svijeta da ulazi u odnos s drugim drZzavama i njihovim gradanima. Kant
smatra da je sloboda kretanja u medunarodnom prostoru kozmopolitsko pravo i kao takvo od presudne vaznosti
za ljude u pokretu jer obavezuje sve zemlje svijeta na omogucavanje slobode medunarodnog kretanja i trgovine s
ciljem ujedinjenja svih drzava u svrhu stvaranja univerzalnih zakona koji ¢e regulirati njihove odnose. (usp.:
Beros, 2017).
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Transnational Social Field Perspective on Society" (2004). U njemu su iznijele polazne teze

za migracijske studije:

Prvo: predlazemo pristup drustvenom polju za proucavanje migracija i razlikujemo nacine
postojanja i pripadnosti tom polju.

Drugo: tvrdimo da asimilacija i trajne transnacionalne veze nisu nespojive niti binarne suprotnosti.
Trece: isticemo drustvene procese i institucije koji su rutinski zaklonjeni tradicionalnim
migracijskim studijima, ali koji postaju razvidni kada se koristimo transnacionalnom lecom.
Konac¢no, svoj pristup istrazivanju migracija smjestamo u veci intelektualni projekt, koji su
zapoceli znanstvenici transnacionalnih procesa u mnogim poljima, kako bi se preispitao i
preformulirao koncept drustva tako da viSe nije automatski izjednaceno s granicama jedne
nacionalne drzave... (2004: 1002), (vlastiti prijevod).

Transnacionalizam i kozmopolitizam

Pojmovi "transnacionalizam" i "transnacionalni socijalni prostori" (TSP) zaposjeli su
rjecnik postmoderne za §to je zasluZna plejada znanstvenika (S. J Mahler 1998; Smith 1998;
Pries 1999; Faist 2001; Wimmer, Glick Schiller 2002 i drugi), od kasnih 90-ih na ovamo. U
tom trenutku bilo je to novo poglavlje u izucavanju fenomena dijaspore i suvremenih
migracijskih, osobito transgrani¢nih, veza i tokova te je sluzilo kao svojevrsni alata za
razumijevanje 1 analizu novih doseljenika 1 njihovih bipolarnih i multipolarnih mreza
drustvenog komuniciranja, koje su, usput receno, oduvijek postojale. Osobita pozornost u
razmi$ljanju o druStvu preselila se s drzava-nacija kao ¢imbenika za proizvodnju druStvenih
odnosa na globalni prostor. S metodoloSkog nacionalizma u teorijskim tekstovima 1
raspravama ociSte teoretiCara drustva pomaknulo se spram pozicije metodoloskog
kozmopolitizma 1 "Kozmopolitske stvarnosti”, pojmova koje je Ulrich Beck (2006) uveo u
drustvene znanosti s ciljem da se fenomen migracija 1 dijaspora maksimalno odmakne od
vezanosti za nacionalnu drzavu. Wimmer 1 Glick Schiller u radu pod naslovom:
"Methodological nationalism and beyond: nation-state building, migration and the social

sciences" (2002) jasno ukazuju na taj metodoloski zaokret:

Ono $to otkrivamo... je kako je moderni svijet oduvijek bio transnacionalan, ¢ak i u vrijeme velikih
napora kada je nacionalna drzava ogranic¢avala i povezivala vecinu drustvenih procesa. Umjesto
nedavnog budenja globalizacije, transnacionalizam se pojavljuje kao konstanta modernog zivota,
skriven od pogleda zarobljenog metodoloskim nacionalizmom. Dakle, vrijednost proucavanja
transnacionalnih zajednica i migracija nije u otkrivanju "neceg novog" - iako to predstavlja
iznimno korisnu strategiju istrazivanja u nasem suvremenom intelektualnom okruzenju - ve¢ u
tome §to su pridonijeli ovom pomaku perspektive od metodoloskog nacionalizma (2002: 302),
(vlastiti prijevod).

Kasnije su Glick Schiller i1 suradnice ((Darieva, Gruner-Domic 2014) napravile vazan
iskorak u teoretiziranju migracija na osnovama metodoloskog kozmopolitizma ukazujué¢i na

¢injenice da se komunikacija iseljenika ne odvija samo na relaciji drzava-nacija - nova
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drzava nego obuhvaca Sire prostore i trajne kontakte u kojima, osim izmedu zemlje podrijetla
1 zemlje useljenja, migranti grade lepezu "transnacionalnih drustvenih polja" odrzavajuéi Sirok
spektar empirijski provjerljivih afektivnih i utilitarnih drustvenih odnosa preko granica.
Poznato je da su i medu Hrvatima od najranijih vremena odselidbe postojale uhodane
transgrani¢ne veze, osobito na politickom polju, ali i u medijima, kulturnim aktivnostima,
razmjeni informacija, posjetima, medu-kontinentalnim obiteljskim vezama 1 brakovima na
relacijama Novi Zeland, Australija, Sjeverna Amerika, Juzna Amerika, Europa pa i Juznoafricka
Republika. Mnostvo primjera iz povijesti hrvatskih dijasporskih zajednica zabiljezeno je, kako na

knjizevnom polju (Hrvatska revija, Hrvatski glasnik iz SAD-a, novozelandska Zora na pr. i brojne
druge tiskovine koje su kolale medu kontinentirna),110 tako 1 na politickom polju (politicke 1

krovne organizacije Hrvata kao S$to je bilo Hrvatsko narodno vijece, Hrvatski oslobodilacki pokret
1 dr.), te na vjerskom polju (umreZenoS¢u katolickih misija kroz Ured za hrvatsku
izvandomovinsku pastvu). Selilastvo je rasprsilo ¢lanove hrvatskih obitelji na razli¢ite destinacije
diljem svijeta. Tako Veronika Siri¢ izjavljuje:

Ima nas na svim stranama svita. Najstariji brat na RudeZini, jedan brat u Zagrebu, ja u Kélnu, dva

u Australiji, stric u Kanadi. Nemo§ se svakoga ni sitit. Oni ponekad dodu, najcesée ovaj iz

Zagreba, ostali su daleko. Skupo je to, ali se ¢ujemo - sad, Skype ili What's up, ovisi. To ne kosta

nita, a dobro je da znamo jedni od drugih kako se Zivi... Bio je [otac] Pere u Cikagu, ali se vratio
poslije 18 godina, nije volio Ameriku (Siri¢, 2018).

Transnacionalna druStvena polja hrvatskih iseljenika ukljucivala su 1 razgranate veze s
domicilnim stanovni$tvom zemlje prihvata i s drugim manjinskim zajednicama.

Po mome misljenju, termin transnacionalno u sociokulturnom smislu nije prikladan za
tumacenje svih vrsta prekograni¢nih odnosa i kretanja dijasporskih subjekata. Naime,
povezivanje iseljenih Hrvata s raznih meridijana i njihovih rodaka u domovini ne bi se moglo
podvesti pod pojam transnacionalnoga ve¢ prije transgrani¢noga (transdrZzavnog) povezivanja
jer je rije€ o pripadnicima iste nacije, sukladno onome kako se deklariraju. Stoga bi ispravnije
bilo pisati transgrani¢ne veze i transgrani¢na drustvena polja onih koji pripadaju istoj etno-
nacionalnoj formaciji, nego transnacionalne veze ili polja kad je rije¢ o pripadnicima jedne
iste etnonacionalne skupine, iako je ¢injenica da su se ¢lanovi dijaspora oduvijek povezivali i
u transnacionalnim odnosima s pripadnicima dugih nacija kako sam ranije spomenula.
Dijaspore, osim toga, stvaraju unutardrzavne unutargranicne odnose s pripadnicima drugih
dijaspora podrzavaju¢i se medusobno ili se sukobljavaju¢i oko sadrzaja od obostranog

interesa. Tako je hrvatska dijaspora u Australiji razvila bliske odnose s pojedinim europskim

"0Tom Gavrani¢ navodi da je njegov otac jo§ 30-ih godina 20. st. bio pretplacen na novine Hrvatski glasnik iz

Kanade, dok je u to vrijeme Hrvatima u Australiju iz Novog Zelanda stizao list Zora.
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dijasporama (na pr. Talijanima, Albancima, Poljacima, prema potrebama i interesima) §to se
pokazalo korisnim u pritiscima na politicku nomenklaturu drzave domadina s ciljem
rjeSavanja odredenih pitanja od znacCaja za obje "etnicke zajednice".lHTransnacionalnost,
transgrani¢nost, globalnost kao 1 unutargrani¢ni druStveni prostori u medusobnom
povezivanju i suradnji pripadnika dijaspora "prirodni" su okoli§ ¢lanova hrvatske dijaspore.

Glick Schiller 1 suradnice nastojale su prosiriti podrucje istrazivanja druStvenih veza
migranata uvodenjem u spektar svoga izuCavanja odnos drustvenog i fizickog prostora,
povezivanje vise lokaliteta i stvaranje novih transnacionalnih drustvenih prostora koji nadilaze
"nacionalne, etnicke ili etno-vjerske kategorizacije", a otvorene su kozmopolitskoj viziji
svijeta (ibid.: 405). Glick Schiller primjecuje da su suvremene dijaspore puno otvorenije
drusStvene formacije rasprSene na neogranicena kretanja ljudi, roba, kulture $to im otvara nove
moguénosti uspostavljanja veza, razmjenu iskustava, stvaranje socijalnih 1 gospodarskih
mreza. Dodatno, digitalna era omogucuje im osvajanje virtualnog prostora i globalnog
umrezavanja do danas nezamislivih moguénosti. Posljedice novih oblika transnacionalnih 1
transgrani¢nih veza na dijaspore jo§ ne mozemo sagledati pa Glick Schiller isti¢e da se u
aktualnom povijesnom trenutku treba posvetiti upravo tim istrazivanjima.

Glick Schiller ne zanemaruje ¢injenicu da paralelno mogu egzistirati razli¢iti povijesni
narativi i1 identiteti, te da dijaspori¢ni identiteti, projekti i aktivnosti u kozmopolitskim vezama
nec¢e i8¢eznuti kao ni odnos spram nacionalne drZave i njene kulture, ali smatra da to ne bi
smjelo dovoditi u pitanje kozmopolitsku orijentaciju suvremenih dijaspora. Rekla bih da je to
ionako nemoguce u globaliziranom svijetu naSega vremena. Pripadnicima dijaspora otvara se
obuhvaca 1 njihovu ulogu transnacionalnog posrednika u poljima koja povezuju razlicite
drustvene identitete (ibid.: 406). Danas se to dogada u bilo kojoj drustvenoj formaciji koja
raspolaze osnovnim IT znanjem i tehnologijom. To se potvrdilo i na primjeru Hrvatske
dijaspore u 90-ima kad je lobiranje za neovisnost Hrvatske u medunarodnim institucijama i
drzavama domacdinima nasih iseljenika doseglo klimaks. U ranijem razdoblju dijaspore su
sluzile kao produzena ruka nacionalne drzave, smatra Glick Schiller, dok se u suvremenom

svijetu sve ¢eS¢e pojavljuju u ulozi cimbenika promjene na globalnoj razini, stoga:

aktivnosti dijaspore mogu postati sve raznolikije jer oni koji se identificiraju kao ¢lanovi dijaspore
postaju agenti razvoja i akteri izgradnje mira u konfliktnim regijama. Primjerice, dijasporske

i Pojam "etnicka zajednica" ili "etnicka grupa" koristi se u Australiji kako bi se odredilo pripadnike odredene
etnicke skupine u odnosu na njezino etnicko, geografsko i jezicno porijeklo. U proslosti se taj pojam koristio za
definiranje pripadnika etnonacionalnih skupina koje ne pripadaju judeo-kr$¢anskom drustvu. U hrvatskoj
dijaspori u Australiji koristi se jos i pojam "hrvatska zajednica", (usp.: Merriam Webster Dictionary).
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mreze trenutno doprinose drustvenim i politickim promjenama u zemljama klasificiranim kao
Treéi svijet (ibid.: 406-7), (vlastiti prijevod).

Glick Schiller istice da suvremene dijaspore usmjeravaju svoje programe spram posve
novih sadrzaja od etnonacionalnih tema, bilo da su to pitanje razvoja civilnog drustva ili
"odrzivog okoliSa, ravnopravnosti spolova, (zagovaranje) obrazovanja, a sve manje imaju
interesa za povratak u zemlju porijekla pa je za ocekivati da ¢e mit o povratku u novom tipu
dijaspora s vremenom ustuknuti pred novim velikim kozmopolitskim narativima (ibid.: 407).

Glick Schiller upozorava na jo$ jednu stvar od osobite vaznosti, a odnosi se na obi¢ne
ljude koji ne "pripadaju medu elitne putnike" i koji su predugo bili na margini interesa
istrazivaca. Novija znanstvena istrazivanja otvorila su ovaj slabo istrazeni prostor
kozmopolitskog Zivota i uocila mnostvo kozmopolitskih identiteta medu obi¢nim migrantima

pa se 1 na tom polju razvila terminologija,

kao $to su "narodni" kozmopolitizam, "radnicki" ili "obi¢ni" kozmopolitizam (Lamont i Aksartova
2002; Werbner 2008), kozmopolitizam "podredenih" (Jeffrey i McFarlane 2008), crnacki ili sindhi
kozmopolitizam (Falzon 2004), "kozmopolitizam odozdo" (Werbner 2008) i "kozmopolitizam u
praksi" (Nowicka i Rovisco 2009), (ibid.), (vlastiti prijevod).

U tome Glick Schiller vidi vaznog agenta kozmopolitskog drustva, od toga da
humanitarne 1 druge vrste solidarnosti ilustriraju nacine na koje ove kozmopolitske
drustvenosti emocionalno angaziraju ljude, do povezivanja na utilitarnom principu medusobne
razmjene u svim segmentima ljudske djelatnosti (umjetnost, znanost, trgovina itd.). Ulogu
agenta kozmopolitske druStvenosti igraju 1 medunarodne organizacije i nevladine udruge,
istice Glick Schiller. Tome pridonose 1 programi medunarodne razmjene aktivista, misionara,

volontera, studenata i dr.

U raspravi o suvremenom trenutku i njegovim ishodima vazno je razlikovati tekuce transformacije

u socijalnim, politickim, kulturnim i ekonomskim poljima moc¢i i paradigme kroz koje prou¢avamo

i teoretiziramo ljudske odnose, [isti¢e Glick Schiller] (ibid.: 409), (vlastiti prijevod).

Prihvativsi terminologiju Ulricha Becka kao §to su "metodoloSki kozmopolitizam" i
"kozmopolitska stvarnost" kao odraz nove drustvene paradigme postmoderne, Glick Schiller
uoCava pojavu unutarnje globalizacije ili "unutarnji kozmopolitizam" suvremenih drustava
kao rezultat promis$ljanja svijeta na prijelazu iz 20. u 21. stoljee s obzirom na masovne

migracije stanovniStva u kontekstu vlastite teorije o razlikama i razli¢itim 'drugima’ jer,

[i]stodobnost otvorenosti i odrzavanja granica odrazava kreativnu sposobnost izrazenu u procesu
stvaranja domova i svetih prostora u doba velike nesigurnosti, individualizma, rastu¢e nejednakosti
i animoziteta spram stranaca (ibid.: 410).
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U visestrukim oblicima mobilnosti oblikuju se procesi nejednake globalizacije (ibid.:
409) pracene nejednakim moguénostima njezinih protagonista, ovisno o konfiguraciji mo¢i.
Otvorenost spram kozmopolitskih ideja i lokalni oblici druzeljubivosti (convivialily)112 kao 1
povezivanja podredenih (usp.: Gilroy 2004; Bayat 2008; Jeffrey i McFarlane 2008; Harvey
2009) omogucuju ravnomjerniji razvoj suvremenih drustava, smatra Glick Schiller (ibid.: 410-
11). Ocito je da problem nejednake globalizacije kojega je Glick Schiller itekako svjesna,
pokusava rijesiti idealiziranjem uloge kozmopolitskog dozivljavanja svijeta.

Razlic¢ite religijske prakse, hodocas$¢a, medunarodni kongresi i proSteniSta vaZan su
¢imbenik u procesu transformacije suvremenih drustava u kozmopolitska drustva, istice Glick
Schiller. Kao primjer navodi kult Blazene Djevice Marije u Ukrajini. Metaforicki jezik religije u
spoju s vjerom hodocasnika s lakocom prevladava prepreke drugacijih kultura, jezika i praksi
slave¢i bratstvo CovjecCanstva pred Bogom. Takva globalisticka vizija svijeta nadahnjuje se
lokalnim specificnostima i tradicijama te ih prisvaja kao dio totaliteta razlika. Glick Schiller
upozorava 1 na mogucnost obrnutog procesa, u smjeru razvijanja dominacije nacionalne

identifikacije 1 politike nacionalizma (ibid.: 412), koji bi doveo do ponovnog zatvaranja

13 “udi jedino

drustvenog prostora u kontejner drzave-nacije (usp.: Agnieszka Halembe, 2015).
Sto Glick Schiller bez trunke kriticnosti ne uocCava i treCu mogucénost, mogucnost aberacije
kozmopolitskog svjetonazora ako bi ga prigrabile politicke sile koje bi upregnute u
neravnomjerno rasporedenu moc¢ djelovale u interesu novog imperija. U tom bi slucaju za svoje
ciljeve iskoristile medunarodne institucije, medije i nevladine organizacije kojima Glick Schiller
pridaje znacajnu ulogu u razvoju kozmopolitskoga druStva. Takvih "kozmopolitskih mega
narativa" bilo je viSe u povijesti CovjeCanstva od najranijih dana do danas. Spomenimo samo
najrecentnije: Hitlerovu nacisticku viziju Novog svjetskog poretka pod dominacijom Njemacke i
marksisticko-lenjinisticki pokusaj svjetske revolucije ujedinjenog proletarijata pod Staljinovim

SSSR-om koji su razorili zivote milijuna ljudi diljem globusa.

12 "Conviviality" (druzeljubivost) je sposobnost zajednickog zivota u urbanim multikulturalnim drustvima

kakva zastupa Gilroy u svojoj socio-kulturnoj teoriji (2004: XV), a ukljucuje interakciju, dijalog, solidarnost zivi
odnos s drugima i drugacijima. Druzeljubivost je prije svega otvorenost i pozitivna orjentacija spram drugih, a
podrazumijeva i napetosti pa i polemicke tonove, ali i iznalazenje uvjeta za konstantni dijalog usprkos krhkosti i
sloZenosti drustvenih odnosa u kontekstu "zivljenja u kulturnom kompleksu, mobilnog i globalnog svijeta" (Wise
& Noble, 2016: 424). U novije vrijeme, istiCe Sarah Neal (2008), pojam "conviviality"postao je hit uz "globalni
nomadizam" i "kozmopolitizam" te se pocinje govoriti o novom "zaokretu" u znanosti o drustvenim fenomenima
na polju multikulturale u kontekstu globalnoga i lokalnoga. Taj "friendly turn" (Neal at al, 2013) povukao je za
sobom plejadu drugih teoreti¢ara globalnoga drustva kao na pr.: Hinchliffe i Whatmore, 2006;

Heil, 2014; Padillaat al, 2015.; Da Costa, 2016; Sivamohan Valluvan, 2016 i niz drugih autora.

13 Agieszka Halemba u djelu Negotiating Marian Apparitions, donosi zanimljivu interdisciplinarnu studiju
postsocijalistickog svijeta srednje i isto¢ne Europe kroz analizu vjernickih iskustava, praksi i organizacija,
(2015).
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Kozmopolitska ideja kako je vidi Glick Schiller ima svoje teorijsko uporiste u
svakodnevnoj praksi suvremenog ¢ovjeka. Uza sve vrijednosti koje ova paradigma doprinosi
eti¢nosti, otvorenosti i prosperitetu globalnoga drustva, potrebna je i doza opreza. Cinjenica je
da globalizacija nosi sa sobom problem u vidu kontinuirane hibridizacije svijeta, prvenstveno
zbog gospodarskih interesa i profita velikih sustava (korporacija, mega-poduzeca) o kojima
ovise, kako politicke strukture, tako 1 mediji upregnuti u nove strategije kolonizacije. Ona
pak, dobiva materijalnu formu u globalnim institucijama i asocijacijama koje svojim
agendama 1 strateSkim projektima promoviraju Novi svjetski poredak ukotvljen na
singularizaciji kultura. Ako pri tom "donosi nepostojanost i uniStava trajnosti", kako
upozorava (Bauman, 2011: 124), onda je oprez opravdan jer nemamo joS§ spoznaje o tome
kako ¢e to utjecati na Covjecanstvo u cjelini.

I dok rad Glick Schiller donosi primjerenu dozu idealizacije suvremenog drustva
isticanjem razli¢itih vrsta solidarnosti kao 1 utilitarnih povezivanja, kojih je uvijek bilo, dotle s
druge strane, kontradiktorno, upozorava na rastu¢u nejednakost kao rezultat ekonomskih
¢injenica, sigurnosnih ugroza i politickih okolnosti pod kojima se dogadaju procesi ljudi u
pokretu. Imperijalna mo¢ i dalje odreduje uzroke i posljedice tih procesa. Hodocas¢a su
oduvijek postojala, turizam takoder pa nema potrebe stvarati predodzbe o njihovom
navodnom osobitom doprinosu razvoju suvremenog drustva, a da se pri tom ne osvrne i na
negativne posljedice takvih masovnih pojava. Tim prije §to smo trenutacno svjedoci onoga
c¢ega se Glick Schiller pribojavala - zatvaranju u lokalna etno-nacionalna pribjezista i
podizanje novih granica kad se pojavi neka izvanjska ugroza. Bilo privremeno ili ne, u
ljudskoj je prirodi da na potencijalnu opasnost odgovara ¢ahurenjem u sigurnim i poznatim
staniStima dokle god se opasnost nadvija nad njegovim Zivotom.

U svom radu "Rethinking homecoming: Diasporic cosmopolitanism in post-Soviet
Armenia", Tsypylma Darieva (2011) fokusirala se na transgrani¢ne veze armenske dijaspore i
njihov "potencijal za kozmopolitsku drustvenost" medu onima koji transnacionalne veze
grade dijasporskim vezama s domovinom. Ona navodi primjere pojedinih pripadnika
armenskih dijasporskih zajednica koji su fokus svoga interesa usmjerili spram kozmopolitskih
sadrzaja odmicu¢i ga od dominantno nacionalnih tema, ali s ciljem unapredivanja druStvenih
odnosa armenskoga drustva (ibid.: 501-504). Rije¢ je o drugoj i trecoj generaciji iseljenika
koja pokuSava povezivati globalne teme s nacionalnim i lokalnim sadrzajima u Armeniji, bilo
da se to odnosi na promidZbene sadrzaje ili na turizam. Darieva te aktivnosti naziva "kreativni
kozmopolitizam", koji Armeniju pri tom promovira na globalnoj mapi kao atraktivnog

partnera. Armenci druge i tre¢e generacije razvili su retoriku i kompetencije koje kombiniraju
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trajne napetosti izmedu ogranicenih oblika etnicke pripadnosti i otvorenosti prema svijetu
(ibid.).

Darieva navodi da dijasporski Armenci poznati kao "etnicki nostalgicari" sve CeSce
prihvacaju transnacionalne oblike komunikacije povezuju¢i se s globalnim NGO-ima radi
realizacije nekih socijalnih projekata koji pripadaju u red globalnih politika. Ona smatra da to
ukazuje na mogucnost transmisije interesa mlade dijaspore na kozmopolitske sadrzaje. To bi
takoder mogla biti imaginarni oblik "povratka kué¢i u kontekstu post socijalizma", navodi
Darieva te istice:

Paradoksalno, americki Armenci su u rekonfiguraciji Armenije kao neovisne postsovjetske
republike poceli pretvarati zahtjeve za domovinom u postnacionalni projekt zastite planeta.
Istodobno, gradani Republike Armenije, zaobiSavsi ekonomsku i politicku nejednakost
postsocijalistickog svijeta, trazili su nacine da obuhvate ovaj novi oblik "povratka" (ibid.: 503),

(vlastiti prij evod).1 14

Glick Schiller primjecuje da je Darieva vrlo dobro uocila da transnacionalne veze nisu
dostatne za razvoj "kozmopolitskih identiteta" niti su kozmopolitske nuzno humanitarnog
karaktera (ibid.: 504). Prije bi se moglo zakljuiti da je u mnogo primjera rije¢ o politici
snalaZenja za rjeSavanje partikularnih interesa dijaspora. U osnovi to bismo mogli tumaciti 1
kao oblik lobiranja za etno-nacionalne interese. U tom sluc¢aju bi kozmopolitizam bio
svojevrsni politicki okvir za postizanje odredenih ciljeva, ne 1 nesputani humanizam zrele
svijesti o globalnom bratstvu. S tim u svezi moZemo navesti i jedan hrvatski primjer.

U znanstvenoj literaturi hrvatskih teoreti¢ara dijaspore 1 iseljeniStva pojavio se pojam
"Globalna Hrvatska" pa je ve¢ uSao u upotrebu u hrvatskom medijskom prostoru. Prvi je taj

pojam upotrijebio dr. sc. Vladimir P. Goss Hrvatsko-americki knjiZzevnik, novinar i1 profesor
povijesti umjetnosti u tekstu "Uloga Hrvatske kulture u promidzbi Hrvatske u SAD-u".'1° U

tom tekstu Goss predlaZe ideju objedinjavanja domovinske i1 "iseljene Hrvatske" u jednu
zajednicku - globalnu Hrvatsku". Na njegov poticaj osnovana je i Udruga gradana "Globalna
Hrvatska" 2002. godine u Zagrebu. Pokrenuli su je Ljiljana Domi¢, hrvatska pjesnikinja,
kriti¢arka 1 galeristica 1 dr. Vladimir P. Goss. Udruga je registrirana sa svrhom "poticanja,
promicanja 1 provedbe suradnje izmedu Hrvatske 1 Hrvata u inozemstvu na podrucjima
umjetnosti 1 kulture i srodnim podruc¢jima od obostranog interesa". Inicijatori smatraju da
postoji globalna hrvatska kultura, ali njihov koncept je naiSao na razliCite reakcije, od

prihvacanja, do kritika.

1% U armenskom slucaju, nacionalni imaginarij moze istovremeno stimulirati inkluzivni globalizam tako da se
univerzalne i1 kozmopolitske ideje i prakse implementiraju unutar redefiniranja povratka domovini i
transnacionalnih narativa ponovnog povezivanja dijaspore s domovinom (Glick Schiller, 2014: 498).

Clanak je u privatnom vlasni$tvu autora.
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Navedeni slu¢aj primjer je jo§ jednog pokusaja prekograni¢nog povezivanja Hrvatske s
dijasporom, sada putem hrvatskih umjetnika i kulturnih djelatnika. Misija udruge bila je
zamiSljena kao platforma za predstavljanje stvaralastva hrvatskih umjetnika i kulturnih
djelatnika drugim kulturama na globalnoj razini. Ipak, njezin je cilj bio prvenstveno
transgrani¢no 1 transnacionalno povezivanje iz utilitarnih pobuda. Sama zamisao nije imala
konkretne poveznice s ideoloskih konceptom svjetskoga gradanstva. I mada je bila otvorena
spram drugih iskustava, publike i potencijalnih kupaca, u osnovi je zamisljena kao mreza
pripadnika jedne nacije sa svrhom rjeSavanja partikularnih interesa hrvatske dijaspore i
domacih umjetnika izlaskom na globalno trziSte. Od te je udruge opstala samo terminoloska
inaCica "Globalna Hrvatska" koja se zadrZala u imaginariju dijaspore, u diskursima 1

programima nekih medija i teoretiCara iseljeniStva. I Glick Schiller je uvidjela da se

[...] kozmopolitski ciljevi i identiteti ne mogu [se] tumaciti samo kao nesebi¢ni humanitarizam.
Predanost samousavr$avanju i razvoju karijere moze biti sastavni dio kozmopolitizma pojedinca,
kao Sto pokazuju dijela Darieve i Gruner-Domiceve. Predlazemo da istrazivanje o tome tko je
kozmopolit i ¢iji kozmopolitizam treba cijeniti zahtijeva pomno ¢itanje drustvenih odnosa i javne
domene koji su prethodno bili odbaceni ili ignorirani u raspravama o kozmopolitskim projektima i
akterima (ibid.: 504-5), (vlastiti prijevod).

Iz navedenoga se moze zakljuciti da "praktiéni kozmopolitizam" svojim akterima
mozebitno donosi korist, ali da briga za partikularne interese i skrb o kulturnim posebitostima
1 tradiciji kod takvih "kozmopolita" nije u koliziji s idejom kozmopolitizma, iako interes nije
primarni cilj globalnoga bratstva. U tome se "kozmopoliti" razlikuju od "apatrida" koji
odbijaju pripadati bilo kojoj etnickoj, ideoloskoj, kulturnoj, politi¢koj instituciji pa prema
tome svojevoljno odabiru administrativno 1 politicko beskuc¢niStvo. Medutim, i u slucaju
pojma "apatrida" uslijedilo je u teorijskim raspravama pomicanje znacenja od prvotnog
sadrZaja pojma kojim se oznaavalo ljude koji nemaju domovine ni pravo gradanstva ni u
jednoj drzavi svijeta na one koji svjesno i svojevoljno odbacuju pripadnost bilo kojoj etni¢koj
ili narodnosnoj skupini kao nuznu kategoriju bivanja u svijetu. Medu ovim "apatridima"
nalazimo znatan broj ljudi koji se regrutiraju iz skupina "globalnih nomada" i1 njihovih
potomaka. Oni se ponekad regrutiraju medu intelektualcima, umjetnicima, sportaSima i
znanstvenicima koji zive u multilokalnom okruzenju pa se svuda osjecaju kao gosti, mijenjaju
boraviste 1 drustveni okolis, a njihova utopija je svijet bez granica.

Medutim, apatridima u izvornom smislu te rije¢i smatraju se oni (a ima ih vise desetaka
milijuna u svijetu) koji su ostali bez domovine, bilo zato §to je ona okupirana ili ju je zadesila
kakva druga katastrofa zbog koje je stanovniStvo trebalo iseliti, skloniti se u izbjeglistvu u

nekoj drugoj zemlji. Njihova imena ne postoje u mati¢njacima u drzavi boravka, a ¢esto niti u
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drzavi rodenja. Oni su bez svoje volje apatridi i ne pripadaju nuzno skupinama izbjeglica i
prognanika. Oni se u takvoj nehumanoj poziciji mogu zateci i u istoj drzavi rodenja, ako u
kontekstu unutarnjih ili vanjskih politickih prijepora dode do promjena drzavnih granica i
nove podjele teritorija ili je druga podjela moc¢i u pitanju. Kad prou¢avamo apatride, dijaspore
1 izbjeglice ¢iji je usud izvorno egzistencijalne naravi jer potjecu iz egzistencijalne potrebe za
sigurnoscu i odrzavanjem Zivota, njihov glas je zagusen u zaglusujucoj buci svijeta.

Globalizacija je izbacila milijune ljudi u orbitu neprestanog kretanja. Drustvene i
humanisticke znanosti pokuSavaju dati odgovore na pitanja novih druStvenih preslagivanja,
novih oblika drustvenih organizacija, virtualnih zajednica i transnacionalnih identiteta trpajuéi
sve pod kapu pojma dijaspora. Pomicanje interesa s etnonacionalnih tema nije dalo odgovore
na postojanje i prezivljavanje etnonacionalnih oblika transgrani¢nog povezivanja niti je
objasnilo razloge odrzivosti takvih dijasporskih identiteta. Zbog toga i dalje sve bogatstvo
varijacija izglobljenih drustvenih formacija ne mozemo podvoditi pod pojam dijaspora kako
se ne bi raspao od prekomjernog rastezanja znacenja te ma koncu izgubio svako znacenje.

Jo$ uvijek svjedocimo milijunima obi¢nih migranata i izbjeglica koji niti su svojevoljno
napustili domovinu niti su je se odrekli, puni nade da ¢e se jednoga dana mo¢i vratiti kudi.
Oni nisu i nece biti "nomadi" nego ¢e nastojati stvarati sjedilacki nacin zivota u nekom novom
okruzenju, dom za sebe i svoju obitelj. Sve ostale oblike suvremenih partikularnih drustvenih
formacija, staticnih ili u pokretu koje nisu etnonacionalnog ili religioznog karaktera smatram
kvazidijasporama ili hibridnim druStvenim formacijama ili pak, kozmopolitskim zajednicama,
a njihove sljedbenike, virtualnim "apatridima", odnosno pripadnicima cehova ili interesnih
klanova. Stoga drzim da je briga o obi¢nim izbjeglicama i migrantima u suvremenom svijetu
itekako nedovoljna i neprikladna. Njih nemamo moralno pravo gurati u isti kos s "globalnim
nomadima" i kozmopolitima. Sve ljude u pokretu ne mozemo jednostavno tumaciti kao
povijesnu nuznost i nuspojavu globalizacije nego se taj fenomen treba uzeti sa svom
ozbiljnos¢u posljedica po Covjecanstvo u cjelini te istrazivati uzroke i posljedice takvoga
nacina zivota.

Jer samo ako smo na kraju povijesti, mozemo sada pomijesati sve §to smo prije znali. Budu¢i da

vise ne pripadamo nijednom mjestu, nijednoj kulturi, ekstremna verzija postmodernizma namece

svoju kodificiranu logiku razbijanja kodova gdje god se nesto gradi. Oslobadanje kulturnih

kodova skriva, zapravo, bijeg od drustava ukorijenjenih u povijesti. U ovoj perspektivi
postmodernizam bi se mogao smatrati arhitekturom prostora proto¢nosti (Castells, 1996: 496).

I Sto poslije postmoderne koja uporno gradi kuce na pijesku? Najava propasti
nacionalnih drzava u teorijskim radovima brojnih teoretiara postmoderne pokazala se

neodrzivom u prvoj vecoj krizi globalnih razmjera. Globalna pandemija i masovne migracije
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stanovnis$tva ponovno podizu bodljikave zice i specijalne propusnice medu drzavama. Granice
se vra¢aju na mala vrata pa je nacionalna drzava jo$ uvijek najpouzdaniji okvir za dubinska
istrazivanja drustvenih odnosa.

Medu brojnim analitickim radovima i kritickim osvrtima na koncept transnacionalnih
socijalnih prostora treba istaknuti i knjigu Transnacionalni socijalni prostori: migrantske veze
preko granica Hrvatske Simone Kuti i Sase Bozi¢a (2016). Autori su ukazali na neke
problemati¢ne to¢ke u konceptualizaciji transnacionalnih tema (ibid.: 296). Oni smatraju da je
konceptualizacija transnacionalnog prostora organski nastavak nacionalnoga socijalnog
prostora s obzirom na iskustvo dijaspora te ga nije potrebno promatrati kao zasebni "identitet i
oblik deteritorijaliziranog drustva" (ibid.: 297). Dijaspora, dakle nije napustila nacionalni
socijalni prostor iako je iz njega fizicki odsutna. Njezina veza s tim prostorom u razli¢itim
oblicima aktivnosti i komunikacije traje dokle traje dijaspora. Dijaspora nije nositelj ni zrec
kozmopolitizma kao ideologije "prosvije¢enih intelektualnih elita" koje zastupaju eticke
vrijednosti, toleranciju i otvorenost spram globalnog bratstva. Njezine iskonske potrebe za
pripadanjem nacionalnoj, jezi¢noj ili duhovnoj zajednici u kojoj se pojedinac osjeca
ispunjenim 1 sigurnim ne smije se zanemariti ni obezvrijediti za racun ideja o
transnacionalnim prostorima i identitetima, hibridnosti i transgresiji. Domoljublje, koje
iskazuje dijaspora, iako samo u emotivnim izljevima, u trenucima nostalgije 1 zavirivanja u
proslost ne spada u red sebi¢nog uskogrudnog nacionalizma koji gus$i 1 uniStava sve §to je
drugacije 1 razli¢ito. Takva vrsta razmiSljanja je destruktivna, nema veze s realnoS¢u i
najcesce sluzi za politicku manipulaciju.

Ukorijenjenost, [istiCe Simone Weil], je mozda najvaznija i najmanje poznata dusevna potreba [...].

Ljudsko se bice ukorjenjuje svojim zbiljskim djelovanjem i naravnim sudjelovanjem u postojanju

neke zajednice, koja na zivotu ¢uva stanovite riznice proslosti i stanovit predosjecaj buducnosti.

[...] Od svih potreba ljudske duse najzivotnija ja potreba za proslosc¢u i uniStenje proslosti mozda je
najveci zlo¢in" s kojim se moze usporediti unistenje Citave jedne ljudske civilizacije (2003: 39).
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V. poglavlje

HRVATI NA RUTAMA ISELJAVANJA U AUSTRALIJU

Drugu Hrvatsku mislim na granici svijeta,
Na moru, na velikom moru

Sanjam, sanjam, sanjam

Hrvatsku sanjam

1 pjevam onaj dan

Kad ¢e njena rijec odjeknuti poput metaka.
Boris Maruna,(1964)

5. Uvod

U drugom, tre¢em i Cetvrtom poglavlju izvrSena je teorijska analiza osnovnih pojmova i
njihovih medusobnih relacija koje se odnose na pojam mita o povratku, dijaspore kao posebne
drustvene formacije te ideje doma i domovine iz ociSta relevantnih teoreticara drustvenih
procesa i pojava. Zahvaljujuéi tome moci ¢e se usporediti pojave i procesi u hrvatskoj
dijaspori u Australiji s opisanim fenomenima u drugim dijasporskim zajednicama.

Ovim poglavljem obuhvaéeno je razdoblje masovnog useljavanja Hrvata iz Hrvatske i
drugih podru¢ja bivse Jugoslavije u Australiju, u razdoblju izmedu 2. svjetskog rata i
medunarodnog priznanja Republike Hrvatske, razvoj i1 nacin organizacije dijasporske
zajednice, udruZenja, kulturne i druStvene aktivnosti i vizije, uloga katolicke crkve, materinski
jezik te pozicija hrvatske zene u kontekstu odrzavanja vitaliteta zajednice.

Gotovo pola stolje¢a duga saga hrvatske zajednice u Australiji ¢ini za sebe jedan
nevjerojatno bogat i plodan period razvoja, organiziranja, oblikovanja 1 odrZanja etnicke
zajednice vise tisuca kilometara udaljene od mati¢ne domovine. To svjedoCi i o trnovitom
putu u koji su ugradeni mnogi izgubljeni Zivoti, nade 1 oCekivanja, uspjesi i osobne realizacije
pa i vjera u mogucénost skoroga povratka u staru domovinu. Vecina onih koji su stupili na
australsko tlo u namjeri da tamo u dvije-tri godine nesto zarade i priStede pa da se potom vrate
odakle su dosli uvjerili su se da to nece biti jednostavno ostvariti i da ¢e se morati priviknuti
na Cinjenicu da je u Australiji, kao uredenoj drzavi zapadne demokracije, jednostavnije 1 lakSe
osigurati egzistenciju 1 pristojne zivotne uvjete za sebe 1 svoju obitelj, nego je to bilo kod
kuce.

Dobro sam zapamtila onu krilaticu kojom su se australski Hrvati obrac¢ali nama, novim
pridoslicama u kasnim 80-ima, kad bismo im pri¢ali o na§im namjerama da se vratimo kuci

¢im se za to budu stekli prikladni uvjeti. Govorili su:
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Necete se vi nikad vratiti, kao $to ni mi nismo uspjeli. I mi smo tako govorili - dvije do tri godine i
eto nas doma, ali je zivot proSao ovdje. Mi smo to odgodili za daleku buduénost, a mozda se nikad

i ne dogodi.

Navedena i sli¢ne izjave naoko su u kontradikciji s naslovom doktorata i sintagmom
"mit o povratku" jer je ocito da znacajan dio populacije Hrvata u Australiji nije ozbiljno
razmisljao o povratku u staru domovinu. Stoga je legitimno postaviti pitanje je li takav "mit"
doista postojao u hrvatskoj dijaspori u Australiji. Ako je postojao, moze li se to dokazati.
Neposredno pred raspad Jugoslavije i politicke promjene u Hrvatskoj, bilo je jasno da nada u
povratak nasih iseljenika nije posve presahnula, ali ne u formi kakva bi se o¢ekivala (u formi
¢vrstog nastojanja spram masovnog povratka u domovinu), nego se odrzala u kolektivnoj
masti i institucijama dijasporske zajednice kao zajednicki narativ i zapravo se oblikovala kroz
drustveno konstruiranje velikog "projekta" o slobodnoj i neovisnoj Hrvatskoj u ¢ijoj
realizaciji je na ovaj ili onaj nacin sudjelovala vecina pripadnika hrvatske dijaspore. U
pocetnim godinama (50-ima i 60-ima) to ipak nije bilo isto. Tada se jo$ ¢vrsto vjerovalo u

mogucénost povratka. Tako ¢e Drago Ljubi¢, jedan od prebjega iz Jugoslavije reci sljedece:

[...] nikada nije bilo, ali nikada nam nije bilo u pomisli da ¢emo ostati dugo vani. Mislili smo da ¢e
se neko cudo dogoditi, da ¢e do¢i do promjena i da ¢emo se mo¢i vratiti. Ja sam mislio, mi smo se
bavili propagandnim materijalima, tiskali smo letke, ja i moja supruga tiskali smo list "Domobran".
Nije dugo trajao. Drugo Sto smo smatrali, nikome nije padalo na pamet da bi hrvatski narod od
strasne zrtve postao vjeran cuvar jugoslavenstva (Ljubi¢ 2021).

PiSu¢i o mitu o povratku u imaginariju hrvatske dijaspore u Australiji imala sam jasnu
sliku o procesu koji se u rasponu od pola stoljeca, od neupitne vjere doseljenika u povratak u
domovinu preoblikovalo u kolektivni narativ o oslobadanju domovine kao uvjetu koji bi
morao prethoditi povratku. Ta me je spoznaja motivirala za sustavnije 1 dublje istrazivanje pa

¢e naredne stranice prisutnost mitoloSke svijesti u hrvatskoj dijaspori ili potvrditi ili

demantirati.

— U prvom potpoglavlju pod nazivom "Australija, zemlja u zavjetrini svijeta"predstavit ée se
Australija kao useljeni¢ka zemlja uz kratak povijesni pregled doseljavanja Hrvata s osvrtom na
Cetiri vala useljavanja.

— U drugom potpoglavlju pod nazivom "Gdje je srce tamo je domovina" prikazat ée se stvaranje
institucija dijaspore na primjerima velikih useljenickih sredista, u Melbourneu i Sydneyu s
posebnim osvrtom na organiziranje i aktivnosti politickih organizacija unutar dijasporske
zajednice te na one "druge Hrvate" koji se nisu prikljucili hrvatskoj dijaspori.

— U trecem potpoglavlju "ldentitet, kultura, jezik, religija" predstavit ée se kulturni Zivot hrvatske

dijaspore u Australiji, borba hrvatske dijaspore za priznanje materinskog jezika u nastavi,
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proces hibridizacije u interakciji s drugim etnic¢kim zajednicama i mainstreamom, "pomicanje"
identiteta medu mladima druge generacije doseljenika, novine i drugi mediji kao "alat"
posredovanja i promidzZbe, te Hrvatski katolicki centri kao sredista vjerskog i drustvenog Zivota.

— Cetvrto potpoglavlje pod naslovom "Zene u hrvatskoj dijaspori u Australiji" posveéeno je poziciji
Zene u australskom drustvu opéenito, s posebnim osvrtom na poloZaj hrvatske Zene, njezinoj
ulozi u obitelji i odgoju djece, kao Cuvarice obicaja i tradicije, njezinim aktivnostima izvan doma
s akcentom na filantropiji kao vaznom obliku drustvenosti te njezinom snalaZenju u

komunikaciji u procesu akulturacije u australski mainstream.

Australija, zemlja u zavjetrini svijeta

Australija je kontinent i drzava (Commonwealth of Australia) koja obuhvaca
kontinentalnu Australiju, otok Tasmaniju i pripadaju¢e otoke u krugu od 7 688 287 km?.

Australija je u Oceaniji zapreminom ozemlja najveé¢a drzava, a broji gotovo 26 milijuna
stanovnika koji su se naseljavali najviSe u obalnim podru¢jima s obzirom na ostru klimu u
unutras$njosti kontinenta. Australija je jedna od najslabije naseljenih drzava svijeta. Sastoji se
od 6 saveznih drzava 1 tri teritorija. U vanjskom prstenu pod njezinom su administracijom jo$
7 manjih administrativnih teritorija. Glavni grad Australije je Canberra, administrativno 1
politicko srediste. Glavni grad NSW-a, Sydney najmnogoljudnije je srediSte (5.312.000
stanovnika), dok su Melbourne, Brisbane, Perth, Adelaide 1 Hobart srediSta pojedinih
saveznih drzava. Administrativno je Australija ustrojena na tri razine: federalna vlada,
drzavne 1 teritorijalne vlasti te lokalne uprave. Kao gospodarski razvijena (12. gospodarstvo
svijeta), visoko urbanizirana zemlja s kvalitetnim standardom Zivota, zemlja na c¢ijem
teritoriju nikad nije bilo ratova, politicki stabilna s tri dominantne stranke (Liberalno-
demokratska, Laburisticka 1 Nacionalna stranka) koje se izmjenjuju na vlasti u duzim ili
kra¢im periodima, ovisno o rezultatima izbornih ciklusa, Australija je jedna od najpoZeljnijih
useljenicka destinacija.

Australiju su pocetkom 17. stoljeca otkrili nizozemski istraziva¢i i nazvali je Nova
Holandija. Prvu naseobinu na australskom tlu osnovao je britanski moreplovac James Cook
1770-e godine. Britanska kruna iskoristit ¢e tu priliku za naseljavanje kaznjenika iz pretrpanih
zatvora na svome otoku pa je dana 26. sijeCnja 1788. godine osnovana prva naseobina

europskih doseljenika u Novom Juznom Walesu (Sydney). Englezi su Australiju prozvali
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0 uvjereni da su upravo oni prvi donijeli civilizaciju i kulturu na taj kontinent,

Terra nullius'’
iako su onamo najprije deportirali zatvorenike i problemati¢ne buntovnike, medu kojima
najvise Iraca i Skotlandana. Stanovnistvo Australije kontinuirano je raslo od osnivanja prvih
kolonija da bi se u razdoblju zlatne groznice, s kraja druge polovice 19-og stoljeca, znatno
povecalo priljevom novih pridoslica s europskog kontinenta, ali i iz Azije, te osobito iz Kine.
Tako je na pocetku 20-og vijeka Australija stekla politicke uvjete za osnivanje drzavne
zajednice od tadasnjih Sest kolonija koje su se ujedinile i oformile Australijski
Commonwealth 1. sije¢nja 1901. godine. Australija je od tada odrzala stabilan liberalno-
demokratski politi¢ki sustav koji funkcionira kao federalna parlamentarna ustavna monarhija
na ¢elu s kraljicom Elizabetom II., odnosno njezinim nasljednikom kraljem Charlesom III.
Zakonodavnu vlast obnasa dvodomni Parlament sastavljen od Senata i Predstavnickog doma

uz monarha kao treceg ¢lana sa zakonodavnim nadleznostima.

Prvo stanovniStvo Australije bili su Aboridzini, a ratuna se da su naselili australski

teritorij prije viSe od 60.000 godina (Dorey: "The Spread of people to Australia" 2021).117 S

obzirom na to da je od samog pocetka stvaranja politicko-administrativne institucije drzave
australska vlast forsirala politiku dominacije stanovniStva Anglo Keltskog porijekla ne
prihvacajuci ni narode s jugoistoka Europe (Grei, Bugari, Slaveni) kao ravnopravne, ne treba
ni spominjati kako je Australija postupala spram starosjedilaca Aboridzina kojima je nijekala
pravo na ljudskost (usp.: Hage, 2000: 48-78; Bashford, 2000; Lake i Reynolds, 2008;

Grodzins & Bhoju, 2002; Carey & McLisky, 2009).1 18 Kako Aboridzinima nisu bili potrebni

oblici drustvene organizacije kakve je poznavao ostali svijet te nisu poznavali ni ekonomskog
1 kulturnog razvoja ni drzavne organizacije, pridoSlice iz Europe dozivljavaju ih kao manje

vrijedan, zaostao svijet. Tom Gavrani¢ koji je proveo veci dio profesionalnog lije¢nickog

N6 Torra Nullius je pojam iz rimskog prava koji oznacava stvar bez vlasnika. Australiju su Englezi smatrali

70 porijeklu aboridzinskih naroda, njihovu naseljavanju Australije i vremenu u kojemu su stigli na australski
kontinent postoji vise teorija i razliCite pretpostavke o njihovoj prisutnosti na kontinentu u rasponu od 40.000 do

80.000 godina. Relevantnost ovdje navedenih podataka temelji se na podacima australskog muzeja na cijem
portalu pise: "Aboridzini je skupni naziv za domorodacka plemena Australije. Najstariji ljudski fosilni ostaci
pronadeni u Australiji datiraju prije otprilike 40 000 godina - 20 000 godina nakon najranijih arheoloskih dokaza
o ljudskoj nazo¢nosti. Nista se ne zna o fizickom izgledu prvih ljudi koji su na kontinent dosli prije vise od 60

0  godina. Dokazano je da su Aboridzini koji su zivjeli u Australiji izmedu 40.000 i 10.000 godina imali
mnogo snaznija tijela i robusnije kosture nego danas i pokazivali su Sirok raspon fizickih varijacija" od kojih su
neke prisutne i danas (svjetlokosi) (usp.: Fran Dorey, 2021).

118 Vrijedan doprinos temi AboridZina u australskom drustvu dali su: G. Hage: White Nation 2000; A. Bashford:
"Is White Australia possible?, (2000); A. Gold Grodzins & G. Bhoju Ram: In the Time of Trees and Sorrows:
Nature, Power, and Memory in Rajasthan (2002); M. Lake: "White man's country: the trans-national history of a
national project” (2003); M. Lake & H. Reynolds: Drawing the global colour line: white men’s countries and the
question of racial equality (2008); J. Carey & C. McLisky: "Creating White Australia: new perspectives on race,
whiteness and history" (2009); Sh. Swain, P. Grimshaw & E. Warne (2009): "Whiteness, maternal feminism and
the working mother, 1900-1960" u Creating-White-Australia, Sydney university Press.
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zivota medu Aboridzinima u svome tekstu "Kako da (i) Hrvat postane Australac" (2000: 79-
88) ukazao je na Cinjenicu kako su bijeli doseljenici, medu njima 1 Hrvati, mada i sami na
margini ljestvice australskoga drustva, Aboridzine dozivljavali isklju¢ivo prema njihovom
bijednom materijalnom statusu pa se ta dva svijeta nisu mogla pribliziti jer su im moralne
vrijednosti i smisao zivota imali sasvim drugi kod. To medusobno nerazumijevanje islo je na

ruku jacima. Gavrani¢ navodi da je

[u]slijed toga aboridzinska [je] populacija desetkovana zdruzenim u¢incima novodonesenih bolestina
koje su se naglo Sirile i onoga $to bi se iz danasnjeg kuta moglo najbolje opisati kao etni¢ko ¢is¢enje
pri ¢emu su se rabile sve dobro nam znane metode, ali i neke jo$ unikatnije, primjerice "trovanje
donacija", brasna i vode (ibid.: 80).

"M

"Konacan je rezultat tih interakcija [bio] da su prostrana podrucja australskog kontinenta "o¢is¢ena"
od aboridzinskih naselja pri ¢emu su prezivjeli domoroci Cesto zavrSavali kao demoralizirane i
osiromaSene skupine u "zasticenim podru¢jima" poput crkvenih misija i naselja Sto ih je gradila
vlada u sklopu svojih socijalnih programa, ili pak u logoriStima uz rubove provincijskih gradova gdje
se sve cesce dalo susresti osobe mijesana porijekla (ibid.: 82).

Suvremena Australija je zemlja koja proklamira jednakost pred zakonom i razli¢itost
kultura 1 obicaja kao bogatstvo drustva, ali u stvarnosti vodi teSku borbu za nacionalni
identitet u nastojanju da integrira ljude razli¢itog etnickog podrijetla u jednu modernu naciju.
U doba zlatne groznice Australiju je naselilo dosta pridoslica iz azijskih zemalja, na prvom
mjestu Kineza, no nakon S$to je 1901. uspostavljena australska federacija, donesen je zakon o

ograni¢enju useljavanja, poznat kao "Zakon Alfreda Deakina" (buduceg australskog
premijera) Cime je formalno inaugurirana politika "Bijele Australije".“gU ranoj fazi
naseljavanja s pocetka 20. stoljeca britansko je stanovniStvo iskazivalo zazor od Azijata
nastoje¢i ograni¢iti njthovo useljavanje razli¢itim zakonskim aktima 1 poreznim
ograni¢enjima. Najvecu zajednicu sacinjavali su Britanci koji su Australiju smatrali posjedom

bijele rase.

19 Sir James Stephen (1789-1859) u svom govoru od 12. rujna 1843. izjasnio se protiv useljavanja "jeftine

obojene radne snage u Australiju” $to se ponajvise odnosilo na Kineze (usp.: J. E. Egerton: Australian Dictionary
of Biography (2006). Senator iz Queenslanda (ALP) James Stewart diskutiraju¢i na temu Zakona o ograni¢enju
useljavanja izjavio je: "Sto se ti¢e rase, ne mozemo se s njima [odnosi se na Kineze] mijesati. Nema prirodne
srodnosti izmedu njih i nas. Ako bi se pokusalo njih i nas zatvoriti unutar jedne boce, da tako kazem, jedni ili
drugi morali bi se istaloziti na dnu. Od takvih heterogenih sastojaka ne moze se formirati kompaktna i homogena
zajednica". Premijer Edmund Barton: "Ni ja ne mislim da je doktrina o jednakosti ljudi doista ikada imala
namjeru ukljuciti rasnu jednakost. Ne postoji rasna jednakost. Postoji ta osnovna nejednakost. Ove su rase, u
usporedbi s bijelim rasama - mislim da nikoga ne treba uvjeriti u tu ¢injenicu - nejednake i inferiorne. Doktrina o
jednakosti ljudi nikada se nije namjeravala primijeniti na jednakost Engleza i Kineza. Postoji duboka razlika i ne
vidimo nikakve izglede niti obecanja da ¢e se ona ikada izbrisati. NiSta na ovom svijetu ne moze staviti ove dvije
rase pod znak jednakosti [sic, komentar je moj]. Nista §to mozemo uciniti kultivacijom, profinjenosc¢u ili bilo
¢im drugim neée uciniti neke rase jednakima drugima." (usp.: 'Tmmigration Restriction Bill', 15 November 1901,
p. 7331.)
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Ta je politika ostala na snazi sve do 2. svjetskog rata kad je dozivjela svoj vrhunac.
Tadasnji premijer John Curtin iz redova Laburista izjavio je da ¢e Australija "zauvijek ostati
dom potomaka onih ljudi koji su ovdje dosli u miru kako bi u Juznim morima uspostavili
predstrazu britanske rase" (Serle, Australian Dictionary of Biography: 2006). Godine 1945.
Curtina nasljeduje laburist Ben Chifley, a na mjesto ministra useljeniStva imenovan je Arthur
Calwell, koji otvoreno promovira politiku Bijele Australije.120 Njegova opsesija su bili ljudi
svijetle kose i plavih ociju. Takva segregacijska politika nije se, usprkos pritiscima iz
politickih centara moc¢i, mogla realizirati u manjim mjestima i udaljenim naseljima diljem
zemlje jer su potrebe za radnom snagom diktirali poslodavci i1 veleposjednici zaposljavajuci
ljude bez obzira na njihovu rasu ili nacionalno podrijetlo. A s obzirom na potrebe za poslom
medu samim radnicima, takve mijeSane zajednice Zivjele su u prilicno skladnom suzivotu
(usp.: Markovi¢!'211973: 71 i 1988: 209-210; Gavrani¢, 2000: 83). S druge strane, Calwell je
odigrao vaznu ulogu u promociji potreba za svjezom radnom snagom oslanjajuéi svoju
politiku na poslijeratne europske izbjeglice kojima je sporazumom iz srpnja 1947. godine s
"Organizacijom izbjeglica Ujedinjenih naroda o prihvaéanju raseljenih osoba iz europskih
zemalja razorenih ratom" omoguéeno naseljavanje Australije.

Pritisnuta velikim potrebama za radnicima, australska se politika spram rasnih pitanja
mijenjala tijekom 20-og stoljeca prilagodavaju¢i se uvjetima i zakonima gospodarstva i
biznisa. Vlastima je s vremenom postalo jasno da je useljavanje neophodan instrument
opstanka 1 razvoja zemlje, ali su uvijek, u razli¢itim prilikama 1 potrebama, na prvome mjestu
vodile raCuna o useljenickoj politici britanske krune prema kojoj su gajili vazalni odnos. U
samo stotinu godina Australija je pokuSala implementirati nekoliko razli¢itih projekata
australskoga druStva. Ve¢ spomenuta, najstarija ideja Anglo Keltskih useljenika bila je "Bijela
Australija" te je obiljezila prvih pola stoljeca australskoga useljavanja.

Ipak, politika otvorenog promoviranja "Bijele Australije" nije se mogla odrzati na duZzi
rok. To je osobito doslo do izrazaja nakon 2. svjetskog rata kad je nedostatak radne snage

predstavljao pitanje daljnjeg gospodarskog opstanka i razvoja zemlje. Poslijeratni imigracijski

120" Arthur A. Calwell (1896-1973) bio je australski politicar i lider Laburisticke stranke od 1960. do 1967.

Predvodio je stranku na tri savezna izbora. Dolaskom Bena Chifleya na poziciju premijera 1945., Calwell dobiva
resor ministra za useljenistvo. Bio je zagovornik politike Bijele Australije, ali i masovnog useljavanja pod
sloganom "populate or perish" i potpisnik sporazuma s Organizacijom za izbjeglice UN-a 1947. o prihvatu

izbjeglica iz europskih zemalja nakon 2. svj. rata.

121 Markovi¢ zapisuje: "Postojali su internacionalni radnicki klubovi pod rukovodstvom Mjesnog sindikalnog

vijeca, [...].Svake subote uvecer, u prostranim dvoranama kluba, odrzavani su zajednicki plesovi i zabave.
Zamislite samo kako su se ti mladi ljudi osjecali u sredini tako mjeSovitog drustva, gotovo svih boja i svih rasa -
bijelih, zutih, maslinastih, mulata ... Divan primjer solidarnosti pokazali su ti iseljenici raznih naroda i u odnosu
na naSu zemlju i naSe iseljenike."
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program primio je viSe od 6,5 milijuna migranata sa svih kontinenata pa se slika populacije
ponovno uvelike promijenila. U rasponu od desetak godina u Australiju su doselili ljudi iz 200

zemalja svijeta (Remiddi, 2017).

U tom razdoblju Australija provodi program modificirane asimilacije omoguéujuéi dosljacima iz
Velike Britanije nesmetanu integraciju u mainstream dok ostale etnicke zajednice, svjesne
favoriziranja jedne nacije od strane proklamirane politike australske drzave, stvaraju svoje etnicke
enklave u kojima vise ili manje uspje$no ispunjavaju svoje drustvene i gradanske uloge [kao strana
tijela izvan tokova mainstreama], (Tarle, 2013: 131).

Koncem 50-ih, dolaskom na mjesto premijera liberala Harolda Holta, nova politika
iznjedrila je popustanje strogih bjelackih kriterija, a pritisak izbjeglica iz svih dijelova Europe
s jedne strane, kao i potrebe za radnom snagom, s druge strane, uvjetovali su i promjene
politicke paradigme te je doSla u modu ideologija koja je promovirala institucionalizaciju
zajednica razli¢itih kultura (Diversity). Model melting pota nije se smatrao prikladnim ni

izvedivim, nego se promovirala koegzistencija razli¢itih kultura unutar jednoga drustva (Salad

......

prihvate Australiju i da je izgrade kao harmoni¢no drusStvo razli¢itih kulturnih praksi pod
britanskom krunom. Ono S§to je i nadalje u to vrijeme australska politika forsirala bio je
politi¢ki program prema kojemu Australija mora pocivati na Anglo Keltskoj inacici. O tome
svjedoce izjave ljudi koji su obnasali najviSe funkcije u drzavi: "To ¢e postati jedinstvena
australska zajednica, izjavio je Harold Holt, 1952., u osnovi smo britanska drzava s

britanskim na¢inom 1 tradicijom 1 Zelimo je tako 1 zadrzati".|?3 Usprkos ocitoj liberalizaciji

oko useljenicke politike u kasnim 50-ima 1 ranim 60-im godinama Holt je u prepiskama s

britanskom krunom jasno istaknuo smjer australske politike naglasivsi da "svaka zemlja

zadrZava sebi pravo da odluci kakav ¢e biti njezin narod" uz obecanje da ¢e australsko druStvo

stvoriti "Zivot u zajednici bez ozbiljnih manjinskih i1 rasnih problema" (NAA, 2003: 16). 124

To je takoder znacilo da ¢e se voditi selektivna politika useljavanja. Stoga je ministar za

122 Salad Bowl, za razliku od Melting pota, u socioloskoj literaturi se koristi kao metaforicki iskaz za
multikulturalno drustvo koje nastoji integrirati razlicite kulture zadrzavaju¢i njihov zasebni identitet. I jedan i
drugi pojam imaju svoje pristase i kriticare. Pristase tvrde da to §to je "Amerikanac" u biti ne veze osobu za
drzavljanstvo i odanost Sjedinjenim Drzavama. Dakle, ne treba napustiti svoju kulturnu bastinu da bi se mogao
smatrati pripadnikom americke nacije. Kriticari su skloni suprotstaviti se toj ideji zajedno s drugim kritikama na
racun multikulturalizma, inzistiraju¢i na tome da Amerika mora imati zajednicku kulturu kako bi sacuvala
zajednicki nacionalni identitet. ViSe u: Berray, 2019.

123 Kao ministar useljenistva Harold Holt je kazao: "It will become a single Australian community. We are
essentially British nation with British way and traditions and we want to keep it that way", (1952). Medutim, kao
premijer, Holt je znatno olabavio useljenicku politiku. Zanimljivo je da je upravo za Holtove vlade doslo do
popustanja politike 'Bijele Australije’. Od 1966. omoguceno je i Vijetnamcima i ostalim ne-europskim
migrantima useljenje u Australiju. Upravo za njegova mandata i Aboridzini su napokon 1967. stekli pravo glasa
¢ime je derogirana segregacijska ustavna klauzula prema kojoj se Aboridzini nisu vodili u popisima
stanovnistva. Usp.: I. R. Hancock: Holt, Harold Edward (1996); Pemberton Pennie: Harold Holt (2003).

124 NAA = National Archive of Australia.
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imigracije u Menziesovoj vladi, liberal Hubert Opperman najavio da ¢e se potencijalni
useljenici u Australiju procjenjivati iskljucivo "na temelju njihove podobnosti za doseljenike,
njihove sposobnosti da se brzo integriraju i1 posjedovanje kvalifikacija koje su u stvari korisne

n125 pri ¢emu su pripadnici drugih rasa prethodno morali dokazati da su "visoko

za Australiju
kvalificirani 1 istaknuti" [strucnjaci] da bi stekli pravo na useljenje (ibid.).

Svima koji su ostvarili pravo useljenja u Australiju liberalna je drzava pruzala
mogucnost slobodnog prakticiranja njihovih vjerskih, svjetonazorskih i kulturnih obicaja i
praksi bez formalnog prava javnosti. Ta je politika u praksi zazivjela tek 70-ih godina pod
nazivom "multikulturalizam". Tada Australija kona¢no otvara granice i narodima s Bliskog
istoka 1 Indije, proklamiraju¢i novi slogan Family of Nations. Koncem 70-ih na politi¢koj
pozornici slogan se ponovno mijenja isticué¢i jednaki pristup 1 pravi¢nost spram sviju (Access
and Equity), ¢ime se pruza prilika i doseljenicima iz Oceanije, Kine i Jugoistocne Azije
inkluzija u australsko drustvo. Od novih useljenika se formalno ne zahtijeva da se asimiliraju,
ve¢ da pridonesu vlastitim kulturnim vrijednostima zajedni¢kom bicu australske nacije te da
prihvate zakone i obi¢aje mainstreama.

Politika multikulturalizma od samog zacetaka nailazila je na kritike, kako iz krugova
teoretiCara druStva, tako 1 od obi¢nih gradana na temelju svakodnevne prakse. Sam pojam
multikulturalizam upucuje na osnovnu razdjelnicu medu razliCitim kulturnim grupama,
etnjjama 1 drugim izdvojenim (posebnim) druStvenim entitetima, a to je kultura koja u
najSirem smislu obuhvada niz specificnih karakteristika pojedine grupe (jezik, etnicka
pripadnost, druStvene prakse, rasa, religija) seksualne orijentacije i1 politicke orijentacije
odnosno sve karakteristike koje bi neku grupu, kako smatra Kymlicka u djelu Multicultural
Citizenship: A Liberal Theory of Minority Rights (2003: 29), mogle staviti u podreden
polozaj. Ispravnije je reci da je to skup pripadnika grupe s odredenim karakteristikama po
kojima je kao takva prepoznatljiva i drugacija od ostalih. Medutim, multikulturalni koncept ne
mozemo promatrati odvojeno od odnosa mo¢i i ne-moc¢i, pa je u tom kontekstu i Kymlicka u
pravu, jer udruzivanje/grupiranje ukljucuje i ekonomske interese svake pojedinacne grupe i s
tim u svezi i poziciju u strukturama drustvene moc¢i te polozaj spram pravnih normi,
gospodarskih interesa i politike drzave. Sve to odreduje status pojedine grupe unutar
dominantne kulture, a to su posebna grupno profilirana prava koja se ponekad kose s

univerzalnim pravima drustva, $to bi se smatralo povlastenom pozicijom (ibid.: 53). S jedne

125 Sir Hubert F. Opperman je preuzeo resor ministra useljeniStva u vladi premijera Roberta Menziesa 1963.
godine. Zapamcen je kao reformist zakona o useljeniStvu promijenivsi "uvjete za drzavljanstvo i status stalnog
boravka" ¢ime su svi useljenici u Australiju koji su zadovoljili stroge useljenicke kriterije stekli pravo na
ravnopravan tretman, (usp.: Australian Dictionary of Biography, 2020.).
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strane postavlja se pitanje prava mainstreama da provodi, kreira i namece vrijednosti svoje
kulture, a s druge pak, strane, prava manjinskih grupa ¢ije se kulturne vrijednosti 1 prakse
mogu kositi s vrijednostima i praksama vecine.

"Pozitivna diskriminacija“, uza sva isticanja njezine vrijednosti radi zastite manjina,
nece nai¢i na plodno tlo u svijetu razvijenog kapitalistickog drusStva sa snaznim obiljezjima
individualizma. O tome svjedoci i iskustvo manjina u zemljama Europske unije. Kulturna
autonomija zakonima je zagarantirana iako se svim snagama drzava upire da je drZi na
margini. Ako su gradani ravnopravni pred zakonima onda bi svaki povlasteni partikularitet
pomutio tu ravnotezu, smatra Kymlicka, a time bi etnicku grupu jo§ vise izolirao od ostatka
drustva (ibid.).

Primjeri multikulturalnih drusStava kakve danas poznajemo u Europi najbolji su
pokazatelj stvaranja paralelnih svjetova koje proizvodi takav princip koji je opravdavan i
nasilno implementiran od strane drzave, smatra B. Barry (Kultura i jednakost: Egalitarna
kritika multikulturalizma, 2006: 86). Kad bi se sve ljude tretiralo jednako pred zakonima tada
ne samo da bi nestalo napetosti medu razli¢itostima nego bi i1 asimilacija postala nepotrebna,
smatra Barry. Akulturacijom bi se postigao balans u druStvu i ocuvale specifi¢ne potrebe
pojedinih grupacija, ali se ne bi morali utopiti u masu dominantnog druStvenog i1 kulturnog
identiteta (ibid.).

Etni¢ke zajednice u Australiji prihvatile su politiku multikulturalizma kao donekle
prihvatljivo rjeSenje za ocuvanje svojih kultura, obicaja 1 religioznih praksi uz dobrovoljno
odricanje od onih poluga moc¢i koje su do danas ¢vrsto u rukama Anglo Keltskih suprematista.
Oni ¢e to obrazlagati bogatom 1 uspjeSnom praksom upravljanja drzavom 1 kvalitetnom

administracijom njihovih sugradana, Engleza.

Generalno, Hrvati nisu sudjelovali u politici mainstreama zbog ¢injenice da je njihovo znanje
engleskog jezika bilo prilicno lose, a u to su se vrijeme samo obrazovani, "elitni" Australci koji su
govorili engleski bili ukljuceni u politiku jer su oni bili fakultetski obrazovani i dobro dovoljno
povezani za ulazak u politiku. Cak i danas, veéina predstavnika politike - posebno federalne politike,
su engleskog porijekla. Hrvati su bili ukljuceni u hrvatsku/jugoslavensku politiku i prosvjede iznad
svega. Oni su hrvatskoj politici dali prednost nad australskom i lokalnom politikom. To se moze
Ciniti prilicno ¢udnim, s obzirom na to da bi im lokalna politika bila korisnija u novoj zemlji.
Medutim, kao i svaki useljenik koji je dosao iz zemlje koja je u sukobu ili je podlozna, oni imaju
tendenciju da daju prednost politici svoje domovine u pokusaju da rijese njene probleme. Zanimljivo
je da talijanski i grc¢ki migranti koji su dosli iz demokratskih zemalja nisu bili usredotoCeni na
politiku svojih domovina, ve¢ su krenuli naprijed s izgradnjom svojih poslova i lokalnog politi¢kog
ugleda (Sestan, 2021).
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Sredinom sedamdesetih, po prvi puta i Aboridzini stje€u pravo vlasnistva nad zemljom
(1976).126 Australska drzava ¢e im se ispricati za okrutnosti pocinjene spram njihovih
sunarodnjaka, ali to nece bitno promijeniti njihov polozaj u australskom drustvu.

Znacajniji pomak ucinila je vlast spram etni¢kih manjina kad im je omogucila pristup
javnim medijima osnivanjem posebnoga radijskog servisa (SBS) i RTV programa.127Dr2ava

je dala na raspolaganje kvalitetne socijalne i useljenicke sluzbe, pruza se prikladna
zdravstvena zaStita, organiziraju jezi¢ni tecajevi i nastava na etni¢kim i nacionalnim jezicima,
a po potrebi i redovita financijska pomo¢ s idejom obogadivanja australske kulture ukupnim
doprinosom svih etnickih grupacija (usp.: Lawe Davies, 2005). Usprkos ovako ambicioznom
strateSkom planu integracije etni¢kih zajednica u australski mainstream, koncem 80-ih
bjelacko stanovniStvo sa zabrinuto$¢u prati priljev i naseljavanje ["obojenih"] te "emigranata
iz Japana koji su za svoju useljenicku oazu izabrali Queensland" (Tarle, 2013: 133), a kasnije
1 Kineza te, u novije vrijeme, Muslimana. Naredna desetlje¢a donijet ¢e upravo ono na §to je
kritika multikulturalizma upozoravala - umjesto priblizavanja etnickih grupa i mainstreama,
zatvaranje u etnicke enklave ili asimilacija. Zbog neuspjeha modela multikulturalizma koji
nije donio rezultata u priblizavaju partikularnih etnickih zajednica, Australija je na prijelazu
milenija forsirala politiku interkulturnosti koja bi u neprestanom otvorenom dijalogu kultura

nadrastala razlike u jedinstvenoj viziji jedne moderne australske nacije.

126 7akon o pravu Aborigina na zemlju (Aboriginal Land Rights Act), donesen je 1976. godine. AboridZini su
tim zakonom stekli pravo na gotovo pola Sjevernog Teritorija iako su oni obitavali na australskom tlu vise
desetaka tisu¢a godina, a dolaskom bijelaca bili su potjerani u geta. Otkri¢e naselja u $pilji u juznoj Australiji
koje je nastalo prije 49.000 godina potaknulo je teorije o tome da su Aboridzini najstarija civilizacija na svijetu
koja je opstala na nekom teritoriju u kontinuitetu do danas. Giles Hamm, jedan od arheologa koji je sudjelovao u
iskopavanjima kazao je da su u $pilji na visokoj stijeni u Flinders Rangesu, u juznoj Australiji pronadeni
fragmenti kostiju najveéega tobolCara i slozenije orude staro oko 49.000 godina. Istrazivanje - objavljeno u
medunarodnom c¢asopisu Nature - pokazalo se da je skloniSte Warratyi Rock najstariji dokaz o aboridzinskoj
naseobini u Australiji, (usp.: Dani Cooper, 2016). Godine 1992. poniStena je sramotna sintagma Terra nullius.
Time je napokon donekle ispravljena velika povijesna nepravda prema izvornom australskom starosjedilackom
narodu. Druga velika nepravda prema Aboridzinima odnosi se na otimanje njihove djece i posvajanje u bijelim
obiteljima ili dje¢jim domovima u uvjerenju da ih njihove bioloske majke ne mogu pravilno odgajati. Postojalo
je misljenje da ¢e se tako mali Aboridzini lakSe uklopiti u australsku svakodnevicu. Tek sredinom devedesetih
Australija je otvoreno priznala veliku pogresku i javno se ispri¢ala "ukradenoj generaciji" te njihovim obiteljima
zbog nepravdi i patnje prouzrokovanih ovim nehumanim programom.

127 Australia's multicultural and multilingual broadcaster. Australska savezna vlada potaknuta valovima
useljavanja pripadnika brojnih etnickih grupa koje su vrlo slabo poznavale engleski jezik i svjesna frustracija
novih useljenika zbog ¢injenice da ne mogu apsorbirati lepezu komunikacija i informacija australskog
mainstreama nostalgi¢nima za domovinom koju su napustili, pokre¢e radio programe na nekoliko etnickih
jezika, koji su zakonom bili zabranjeni do 1970. godine. Emitiranje se odvija 2,5 sata tjedno. Sredinom 1975.
otpocCele su emitirati radio postaje: 2EA u Sydneyu i 3EA u Melbourneu ("Ethnic Australia"). Godinu i pol
kasnije osniva se i nacionalno savjetodavno vijece za etnicko emitiranje 1977. U jesen iste godine zapocinje
radom SBS program kao neovisna medijska institucija za etnicko emitiranje. SBS je 1979. pokrenuo i etnicki
televizijski program koji je u punom kapacitetu poceo djelovati u jesen 1980. godine. Etnicki programski
sadrzaji nabavljali su se direktno iz zemalja podrijetla etni¢kih zajednica uz prijevode na engleskom jeziku (vise
u: C. Lawe Davies 2005; E.Esther Hearst, 2019).
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Koalicijska vlada liberala i narodnjaka na ¢elu s Johnom Howardom koja je dobila na
izborima 1996. godine usvaja novi politicki program prema useljenicima pod nazivom One
Australia ¢ime je politika multikulturalizma iz 70-ih i 80-ih zamijenjena projektom integracije
doseljenika u jedinstven nacionalni korpus australske drzave. Medutim, i taj je program naisao
na kritiku sociologa i1 politickih analiticara koji su izrazavali zabrinutost da se radi o
uljepsanom omotu jednog te istog projekta stvaranja jedinstvene australske nacije pod
dominacijom bijele rase (usp.: Hage, 2000: 232-246; Lake, 2003; Bashford, 2000). Tako se
Australija pocetkom tre¢eg milenija ponovno vrac¢a na ideju jake kohezivne i snazne drzave
koja obujmljuje razliite kulture pod jednim stijegom jedinstvene australske nacije. Svijest 1
ponos zbog pripadanja australskoj naciji kao politickom subjektu provodenjem
harmonizaczje”%sigurat ¢e ravnotezu izmedu specificnosti i autohtonih vrijednosti svake
etnicke kulture te zajednickoga cilja - stvaranja prosperitetne i jedinstvene u razlicitosti
australske kulture. Zbog toga je australska administracija promijenila naziv ustanove Ethnic
Affair Commission u Community Relations Commission. Tako je pojam etnije trebalo
postepeno prevladati u svakodnevnom zivotu australskog mainstreama.

U ranim 90-ima napokon sazrijeva svijest bijelih doseljenika o doprinosu razlicitih
kultura bogatstvu Australije kao i o aboridzinskoj kulturi koja pripada zajedni¢kom dobru
australskoga drustva. Te spoznaje prihvatile su i1 politicke strukture te su pokusale ispraviti
strahovite nepravde pocinjene AboridZinima javnim isprikama, korigiranjem loSih zakona 1
otvaranjem druStva spram aboridZinskih zajednica. Australija danas daje pojedinim
autohtonim 1 manjinskim skupinama posebna prava koja odstupaju od opéevazec¢ih zakona u
cilju zaStite njihova opstanka i identiteta i to temeljem njihovih vjerskih uvjerenja, jezika,
obicaja, pa ¢ak i u slu€ajevima iskazivanja prava na autonomni teritorij.

Na pocetku 21. stolje¢a, nakon nekoliko druStvenih eksperimenata, Australija ni danas
nije do kraja rijeSila probleme kohezije raznorodnih etnic¢kih grupa s njihovim specifi¢nostima
1 razlikama. Znacajan dio australskog nacionalnog bogatstva danas je u rukama stranaca,
osobito Kineza. Standard gradana nije viSe tako dobar kao Sto je bio krajem 80-ih i 90-ih
godina, a socijalna drzava popusta. Ipak, Australija je pravno i administrativno uredena i
visoko funkcionalna demokratska drzava 1 britanska kruna ve¢ odavna nema istinskog utjecaja
na drzavnu politiku 1 zivot Australaca. Potrebno je istaknuti i da Australija stoji visoko na

medunarodnoj ljestvici postivanja ljudskih prava i suzivota razlicitih kultura. Uvazavanje svih

128 "Harmonizacija" je novi politicki termin koji je na prijelazu drugog i treceg milenija otvorio prostor za
pregovaranja etnickih skupina s ciljem pronalazenja zajednickog modusa vivendi u pluralnom australskom
drustvu.
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oblika razlicitosti, tolerancija i solidarnost znak su stabilnog demokratskog drustva. Te su
vrijednosti temelj za zdravu proizvodnju materijalnih dobara, kulturni razvoj i funkcioniranje
drzave multietnickog supstrata, ali se sve ceS¢e Cuju kritike kako je to tek privid jednog
stabilnog 1 harmoni¢nog drustva te kako ti medugrupni odnosi nisu tako idili¢ni kako se ¢ini.
Povremeni sukobi medu razli¢itim etnickim grupama (ranije s Dalekog Istoka, a u posljednje
vrijeme sve ¢eSce iz Afrike), sumnjicavost spram useljenika iz nekih drzava (na prijelazu
milenija, osobito iz Afrike), muslimanska geta (Primjerice cetvrt Ledesma u Sydneyu) kao
nove pojave u nekim australskim gradovima (usp.: Al-Natour, 2015) kao i1 nikad dovrsen
proces integracije pripadnika starosjedilackih naroda u australsko drustvo ukazuju na to da
drusStvena kohezija nije u cijelosti uspjela.

Na to povremeno reagira i sveuciliSna zajednica upozoravajuci na "rasisticke tendencije
1 prezivljavanje kulta Bijele Australije". Usprkos znacajnom otvaranju australskoga drustva
bogatstvu razli¢itih kultura mnogobrojnih etni¢kih grupa koje se dogodilo u kratkotrajnoj
australskoj povijesti, unutarnje meduetnicke napetosti povremeno ozivljavaju. Doseljenici
okupljeni u etnickim enklavama odrzavaju u punoj slobodi svoje obi¢aje, kulturne, vjerske i
eticke vrijednosti. Ipak, pravila druStvene igre u rukama su ¢inovnika imperija koji kreiraju
javne politike 1 strategije te upravljaju drzavom dok se od pripadnika ostalih etnija ocekuje da
se prilagode uvjetima koje im postavlja domacin kako bi zajedniCkim naporima izgradili
jedinstvenu australsku politicku naciju. Tako je australska politika lutala od Australije za
bijelog ¢ovjeka, preko ideje asimilacije u australsku "Obitelj naroda", od multikulturalizma do
interkulturalizma 1 integrativnog unitarizma, od kojih do danas ni jedna nije u cijelosti

polucila o¢ekivani rezultat. Hage ¢ ustvrditi da

[z]a danasnje bijele multikulturaliste bijeli neofasizam predstavlja najnoviju tehnologiju obuzdavanja
i problematiziranja migranata koji izgledaju kao Trec¢i svijet. Pauline Hanson omogucdila je bijelim
Australcima da pokrenu novu fazu u dijalektici ukljuéivanja i isklju¢ivanja, s ciljem transformacije
sve zahtjevnijih i 'arogantnijih’' migranata u pristojne 'diskutabilne problematizirane objekte', sigurno
smjeStene u grani¢nim prostorima ukljucivanja/iskljucivanja.

(Hage, 2000: 247).

Hrvati u Australiji — kratki pregled povijesti useljavanja

Ilija Sutalo (2004) smjesta dolazak prvog Hrvata na australsko tlo u 1852. godinu, u
vrijeme masovne potrage za zlatom. Bio je to navodno Bartul Mirkovi¢ iz Trpnja na
poluotoku Peljescu 1 taj je podatak uSao u sluzbene dokumente australskog useljenickog
ureda. Autor prve povijesti Hrvata u Australiji, Mato Tkalcevi¢ (1999), iznosi podatke o

nekim drugim Hrvatima koji su stigli u Australiju gotovo 50 godina prije Mirkovica,
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pocetkom 19. stoljeca (ibid.: 13).129 O prvim hrvatskim doseljenicima piSe viSe autora
(Holjevac; Markovi¢; Skvorc; Sutalo; Colic-Peisker; Lalich; Smoje; Drapac). Poznato je da je
Vinko Gerkovi¢ stigao u Australiju koncem 40-ih godina 19. st. (usp.: Alagich 1 Kosovich,
2001:235), dok drugi autori spominju Nikolu Milovi¢a koji se pojavljuje u Ballaratu 50-ih
godina 19. st. (Skvorc, 2005: 185). Razni izvori, osim Miloviéa, navode i niz drugih imena, o
Gemu detaljnije izvjestava Sunde u knjizi Batili su ocean (2019: 45-49). Valjalo bi istraziti
ovu ocitu diskrepanciju u podacima koja se pojavljuje u radovima viSe autora povijesti
hrvatskog useljavanja na australsko tlo. Ovdje se ovo navodi da bi se potakla mozebitna nova
istrazivanja.

Zlatna groznica zahvatila je mnoge mlade ljude diljem Europe pa tako i one iz
Dalmacije 1 hrvatskih otoka. Jedni su selili spram Sjeverne i JuZzne Amerike, a drugi u joS
udaljenije krajeve, na Novi Zeland i Australiju. U pocetnim godinama odselidbe, sredinom
19. stoljeca, u statistikama i analima uglavnom su ih vodili kao Austrougare bez obzira na
nacionalnu pripadnost, ali su se oni ve¢inom izjasnjavali kao Hrvati. O tome postoje brojni
pisani dokazi, a Mato Tkalc¢evi¢ podsjeca nas na dnevnicke zapise Pavla Vidasa koji je 1889.
godine stigao u Australiju pa iako se ondje nije trajno zadrzao, ostavio je pisana svjedocCanstva
od neprocjenjive vrijednosti o vremenu i1 ljudima s kojima se susretao na australskom

kontinentu. Tako Vidas piSe o svom obilasku Adelaidea:

Prilicno sam ga obisao te sam naSao tu nastanjenih Hrvata. Malo sam se s njima porazgovarao. Ima
tu takoder i Hrvatica, a ima nasSih Hrvata koji su oZenjeni za Englezice. Ali koji je god Hrvat
ozenjen za Englezicu, nijedna nije lijepa, jer Englezi proberu bolje, a tudinac uzme $to njima
ostane. [...].Takav je zivot uopce nasih Hrvata u Australiji. Hrvatskog drustva nije bilo nikakova.
Ako im Sto kazes kako je sada u Hrvatskoj, skole, drustva, ne da ni uha napeti za to, nego kaze da
je narod kod nas bedast i zelen, a on siromah ne mozZe od bedastoce ni stajati, br§ljana bi se najeo
kako je zelen. Do domovine ne drzi ni najmanje nego sve hvali Englesku i onu "lijepu" Zenu $to je

ima i koja ga oSine vise puta te ne smije ni plakati (2021: 57).130

Na drugom mjestu Vidas piSe: "Lismore je prilicno veliko mjesto gdje se gradila
zeljeznica 1 tu je bilo viSe naSih Primoraca, Hrvata, a gdje ih 1 nec¢es$ na¢i?" (ibid.: 65).

Posjetom gradu Hobartu Vidas opet primjecuje:

129 Mato TkalCevi¢, sluZe¢i se podacima Marry Stenning u djelu Zapisi o prvim Hrvatima u Australiji (1988)
biljezi hrvatska prezimena s pocetka 19. stoljec¢a kao §to su Cumberli¢ (1800), Lepish (1801) i Ivan Uni¢ (1823).
Tako broj doseljenika s hrvatskim prezimenima nastavlja rasti do kraja stoljeca. TkalCevi¢ navodi i primjer zene
(prve useljenice) nepoznata imena koja je stigla u Australiju s troje djece 1846. godine. Doseljenici prevladavaju
iz dalmatinskih i otockih mjesta na Jadranu.

130 Dhevnicki zapisi Pavla Vidasa prvi put su objavljeni u knjizi Iseljenistvo Pavia Vidasa, Zivotopis hrvatskog
iseljenika iz 19. stoljeca, priredivaca Tvrtka Mursala, u Johannesburgu 1983. godine (izdava¢: Henesman
Graphics). Novu, Izuzetno vrijednu, opSirnu i viSeslojnu publikaciju o Pavlu Vidasu pod nazivom Putovima
Pavila Vidasa autora Radovana Tadeja i Vjekoslave Jurdana koja po prvi put pred hrvatsku javnost donosi
integralni rukopis Vidasova Zivotopisa, izdao je Institut za migracije i narodnosti, Zagreb (2021).
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Ostanem tu jedan dan i namjerim se na jednog gospodina s velikim cilinderom na glavi, bijelim
rukavicama na rukama i na njemu salon ancug. Dode on k meni i pita me engleski, da koje sam
narodnosti i ja njemu kazem da sam Hrvat. On kaze da je i on Hrvat, iz Visa i pita me, gdje idem.
Ja mu kazem da idem u Melbourne... (ibid.: 60).

Na drugom mjestu navodi:

Setamo tako po gradu [Sydneyu] i tu nademo jednoga Hrvata gostionitara, oZenjen za jednu
Englezicu. Taj Covjek je bio rodom iz Premude u Dalmaciji, te nas pita odakle smo. Mi mu
kazemo da smo iz Hrvatske, a on kaZe: Vi ste Austrijaki! Zali BoZe, nije ni znao gdje je Hrvatska,
a on je isto Hrvat. Tu kod njega jedemo i spavamo. Kod njega je bilo jos nasih Hrvata, oni koji su
od preko lani ostali u Australiji te i oni kazu da nema Hrvatske. I radi toga se nas dvojica
dogovorimo da $to ¢emo mi ovdje medu bagrami i gledali smo i¢i gdje bilo drugdje (ibid.: 58).

Iz dnevnickih zapisa Pavla Vidasa posve je razvidno da su u Australiji Hrvati nazo¢ni
puno prije kraja 19. stolje¢a jer su u meduvremenu, kako on navodi, neki zaboravili pisati i
govoriti na hrvatskom jeziku, a drugi su imali razvijene poslove, ili su uzgajali voce i povrée,
bavili se vinogradarstvom ili ribolovom te imali obitelji i potomke.

Kao kuriozitet TkalCevi¢, pak, biljezi jedan tragican dogadaj o kojemu su pisale sve
onodobne australske novine, o havariji hrvatskoga broda Stefano, vlasnika Nikole Baci¢a iz
Dubrovnika. Brod je potonuo kod Cape Cuviera, u sjevernoj Australiji 1875. godine.

Posada je bila sastavljena od mladih Hrvata izmedu 13 1 25 godina starosti i samo
jednoga stranca. Na kraju su preZivjela samo dvojica koji su se vratili u domovinu. Njihove
susrete 1 boravak kod AboridZina koji su im spasili Zivot obradilo je viSe autora. (usp.:
Tklacevi¢: 25-29). O tom dogadaju napisao je knjigu i jedan od sudionika, Miho Baci¢ koji u

svom pismu obitelji javlja kako su prezivjeli ¢lanovi posade s broda Stefano spaseni:

Konacno dana 18. travnja 1876. priblizio se obali jedan engleski skuter [...] koji nam je spasio
zivot. Plovili smo 17 dana ovim skuterom dok smo kona¢no uplovili u luku Fremantle, koji ima
oko 600 stanovnika. Englezi koji su Culi izlaganje o naSem strahovitom dogadaju, uzeli su nas
odmabh na kraj i dali nam odijela i novaca.

U ovom malenom gradi¢u nasli smo jednog bogatog gospodina sa Sipana koji je ovdje veé 17
godina; ozenjen i ima 5 djece. Njegovo danasnje ime je Mr. Vincent, ali njegovo pravo ime je
Vicko Vukovi¢ sa Sipana. Isti nam je dao novaca i odijela, te nas je uzeo pod svoj krov. Njegova
supruga nam je kao majka. On posjeduje razne brodove, a na Skuneru kojim on zapovijeda ukrcani
smo za 5 lira na mjesec. Isti kapetan Salje danas svojoj rodbini 2 pisma, ne znaju¢i nista o njoj, te
Vas stoga molim da se informirate i da mi piSete ima li 'ko Ziv od njegovih, jer ih on zeli nov¢ano

pomoc¢i (Baci¢, 1876). 131

Nadalje, TkalCevi¢ navodi da je ve¢ Cetrnaest godina nakon havarije broda Stefano
(1890) zabiljezena "prva veca skupina Hrvata [u podru¢ju Boudler-Kalgoorlie, u Zapadnoj

Australiji] [...] koji su stigli iz mjesta RaciS¢e na Korculi (1999: 29). Njih su slijedili drugi iz

131 pismo Miha Bagi¢a iz 1876. nakon pomorske nezgode barke "Stefano" (1875.) u Australiji, objavljeno 31.
srpnja 2009. Objavljeno je na portalu Hrvatskog kulturnog vije¢a s potpisom Pive BaSi¢a. Pismo je poslano
roditeljima Mihe Baci¢a u Dubrovnik dana 16. svibnja 1876. iz Freemantlea u zapadnoj Australiji.
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primorskih 1 otockih lokacija, a veliki broj njih radili su kao drvosjece, u rudnicima zlata ili na
plantazama Secerne trske. To ¢e podrucje u narednom razdoblju postati najnaseljenije
podruc¢je Hrvatima u Australiji. U New South Walesu u to vrijeme zivi 150 Hrvata, a nesto
vise njih na podrucju Victorije 1 Sjevernog Queenslanda (ibid.: 29-33). Prema pisanju
TkalCevica, tih su godina zabiljezeni i1 prvi sklopljeni hrvatski brakovi dok [je] u Broken Hillu
[je] osnovana i prva hrvatska politicka organizacija u povijesti Australije, Hrvatska seljacka
stranka (ibid.: 31), samo 6 godina nakon osnutka Hrvatske seljacke stranke u domovini (1904)
te je tiskan 1 bilten Seljacke novosti, a nasi su dosljaci ve¢ imali i svoga duSobriznika.
TkalCevi¢ prepricava i1 jedan dogadaj s australske carine kad su useljenika Matu Drvenicu

zeljeli upisati kao Austrougara na $to se on usprotivio rekavsi:

Mi nismo Austrijanci jer su oni, kao i Turci prije njih, bili nasi ugnjetaci. Ja necu prihvatiti njihovu
nacionalnost nista vise nego Tursku na §to je carinik upitao Sto Zeli da se uvede u rubriku
nacionalnost. Drvenica je kazao - Hrvat. Cinovnik je pak odgovorio da takve zemlje nema
(ibid.:33).

Kao sto je u uvodnom potpoglavlju spomenuto, znacajan porast useljavanja u Australiju
treba pripisati otkricu zlata u Novom Juznom Walesu 1851., a kasnije 1 u Victoriji. U
razdoblju od 10 godina u Australiju je uselilo vise od 600.000 ljudi. Preko 80 posto
doseljenika bili su Englezi. Europljana je oko 10 posto od ukupnog broja prispjelih, a 7 posto
su Cinili Kinezi (Remiddi, 2017: 14). Iscrpljivanjem nalaziSta zlata do potkraj osamdesetih
godina 19. stolje¢a nastupila je i ekonomska kriza pa se nakratko smanjuje 1 pritisak
useljenika u Australiju (ibid.).

Usprkos teskom zivotu 1 borbi za opstanak u novom podneblju, Hrvati su rano ostavili

pisani trag o svojim doseljenickim iskustvima. Osim ve¢ spomenutih Pavla Vidasa 1 Miha

132

Bacica, potrebno je spomenuti i Toma Skalicu (1856), autora prvog napisa o Zivotu

australskih Hrvata na nalaziStima zlata te Anthonyja Splivala koji je u knjizi The Home Fires
(1898) opisao Zivot u prihvatnim logorima u Boudler-Kalgoorlieu (Tkal¢evi¢, 1999: 34). U to
doba Hrvati su ve¢ cCitali i svoje prve novine pod nazivom Zora koje su stizale s Novog
Zelanda, a tiskao ih je Juraj Skanski.

Ve¢ na prijelazu stoljeca iseljavanje se nastavilo s jugoistoka Europe u sve vecim

brojevima tako da je do 1. svjetskog rata iz tih zemlja u Australiju stiglo oko 3000 dusa

132 Brodanin Tomo Martin Skalica navodno je prvi Hrvat koji je oplovio svijet. Krenuo je iz Bremena 1851., a
putovanje je trajalo Cetiri godine. Bio je avanturist, ali ne i pomorac. Novinar Slavko Mirkovi¢, objavio je
njegove rukopise u knjizi "Galijom oko svijeta", u izdanju Udruge gradana Bastina i brodske Matice hrvatske.
Dio njegove ostavstine i tekstova izgorjeli su u pozaru obiteljske kuce. ZabiljeZen je datum njegova rodenja u
Brodu n/s, 3. sijeénja 1825., ali je datum smrti nepoznat (druga polovica 80-ih 19. stolje¢a), usp. Zeljko
Muzevié, "Tomo Skalica: Prvi Hrvat koji je oplovio svijet", 2007.
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(Kosinzki u: Remiddi, 2017: 14). A 4-5 godina kasnije taj broj se penje na "8000 ljudi koji su
pobjegli s Balkana.[...]: vecina su bili Hrvati (80 posto), [te] znacajan broj Makedonaca (8
posto) 1 Srba (8 posto)" (Pordevi¢ u: Remiddi, 2017: 15).133U narednom razdoblju nastupit ¢e
najmasovnija iseljavanja iz ve¢ine europskih zemalja. Medu useljenicima su dominirali oni iz
Dalmacije, hrvatskog priobalja i Prigorja te iz drugih mediteranskih drzava, od Grcke do
Italije i Spanjolske (Markovié,1988: 208) dok je znadajno opao broj Engleza. Od samog
pocetka iseljenici se organiziraju prema etnickom i nacionalnom kljuc¢u te formiraju prva
drustva i institucije. Prvo drustvo koje su osnovali Hrvati u cijeloj Oceaniji zvalo se Hrvatsko-
slavjansko druStvo (1912) osnovano u Boulderu, u Zapadnoj Australiji. Iz samog naziva
druStva vidljivo je da su otvorili vrata spram drugih pridoSlica s jugoistoka Europe,
pripadnicima drugih slavenskih etnickih skupina.

Treba istaknuti da su c¢lanovi Hrvatsko-slavjanskog drustva prikupili novac od
dobrovoljnih priloga, kupili teren i1 sagradili prvi dom. DruStvo koje je na pocetku
prvenstveno humanitarnog karaktera, zamiSljeno da pruza materijalnu 1 moralnu potporu
svojim ¢lanovima koji se nadu u nevolji i borcima, najprije protiv Turaka, a kasnije i protiv
Austro-Ugarske Monarhije (Tkalcevi¢, 1999: 30) u domovini, pokrenulo je ubrzo tamburasku
sekciju pod nazivom Velebit i $portsku sekciju Zrinski i Frankopan. Sto se ti¢e politickih
stajaliSta, od samog pocetka aktivno je promicalo hrvatski identitet ukazuju¢i svojim apelima 1
dopisima australskim vlastima na ugnjetavanje Austro-Ugarske Monarhije spram
sunarodnjaka u domovini (ibid.).

Prvi svjetski rat donio je Hrvatima u Australiji nove izazove. Jedni su se kao pripadnici
australske vojske borili na ratiStima na Solunskom frontu 1 Galipolju protiv Austro-Ugarske
Monarhije, drugi su ¢amili u logorima upravo zato §to su bili njezini drZavljani. S obzirom na
to da su dosli iz Austro-Ugarske Monarhije s kojom je Velika Britanija bila u ratnome sukobu
dozivljavani su kao neprijatelji pa su bili zatvarani 1 maltretirani. I dok Markovi¢ piSe da su se
masovno javljali vojnim vlastima Australije da bi se kao dobrovoljci borili na Solunskom
frontu, (navodno se prijavilo viSe tisu¢a hrvatskih dobrovoljaca), (1988: 299), Anthony
Splivalo, kao neposredan svjedok tih dogadaja koji je kao SesnaestogodiSnjak bio zatocen u
logoru Liverpool u Boudler-Kalgoorlieu, opisuje to posve drugacije.

Zarobljenici u mojoj baraki [ istice Splivalo] jedva su popusili svoju prvu dnevnu cigaretu, kada su

u baraku upali australski vojni redarstvenici i viknuli: "Svi austrougarski Slaveni, pokupite sve
vase stvari i prijavite se kod ulaznih logorskih vrata" (...) Nekoliko stotina Slavena [sve Hrvati —

133 Remiddi navodi podatak iz knjige Luke Markovi¢a (1973) o talijanskim vlasnicima plantaza SeCera u
Inghamu, u sjevernom Queenslandu koji su zaposljavali svoje sunarodnjake, "ponekog Australca", ali i "dobar
broj Jugoslavena".
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op. T.T] pokupili su svoje stvari i okupili se oko ulaznih logorskih vrata, gdje je ve¢ ¢ekao veéi
broj australskih vojnika. Osjecajuéi da se radi o nekoj prevari, ja sam ostao u logoru. Promatrali
smo dugu kolonu Slavena kako odlaze prema Sumi, sve dok nisu nestali s vidika (...). Kasno poslije
podne primijetili smo oblake prasine koji su se iz spomenute Sume priblizavali u smjeru logora...
Prvi pristigli u koloni uzviknuli su okupljenim i znatizeljnim zarobljenicima: "Trazili su od nas da
se prijavimo za srpsku frontu". Poslije su nam pric¢ali kako su bili odvedeni u Sumu na veé
unaprijed pripremljeno mjesto. Tamo su bili pojedinac¢no izvedeni pred komisiju koja se sastojala
od predstavnika australske vojske i neke panslavenske organizacije. Zarobljenicima je ponudeno
pustanje na slobodu ako se prijave za srpsku frontu... Broj onih koji su se prijavili mogao se
nabrojit na prste dvije ruke (Splivalo prema. Tarle, 2013).

Okonc¢anjem rata i raspadom Austro-Ugarske Monarhije, Australija je protjerala brojne
radnike s austrougarskom putovnicom u tadasnju Kraljevina Srba, Hrvata i Slovenaca. Nista
bolje nisu prosli ni Nijemci koji su ili deportirani ili su sami dobrovoljno napustili australsko
tlo. Njima kao i drugim potencijalnim useljenicima u Australiju iz austrougarskih zemalja
australskim je zakonom zabranjeno na pet godina pravo povratka ili useljenja u Australiju
(Markovi¢ 1988: 300). Za drzavljane Turske ta je zabrana vrijedila do 1930. godine.

Hrvati se ve¢ od 1922. godine poc€inju vracati u Australiju. S jedne strane povod za
povratak je bio nepristajanje na ponizavajuc¢u poziciju Hrvata u Kraljevini Srba, Hrvata i
Slovenaca, a Sto se tice gospodarske stabilnosti, po drugoj strani, ni tu se nije niSta
promijenilo propa$¢u Austro-Ugarske Monarhije 1 uspostavom autoritarnog reZima u
Beogradu. Medu novim useljenicima bilo je i onih koji su podrzavali jugoslavensku ideju pa
su se s vremenom formirala dva ideoloski suprotstavljena tabora - jedan u kojemu su se
okupljali nacionalno svjesni Hrvati i drugi koji je promovirao ideju jugoslavenstva. To §to je
podrijetlo useljenika iz hrvatskih zemalja bilo lokalno raznorodno nije bitnije utjecalo na
¢injenicu svijesti o pripadnosti jednom nacionalnom korpusu. Tu svijest je hranila
radi¢evstina okupljajuci doseljenike iz Dalmacije, Istre, Hrvatskog primorja, Medimurja 1
Boke Kotorske dok je etni¢ki mijeSano iseljeniStvo iz Jugoslavije u kojemu su u velikom
broju prevladavali etni¢ki Hrvati prihvatilo revolucionarne marksisticke ideje kao motiv za
okupljanje 1 aktivnosti ¢lanstva, a jugoslavenstvo kao dio vizije ujedinjena radniStva. Tom je
radnistvu, oslobodenom vlasnistva i domovine, proglasenje prve Jugoslavije postalo okvir za
okupljanje svih istomiSljenika s revolucionarnim idejama s podruc¢ja koja su usla u njezin

sastav. Tako Markovi¢ navodi da su Jugoslaveni

[k]rajem dvadesetih godina osnovali [su] (u rudarskom mjestu Broken Hillu) Jugoslavenski
borbeni radnicki pokret. To je, za australijske pojmove bila ilegalna organizacija. Sastajali su se u
trojkama, a u svoje redove primali su samo "crvene" i provjerene borce. Iskljucivi cilj toga drustva
bio je pruziti moralnu i materijalnu pomo¢ drugovima koji se u Jugoslaviji bore protiv nenarodne
beogradske vlade. Bilo je pojedinaca koji nisu htjeli ni da cuju za bilo kakvu saradnju sa KP
Australije, ve¢ su zahtijevali formiranje sekcije KPJ u Australiji. [...] Nasi iseljenici bijahu ponosni
Sto nijedna druga nacionalna skupina nije bila tako dobro organizirana kao Sto su bili oni. Vise od
90% svih nasih iseljenika bili su okupljeni u Savez..., a onaj malobrojni ostatak "kraljevaca",
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okupljeni oko dvojice kraljevskih konzula, bili su osamljeni prema tvrdom bedemu patriotskih

iseljenika (ibid.: 209).

Sirenje komunisti¢ke ideologije nakon Oktobarske revolucije zahvatilo je i ostalo
radniStvo Australije. Markovi¢ piSe da su na plantazama SeCerne trske u sjevernom

Queenslandu [...] postojali pravi kozmopolitski gradovi.

Tu je bilo Talijana, Jugoslavena, Iraca, Grka, Maltezana, Poljaka, Rusa (bjelogardijaca) Malijaca,
Indijaca, Kineza, neSto Japanaca itd. Postojali su internacionalni radnicki klubovi pod
rukovodstvom Mjesnog sindikalnog vijeca, a ovi, to se dalo lako osjetiti, opet pod rukovodstvom
Mjesnog komiteta KP Australije, u kojem su bili i neki nasi istaknuti komunisti. Svake subote
uvecer, u prostranim dvoranama kluba, odrzavani su zajednicki plesovi i zabave. Zamislite samo
kako su se ti mladi ljudi osjecali u sredini tako mjeSovitog drustva, gotovo svih boja i svih rasa -
bijelih, zutih, maslinastih, mulata [...] Divan primjer solidarnosti pokazali su ti iseljenici raznih
naroda i u odnosu na nasu zemlju i nase iseljenike (ibid.).

Ideje internacionalnog radnickog pokreta prezentirane su u Broken Hillu gdje su radnici
iz Jugoslavije, kojima su se pridruzili i pripadnici drugih naroda, prvi put trazili svoja prava
na gradskim ulicama, 1926. godine. Dvije godine kasnije jugoslavenski radnici osnivaju
"Borbeni radnicki pokret" na ¢elu s Bokeljom Jozom Alagichem. Izmedu ostaloga, protestirali
su protiv proglaSenja diktature kralja Aleksandra te su prikupljali humanitarnu pomo¢ "za
potrebe radnicke klase u Jugoslaviji" (Tkal¢evi¢, 1999: 39).

Organizacija se prosirila diljem Australije s ciljem borbe "protiv kapitalisticke reakcije" i
"fasisticke diktature u Jugoslaviji" (ibid.: 40). Izdavali su list Borba i povezali se s
istomisljenicima u Novom Zelandu. Osnovali su i stalni humanitarni fond i pomagali zatocene
sindikalne vode u Kraljevini Jugoslaviji s biltenom pod naslovom Protiv Glavnjace. Godine 1932.
odrzali su i prvu saveznu konferenciju svih ogranaka Borbenog radnickog pokreta u Sydneyu
(ibid.). Nakon toga, srediSnjica organizacije i tiskanje biltena Borba izmjestaju se u Sydney, a
Borbeni savez mijenja naziv u Napredni savez jugoslavenskih iseljenika. Za vrijeme 2. svj. rata
njihova organizacija staje na stranu jugoslavenskih komunista i partizana, a u poslijeratnoj
Jugoslaviji podrzavali su Staljinov SSSR. U narednom razdoblju taj ¢e savez polako slabiti kako
je slabio utjecaj jugoslavenske ideje useljavanjem sve veceg broja Hrvata s jasnom nacionalnom
svijesti te ¢e se 1960. godine posve ugasiti (Markovi¢, 1973: 147-150). U godinama izmedu dva
svj. rata jugoslavenski orijentirani Hrvati na poticaj jugoslavenskog konzula osnovali su u
Sydneyu Jugoslavenski klub (1933) u kojemu su se okupljali monarhisti nakon promjene imena
drzave Srba, Hrvata i Slovenaca u Kraljevinu Jugoslaviju. I Hrvati koji su doselili u Perth,
Fremantle i okolna mjesta osnovali su u meduratnom razdoblju niz klubova 1 drustava s
jugoslavenskim predznakom: "Jugoslavensko prosvjetno i potporno drustvo, Oreski, Sokol,

Kulturno-prosvjetna etnicka citaonica,
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Napredni, Sloga i Nada." (TkalCevi¢, 1999: 43). Najbrojnije ¢lanstvo okupio je klub Jedinstvo
dok je u klubu Napredni osobito brojna bila Zenska sekcija (ibid.).

Paralelno biljezimo i1 osnivanja drustava s hrvatskim predznakom iako jo§ uvijek
malobrojna, primarno socijalnih i kulturnih sadrzaja. Osim najstarijeg druStva s hrvatskim
imenom, ve¢ spomenutog Hrvatsko-slavjanskog drustva u Boulder-Kalgoorlieu i prvog
Sportskog kluba pod nazivom Sparta (ibid.: 41-2), obnovljeno je jedno od najranijih, kulturno-
umjetnicko druStvo s tamburaSkim sastavom 1933. godine, a od politickih organizacija
djelovalo je od 1928. godine Hrvatsko drustvo Stjepan Radi¢. Drugi, pak, Hrvati osnovali su u
zapadnom predgradu Sydneya hrvatski klub Zora koji je naknadno promijenio ime u Danica
(1936) te je imao niz sekcija, od bocarske do tamburaske. Imao je i svoje bocarske terene i
prostorije za sastanke i1 druzenje (ibid.: 50).

Tih se godina raSirila medu sjekacima Secerne trske, medu kojima je bilo puno
Hrvata,134bolest koju su prenosili $takori, odnosno, njihova mokraca, te su mnogi radnici
onemocali nakon prelezane bolesti i nisu vise bili sposobni za posao. Radnici koji su se
okupljali u Medunarodnom radnickom klubu u Inghamu, s obzirom na to da nisu imali
potporu vlasnika plantaza da unisSte zarazenu trsku, odlucili su stupiti u $trajk da bi se

zaustavila ta opaka bolest.

Sljede¢e godine 1935., slican Strajk s istim zahtjevima zahvatio je sve tvornice Secera. Bila je
paralizirana sva Secerna industrija u cijelom Queenslandu. I u tom Strajku najvise bijahu angazirani
doseljenici, a Jugoslaveni su u njemu odigrali takvu vidnu ulogu da je poznata knjizevnica Jean
Devany, u svojoj knjizi "Sugar Heaven" (Seéerni raj), pod izmisljenim imenom Kostori¢, ocrtala
jednoga od njih: "To je istinski internacionalist, klasno svjestan, voli svoje drugove, pripravan je
dati zivot u klasnoj borbi, jednako se bori za pravdu i pobjedu radnicke klase i u Jugoslaviji i u
Australiji. On zasluzuje poStovanje svih nas" (Markovié¢, 1988: 211).

Jedna od najruznijih epizoda u povijesti Australije dogodila se u vrijeme svjetske
ekonomske krize 30-ih godina kad su zbog gladi koja je zahvatila 1 Australsko tlo mnogi
Australci engleskog podrijetla bili voljni prihvatiti teSke poslove koje su ranije obavljali
isklju¢ivo stranci, pripadnici drugih etnija. U rudnicima Gold Fielda doslo je do napetih
odnosa izmedu domacih i stranaca koji su uzivali potporu tamos$njih poslodavaca te ih nisu
bili voljni zamijeniti domacim ljudima (ibid.: 211-212). U pobuni Anglo Keltskih rudara koja
je potom izbila protiv stranih radnika, a dogodila se 1934. godine, unisten je dom Hrvatsko-
slavjanskog drustva te je zapaljeno jos 88 radnickih kuca pa je nedugo poslije toga veci broj

Hrvata iselio s ovoga podrucja u potrazi za sigurnijim zivotom i boljom zaradom (ibid.: 212).

134 Markovié¢ u svojim tekstovima koristi zbirni pojam Jugoslaveni za sve Hrvate i pripadnike drugih
naroda, doseljenike iz Jugoslavije.

202



Valja istaknuti da su Hrvati izdavali niz tiskovina, od ve¢ spomenutog lista Borba, koji
je tijekom godina mijenjao naziv (Pramen, Proleter, Iskra itd.) do lista Napredak cije
urednistvo je nakon rezolucije Informbiroa 1948. godine stalo na stranu Sovjetskog saveza i
komunisticke internacionale 1 (ibid.: 58) promijenilo ime u Jugoslavensko-australski list, te
kasnije u list Novo doba (ibid.: 57).

Adriano Remiddi u svojem radu "The Yugoslav Diaspora in Australia" (2017),
usredotocen je na ideju stvaranja jugoslavenske dijaspore koju je politickim pritiscima,
inicijativama i programima pokusala stvoriti Kraljevina Jugoslavija od populacije doseljenika
u Australiju koji nisu imali jasnu ideju o nacionalnoj pripadnosti nego su se prvenstveno
identificirali kroz ideolosko usmjerenje (komunisti), jugoslavenstvo ili pripadnost lokalnoj
zajednici (Dalmatinci, Hercegovci, Istrijani). Remiddijeva teza bazirana je na izvjeS¢ima
iseljenickog komesarijata u Zagrebu koji donosi podatke o tome da je "preko 50 posto
odseljenih Slavena s Jugoistoka Europe bilo posve nesvjesno svoga pripadanja odredenoj
naciji" (2017: 20) pa zakljucuje da su bili "a-nacionalni". Osobe koje su potekle s teritorija
Jugoslavije "smatrane su ‘dislociranim ¢lanovima' nacije" (pitanje je koje nacije?: komentar
moj) pa ih je trebalo osvijestiti o pripadnosti zajednickom jugoslavenskom korpusu, naglasava
Remiddi (ibid.). U takvim okolnostima pokuSavala se razvijati jugoslavenska svijest kroz
medije, propagandu 1 druge oblike rada na terenu, te kroz organizacije, drustva i1 pojedince. Ne
moze se zanijekati da projekt koji je forsirala Kraljevina Jugoslavija nije imao uspjeha bez
obzira na to $to je otpor autoritarnom rezimu u Beogradu bio velik. Nepostojanje hrvatske
drzave, nespremnost poistovjecivanja nasih iseljenika s Austro-Ugarskom koja je ugnjetavala
hrvatski Zivalj 1 potreba za sidrenjem u zaStitnickom identitetu bili su logican izbor 1 okida¢ da
se okrenu Jugoslaviji koja je bila medunarodni ¢imbenik 1 priznata drzava. Takoder se treba
prihvatiti ¢injenica da je radnicka svijest 1 socijalni pokret bio snazno razvijen medu ljudima
1z Jugoslavije od kojih je daleko najbrojnija bila hrvatska grupacija. Razlog za to nalazimo u
potrebi zaStite radnickih prava 1 egzistencijalne sigurnosti u uvjetima u kojima su Hrvati
tretirani kao pripadnici drZzave s kojom je Australija ratovala, i kao gradani drugoga reda,
nakon S§to se ta drzava raspala, zbog Cega su bili bez stvarne zaStite bilo koje drzavne
administracije.

Prate¢i taj povijesni hod useljavanja Hrvata u Australiju od najranijih pocetaka do 2.
svjetskog rata i poraca uocava se proces dijasporizacije u formiranju socijalnih organizacija i
humanitarnih fondova, kulturno-umjetnic¢kih drustava, knjiznica, Sportskih klubova, biltena i
novina, a u kasnijem razdoblju i1 nekih zahtjevnijih kulturnih projekata i aktivnosti osnivanjem

kazaliSta i radio-postaja, nastave hrvatskog jezika i vjerskih srediSta. To jasno ukazuje na

203



potrebu povezivanja najprije po etni¢koj i jezi€noj, a potom i po nacionalnoj osnovi, uzivanja
1 Cuvanja bastinjenih vrijednosti, etike 1 tradicije te odrzavanja veza s domovinom. Tri su
osnovne karakteristike toga procesa dijasporizacije: a) sidrenje identiteta, b) stvaranje
drustvenih institucija i ¢) okrenutost domovini odselidbe.

Tocnije, te su tri karakteristike u medusobnoj simbiotskoj vezi. Pucanjem fizicke veze s
domovinom, proces sidrenja na novom ozemlju se ubrzava, a institucije dijaspore dobivaju na
sve ve¢em znacenju.

Sidrenje identiteta odgovor je na dvojbe i1 nesigurnost, na nejasne predodzbe jastva,
zbunjenost, ali i na tinjajucu svijest o zajednickom korijenu, zajednickom jeziku, nasljedu,
kulturi. U mnogim pismenima i na stranicama listova jasno progovara svijest o pripadnosti
hrvatskom narodu. Tako jedno takvo ocitovanje pretoCeno u lirski izricaj ¢itamo u Puckom

listu s Novog Zelanda iz 1903.

Kad putujes$ u Zelandu
I u druge svijeta strane,
Svuda kazi da si Hrvat,
Moj mileni, slatki brajane!, (Sunde, 2019: 271-2).

Dok ¢e jedan broj doseljenika braniti svoju hrvatsku nacionalnu svijest, drugi ¢e
prihvatiti jugoslavenski identitet, a trei ¢e se vezati za lokalne identitete s ozemlja njihove
odselidbe. Svi oni medutim, imaju snaznu potrebu formiranja institucija koje ¢e im koristiti u
odrzavanju vrijednosti koje smatraju zajednickim identitetskim kapitalom, onime Sto ih
obiljezava 1 ¢ini sigurnima 1 prepoznatljivima, ali 1 razliitima od drugih. Proces
dijasporizacije moze u svakom trenutku biti prekinut, a ovisit ¢e prvenstveno o prepoznavanju
vrijednosti 1 moguénostima identifikacije s politickim 1 gospodarskim razlozima koji su
nagnali iseljenike na napustanje domovine. Njihova elementarna politicka svijest okrenuta je
svijetu 1z kojega su dosSli. Njih ne zanima politicki konstrukt Australije, Oni su Zivo
zainteresirani za politicka i druStvena zbivanja u podneblju koje su ostavili za sobom.

Sve su to elementi rudimentarne faze stvaranja dijasporskih zajednica od kojih je u
godinama izmedu dva svjetska rata prevladavala ona formula koja je nosila jugoslavenski
predznak da bi je nakon drugog svjetskog rata, jacanjem nacionalne svijesti medu novim
hrvatskim emigrantima, potisnula na marginu hrvatska dijaspora u usponu. Jugoslavenski
projekt osujetio je drugi svjetski rat 1 jacanje nacionalistickih pokreta u Jugoslaviji te se ubrzo
nakon zavrSetka rata moglo vidjeti da se stvorila nova paradigma koja se kod vecine
doseljenika u Australiju iz hrvatskih zemlja manifestirala vrlo jakim osje¢ajem nacionalne

svijesti.
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Treci val useljenika u Australiju, nakon 1945.13 donio je 1 opet najveci postotak Hrvata

u odnosu na ostale narode s jugoistoka Europe. Nakon propasti Nezavisne Drzave Hrvatske i
masovnog egzodusa pristasa Paveli¢eva rezima, veliki broj Hrvata za novu domovinu bira
Australiju. To je prvenstveno politi¢ka izbjeglicka populacija s velikim teretom ratnih traumi i
gubitaka. TkalCevi¢ navodi da su "vecina [doseljenika] iz Bosne, Hercegovine, Srijema, Like,
Backe, Boke Kotorske i isto¢ne Slavonije" (1999: 61). To je ideoloski jasno opredijeljen svijet
koji vjeruje da umjetno stvorena drzava Jugoslavija, bez obzira na kojim principima
osnovana, nec¢e biti dobra za Hrvate te da je malo vjerojatno da ¢e opstati. O tome ovako pise
iseljenik Ilija Malekin:

Draga sestro Tuga Tarle, ovi dnevnik sam povjerio Tebi i ispunio obeéanje kada smo prija osobno

razgovarali preko Skypea u nekoliko navrata. Ja nisam toliko praktican i dovoljno obrazovan nego

sam samo zavr$io OS i tri razreda gimnazije. U to jugoslovensko doba u Duvnu /Tomislavgradu i u

¢etvrtom razredu napustio [sam] gimnaziju i pomagao ¢aéi u njegovu pastirskom poslu. Moj pok.

otac je dobio posao kao pastor 1948. kada je komunisticka tvorevina SFRJ sklopila dogovor i

bilaterarne politicke ugovore sa Staljino[vilm SSSR-om da narodu oduzmu zemlju i posjede i da

svi silom moraju uni¢i u Zadrugu. Da rade prisilno i dobivaju pla¢e po podobnosti, tako da su

¢lanovi KP SFRI bili svi zaposleni i privilegirani po onoj "snadite se drugovi i drugarice SKOJ-a

Kominterne". A moj pok. ¢aca nije htio u partiju KP i pristao [je] biti pastir, cuvao zadruske ovce
(da bi nas i obitelj nekako prehranio). Hvala mu. Neka pociva u miru Bozjem (Malekin, 2021).

Tada je u Australiju uselilo oko 25.000 dusa i to najviSe iz Hrvatske i drugih hrvatskih
zemalja (Remiddi, 2017: 15). To je period kad su doseljavale cijele obitelji ili se povezivalo
sa svojim prethodno doseljenim ¢lanovima. U tome im je uvelike pomogao Caritas koji im je
osiguravao financijsku pomo¢ za putne troSkove u obliku zajmova. Australske vlasti
organizirale su program prihvata (Displaced Persons Scheme) koji im je omogucéavao
privremeni smjestaj u privatnim prihvatnim centrima. Ondje bi se zadrZali do trenutka kad su
mogli zapoceti samostalni Zivot i pronaci kakav-takav posao. Mato Tkalcevi¢ je zapisao:

[Oni] su pristupili osnivanju svojih zasebnih organizacija pod hrvatskim imenom i hrvatske
orijentacije. Proces... koji su zaceli hrvatski doseljenici prije prvog svjetskog rata, a prekinuli
iseljenici izmedu dva rata, nastavili su poslijeratni Hrvati. [Cinili su to s] do tada na ovom kontinentu
nevidenom odlu¢no$éu i jasno¢om u postizanju hrvatskih nacionalnih ciljeva. Od prvog dana dolaska
u Australiju oni su se predstavili australskoj javnosti kao Hrvati, pripadnici zasebnog naroda sa
svojim zasebnim hrvatskim jezikom. Ve¢ u svojim prvim javnim nastupima pojavili su se s
povijesnom hrvatskom zastavom, bez ideoloskih 1 stranackih privjesaka. Beskompromisno
promicanje hrvatske nacionalnosti i hrvatskog jezika glavna su obiljezja organizacija osnovanih od
poslijeratnih Hrvata (Tkalcevi¢, 1999: 61).

Vise od tisucu hrvatskih useljenika prosla je kroz prihvatni centar u Bonegilli (grani¢no
podruc¢je izmedu drzave Victorije 1 NSW-a koji je otvoren 1947. godine). Drugi su bili

smjeSteni u manjim srediStima, u New South Walesu ili Victoriji. Brodovi s iseljenicima

135 Remiddi (2017) navodi Cetiri vala "jugoslavenske emigracije"(navodnici moji) od kojih bi najduZze trajao
tre¢i koji je prema njegovoj podjeli zapoceo izmedu 2. svjetska rata, a zavrsio do 70-ih godina 20. stoljeca.
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stizali su u Australiju na mjesecnoj osnovi. Lovokovi¢, koji je i sam prosao taj izbjeglicki

put 1950. godine o svome iskustvu dolaska u Australiju biljezi sljedece:

Na brodu "Brasil"”, gdje je bilo oko 160 Hrvata samaca i svega Cetiri ili pet djevojaka, [k]renuli smo
iz luke Bremerhaven, nakon kra¢eg boravka u vojarnama njemacke mornarice u mjestu Emdenu.[...]
Bila je subota, 18. studeni 1950. prekrasan dan kada smo ¢ekali na morskoj pucini ulaz u sidnejsku
luku. Nase ushiéenje bilo je neopisivo (8). Pred samu vecer dosla je poruka svima nama... da ¢ée sada
zapoceti ukrcavanje na vlak... Bio je mrak i nismo znali kamo idemo, no da je bio i dan, isto tako bili
bismo u "mraku" jer sve ovo nam je bilo nepoznato. I $to smo se dalje vozili bilo je sve hladnije.
Konac¢no, nakon nekoliko sati voznje, vlak je stao. Ostali smo stajati ispred vagona u kojima smo
doputovali. Na nekoliko metara udaljenosti stajali su kuhari ... ispred svojih kotlova iz kojih se pusilo
... Sluzbuju¢i su nas pitali Sto zelimo popiti. Vecina nas je ... izabrala jedan kotao koji je izgledao kao
da je pun bijele kave. Prstom se upiralo. Kuhar ovog napitka spremno je posluzivao, ali nama napitak
nije odgovarao. Dozivjeli smo razoCaranje, jer to nije bila bijela kava, ve¢ je to bio ¢aj s mlijekom,
nesto §to mozda nitko od nas do sada u zivotu nije okusio...U barakama koje su prije nekoliko godina
sluzile kao zatvor japanskim ratnim zarobljenicima nalazili su se kreveti... Jutro nas je zateklo u
krevetu, a samo hrabriji su, kako kazu, noc¢u izasli da bi vidjeli gdje se nalazimo. Bilo je to u
Bathurstu, to¢nije izvan toga grada i to nam je bilo prvo prebivaliste u Australiji (2010: 7-9).

To je razdoblje pocetak intenzivnog stvaranja dijaspore s hrvatskim nacionalnim
predznakom na tlu Australije, a moze se pratiti pojavom brojnih institucija, tiskovina,
katolickih centara, druStava i1 klubova, a kasnije i radijskih 1 TV programa. O tome nema ni
retka u knjizi Veceslava Holjevca kome partijska stega ocito nije dopustala da objektivno
prikaze zbivanja i preslagivanja snaga u hrvatskoj zajednici u Australiji. On iskljucivo pise o
jugoslavenskim udrugama i projugoslavenskim klubovima u kojima se okupljaju malobrojni
Hrvati koji pokuSavaju konsolidirati svoje redove nakon 2. svj. rata i1 gotovo potpunog
prestanka djelovanja iseljenickih organizacija. Holjevac donosi popis iskljuc¢ivo onih klubova
1 udruZenja u 60-ima koji prihvacaju jugoslavenski reZim ne osvréuéi se na novi egzodus
Hrvata iz Jugoslavije 1 intenzivno stvaranje institucija hrvatske dijaspore. Ovakav prikaz
Hrvata u poslijeratnoj Australiji nije realan 1 ne moZe posluziti kao vjerodostojan izvor
informacija o ¢injenicnom stanju medu Hrvatima u Australiji iako se medu recima moZe

isCitati njegovo nastojanje da ukaze na dobro skrivane Cinjenice o odnosu jugoslavenskog

partijskog vrha spram Hrvata u iseljeniStvu (ibid.:236-8).136

Navodim ovdje usput jedan rijedak fenomen masovnog dobrovoljnog odlaska iz
Australije viSe od tisucu iseljenika, ve¢inom Hrvata, koji je izazvao nevjericu i brojne reakcije

u australskim politickim krugovima 1 mainstreamu. O tome takoder nema ni traga u

136 Cinjenica je da je Holjevéeva knjiga bila na pogetku zabranjena od strane Izvrinog komiteta CKH pa se, u
okolnostima u kojima je nastala, objektivan pristup iseljeni¢kim temama i slobodnije argumentiranje nisu mogli
ocekivati. Osobit znacaj ovome djelu daje ipak to §to je jedna od najranijih i najkompletnijih studija o Hrvatima
izvan domovine koja je razotkrila da je u vrijeme njezina nastanka gotovo tre¢ina Hrvata u iseljeniStvu. Politika je
Holjevca proglasila odgovornim za jacanje nacionalizma u Matici iseljenika Hrvatske kojoj je u to vrijeme na celu
jer nije prikladno reagirao na pojavu isticanja hrvatstva medu ¢lanovima glavnog odbora MIH zbog ¢ega je morao
odstupiti s predsjednickog mjesta u MIH, a iskljucen je i iz CK SKH (Kraljevi¢ Basi¢, 2009).
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Holjevéevoj knjizi o Hrvatima u Australiji. Ti su se ljudi (pojedinci i ¢itave obitelji) odlucili
vratiti u Jugoslaviju poticani zivom propagandom nove drzave o prosperitetnom
komunistickom raju. Istovremeno s valom useljavanja izbjeglica, od kraja 2. svj. rata do
kasnih 40-ih, kad su spram Australije plovili americki vojni brodovi krcati Hrvatima koji su
bjezali pred komunistickom odmazdom i bijedom razorene zemlje, u suprotnom smjeru, na
putu u domovinu plovili su Partizanka i Radnik, brodovi Jugoslavije s povratnicima. Na tim
su brodovima bili iseljenici koji su naselili Australiju prije i nakon 1. svj. rata i ¢lanovi
njihovih obitelji. Bilo je i starih, izmucenih teSkim radom i siromasnih ljudi, ali i onih koji su
svoju nemalu ustedevinu ponijeli sa sobom. Na to je najvise i racunala nova Jugoslavija, na
svjezu radnu snagu i kapital koji je zemlji gladnih bio prijeko potreban. Zato je ulozila veliki
trud u kontinuiranu kampanju pozivajuéi iseljenike diljem svijeta, od Juzne Amerike do
Australije, da se vrate kuéi u zemlju slobode, pravde, jednakosti i blagostanja (Simi¢ 2020;
Lalich 2011).

O toj avanturi napisao je odli¢an rad Wori Lalich (2011) u tekstu "Egzodus iz Australije

u doba Hladnoga rata...". Lalich piSe da je atmosfera na brodu Partizanka bila dio
propagandnoga scenarija da se stvori dojam visokog standarda i udobnosti, ali da su iseljenici
stigav§i na odrediSte u domovini vrlo brzo shvatili da je to bila velika prevara. Ve¢ pri
mijenjanju valute izgubili su znatan postotak kapitala koji su ponijeli sa sobom. Bogatstvo je
brzo ishlapjelo. Upucivanjem pisama u Australiju o stvarnom stanju u Jugoslaviji pokusavali
su odgovoriti svoje potencijalne sljednike od ovakva nauma. Tako je broj kandidata za
repatrijaciju ubrzo opao te je u svega nekoliko godina zavr§io potpunim neuspjehom.

Posljednjom plovidbom Partizanke iz Australije 1949. godine otislo je u Jugoslaviju pet
putnika (2011: 83).13 7 Tko god je mogao, ponovno je napustio Jugoslaviju, ali mnogi u tome

nisu uspjeli. Bilo je to doba Informbiroa i raskida izmedu Tita i1 Staljina.

Savez jugoslavenskih iseljenika koji je okupljao veliko mnostvo ¢lanova i1 simpatizera,
od kojih najviSe Hrvata, oko sindikalnih i politickih sadrZaja propagiraju¢i komunisti¢ke ideje
1 proletersku revoluciju kroz svoje je glasilo Napredak (ibid.:68) posredovao je u agitiranju
Jugoslavije o povratku. Zahvaljuju¢i tome, za razliku od masovne deportacije drzavljana
Austro-Ugarske koju je provela Australija 1919. godine, (i opet su to ve¢inom bili Hrvati)

(usp.: Tkalcevi¢; Lovokovi¢; Lalich; Markovic¢), ovoga puta radilo se o dobrovoljnoj

137 Walter Lalich navodi da se u jeku najveceg interesa za repatrijaciju u 1948. godini na putu za Jugoslaviju

ukrcalo visSe stotina putnika (brojevi nisu pouzdani) dok se broj povratnika drasticno smanjio 1949. godini.
(2011.: 83). U tekstu "Dug put kuci - povratak jugoslavenskih iseljenika iz Argentine (1946. - 1951.)" Bojan
Simi¢ piSe: "Sa zadnjeg putovanja Partizanka se vraca iz Australije u rijecku luku 5. svibnja 1949. godine te
iskrcava pet putnika i Cetrdeset ovaca. U svojih Sest prekooceanskih putovanja Partizanka je dvaput posjetila
Australiju 1 etiri puta Juznu Ameriku i u zemlju dovezla 2858 putnika".

207



repatrijaciji iseljenika (ibid.: 66), a s njima i1 ¢lanova pojedinih obitelji kojima je Jugoslavija
bila strana zemlja. O tome piSe i Luka Markovi¢ (1973: 346-359) napominjuéi da je
"australska javnost tih dana bila ocevidac nezapamcene ljubavi jugoslavenskih iseljenika
prema svojoj preporodenoj domovini". Spomenuti dogadaj navodim kao primjer pokusaja
iseljenika da svoj neumrli san o povratku pretoce u stvarnost i bez obzira u kojemu se to
kontekstu organiziralo i s kakvim ciljevima jugoslavenske politicke vrhuske bilo planirano.
Nazalost, za veéinu to nije dobro zavrsilo. Njihova pojedina¢nim ocekivanjima - od Zudnje za
zavi¢ajem 1 bliskim rodacima, do vizije zadojenih pojedinaca propagandom o izgradnji
savrSenoga druStva kojemu bi oni mogli dati svoj doprinos, neslavno su propala (ibid.: 79, 82).

Lalich navodi:

Odlazak preko tisucu osoba brodovima Partizanka i Radnik najveéi je organizirani dobrovoljni
kolektivni odlazak pripadnika neke doseljenicke etnicke zajednice iz Australije. Razlikuje se od
individualnih odlazaka kako po intenzitetu i znacenju tako i po razdoblju tijekom kojeg se
dogodio..." (ibid.).

Dovoljno je usporediti imena i prezimena povratnika iz Australije pa ¢e biti jasno, pise

Lalich, da je velika ve¢ina medu njima bila hrvatske narodnosti te nastavlja:

Na odredeni nagin su to potvrdili i podaci koje daje Segvié¢ (1953: 18), a prema kojima je medu
svim povratnicima bilo 52% Hrvata, a Makedonaca i Crnogoraca ukupno 7,2 %. Te su
nacionalnosti predstavljale najznacajnije skupine povratnika iz Australije. Doseljeni Hrvati nisu
bili samo najveca skupina doseljenika iz bivSe Jugoslavije u Australiji, ve¢ su bili i najbrojniji,
unutar tada kljuéne i vrlo homogene organizacije Saveza jugoslavenskih iseljenika, a time i
pretplatnici Citatelji njegova glasila Napredak. Tjednik Napredak postao je temeljno sredstvo
promidzbe i stvaranja pozitivnog odnosa prema povratku (ibid.:68).

U meduvremenu se egzodus u pravcu Australije nastavlja. Novi (ili drugi poslijeratni)
val hrvatskih iseljenika stizao je u razdoblju od 60-ih do 70-ih godina. Tada to viSe nisu bila
tako naporna 1 dugotrajna putovanja. Ilija Malekin opisuje svoje iskustvo dolaska

zrakoplovom:

Dakle, kada smo dosli u Darwin, 15.listopadal967. i zrakoplov je sletio na pistu, spustio se dobro
bez bilo kojih problema... izi§li [smo] iz zrakoplova i krenuli prema zgradi da uzmemo svoje kofere
i ostalu prtljagu. Poslije smo dobili naredenje od drzavnih sluzbenika da izidemo vani, da nas
¢ekaju domoroci Aboridzini koji su nas pozdravili i stavljali nam svoje pletene vijence oko vrata.
Takoder su zaigrali svoje aboridzinsko kolo onako bosi namazani zemljanim bojama po licu,
prsima i nogama. A mi ih putnici gledamo - njihove obicaje i njihova aboridzinska lica, kovrcave
kose, plosnatog nosa i velikih usana koje su bile ispucane od vrucine jer vani je bilo vrude,
australsko tropsko sunce przilo [je] 43 stupnja. Neki drzavni guverner je nam odrzao govor, zazelio
nam dobrodoslicu Welkam to Australia. Poslije smo unisli u karantenu gdje nam [je] bio prireden
rucak i sokovi, obratila nam se jedna gospoda Hrvatica, voda puta, s kratkim govorom i zaplakala.
Mi smo takoder, mnogi imali suze niz lice. Imali smo opet let iz Darwina za Melbourne oko 11-e
ure po australskom vremenu. Zrakoplov je letio prema Melbourneu Vic. Punih 6 sati... Spustio je se
na pistu u Essendonu. Tu su nas ¢ekale nase komsije i rodaci koji su davno otisli, raselili se po
bilom svitu i mnogi dosli na peti kontinent, u obe¢anu zemlju Australiju (Malekin, 2021).
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Iz navedenog ocitovanja vidljivo je da Australija vrlo organizirano prihvaca pridoslice,
da im osigurava prevoditelje, njihove sunarodnjake gdjegod je to moguce, te da australski
Hrvati sudjeluju u procesu "lan¢ane migracije" privlace¢i ¢lanove obitelji, rodake i susjede
koji pristizu na australski kontinent. Zahvaljuju¢i mnogoljudnoj doselidbi emigranata iz
Europe, slika Australije iz temelja se mijenja. IzvjeS€a australskih useljeni¢kih agencija
navode da je novi val useljenika iz Jugoslavije nakon 1960. godine ¢inio prvenstveno
gospodarsku emigraciju s obzirom na socioekonomsku situaciju u Titovoj Jugoslaviji koja je
otvorila vrata iseljenicima pod plaStem ideje da ¢e se vratiti i pomoc¢i razvoj nacionalne
ekonomije. To je vrijeme tzv. radnika privremeno zaposlenih u inozemstvu (u zemljama
zapadne Europe).

Takva tumacenja masovnog napustanja Jugoslavije po svojoj prirodi povrsna su jer je
teSka gospodarska kriza koja je bila rezultat planske ekonomije, niske stope zaposljavanja i
visoka stopa zaduZenja drzave predstavljala opasnost za aktualnu politicku vrhusku pa je
emigracija s privremenim prizvukom sluzila kao odusak za viSak negativnih naboja na
drusStvenoj sceni, a s druge strane, otvorila je priliku za priljev neophodnog kapitala u zemlju.
Nezadovoljstvo, strah, politicka represija i egzistencijalna nesigurnost stanovnistva ¢iji su
mladi pokuSavali ilegalnim napustanjem zemlje potraziti budu¢nost izvan Jugoslavije ne bi se
moglo jednostavno svesti na ekonomske razloge. Treba uzeti u obzir ¢injenice, prvenstveno

politicke naravi koje su direktno ili indirektno utjecale na sve druge aspekte Zivota u
zernlji.138 Oni koji su odlazili u Australiju ili Kanadu, uglavnom su odlazili zauvijek. Sli¢no
se dogodilo 1 s onima koji su napustili zemlju kao radnici na privremenim radu jer je vefina
od njih na kraju ipak ostala na Zapadu.

Sezdesetih godina Australija je podijeljena na Anglo Keltsku uspjesnu pri¢u i migrante
koji pokuSavaju osigurati pristojan Zivotni standard sebi 1 obitelji te se integrirati u druStvo
koje je koncipirano na kapitalisti¢koj ideoloskoj matrici i vrijednostima liberalne demokracije,

uglavnom - drugacije od iskustva svijeta iz kojega dolazi vecina useljenika. Razocaranje

138 Tatjana Sari¢ iznosi stajaliite "da je vecina prebjega iz FNR Jugoslavije, osim zbog svjetonazorskih i
ideoloskih neslaganja s rezimom, zapravo bjezala zbog vjerojatnijih i vaznijih razloga - ekonomskih." u periodu
od zavrSetka 2. svj. rata do pocetka Sezdesetih. S tim u svezi se poziva na izvjesce IzvrSnoga komiteta CK SKH
iz 1954. u kojem stoji "kako je 63% bjegunaca u 1954. bjezalo zbog "ekonomskih razloga, avanturizma i drugih
pobuda", 19% zbog »neprijateljskih pobuda", 12% zbog "izbjegavanja vojne obveze", a 5% zbog "izbjegavanja
kriviéne odgovornosti i izvrSenja kazni" (2015: 200).

Smatram da su navedeni "razlozi" zapravo bili okidaci za odluke o ilegalnom napustanju zemlje. Svoju tezu da je
masovno iseljavanje iz Jugoslavije bilo prvenstveno politicke naravi baziram na Cinjenici da je u drzavi kakva je
bila FNRIJ politika bila osnovni regulator ekonomskih i druStvenih odnosa pa se direktno reflektirala na sve
aspekte zivota drustva. Nepripadanje politickoj kasti i partiji i svjetonazoru pobjednika kao i gospodarske
reforme koje je uvodila KP kao i posljedice rata i razaranja odrazavalo se na standard i ekonomske prilike vecine
stanovnistva, a represija kojoj je bio izloZzen dio populacije (osobito obitelji porazenih "neprijatelja sistema')
utjecala je i na osjecaj straha, neizvjesnosti i nemogucnosti planiranja sigurne i prosperitetne buduénosti.
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takvim liberalnim svijetom rezultiralo je povratnickim valom jednog broja emigranata koji se
nisu mogli priviknuti na zivot izlozen otvorenom trziStu rada, visoko urbaniziranom nacinu
zivota, odvojenosti od obitelji, kulture, jezika i zavicaja. Vecina onih koji su odlucili ostati bili
su zadovoljni zivotnim standardom koji je nudila Australija dok su kao gradani bili suoceni s
okolnostima u kojima su Anglo Keltski useljenici bili privilegirani. Drugim rijeCima, njihova
politicka svijest ispoljavala se prvenstveno u sudjelovanju u organizacijama i strankama
etnickog predznaka vezanima za zbivanja u zemlji odakle su dosli, a ne u gradanskom
angazmanu u druStvenom prostoru mainstreama.

Australsko izvjeSée navodi da je najmasovniji val useljenika bio onaj koji se dogodio
"tijekom dvije godine, od srpnja 1969. do lipnja 1971. [kad je preko] 50 tisuéa ljudi doselilo u
zemlju" (Remiddi 2017:15) s Jugoistoka Europe. Ta tendencija ¢e se nastaviti kriznih
sedamdesetih, nakon gusenja Hrvatskog proljeca, kad je u jednoj godini uselilo u Australiju
oko 3000 hrvatskih intelektualaca i studenata (Dedi¢, 2021). Vecina tih doseljenika bila je
upravo iz hrvatskog nacionalnog korpusa. Da bi politicki 1 administrativni sustav drzave
pruzao kvalitetan okvir za gospodarski razvoj i svekoliki napredak bilo je potrebno pronaci
model druStva koji ¢e odgovarati, kako Anglo Keltskoj vecini, tako 1 raznorodnim etnickim
grupama pa ¢e se u narednom razdoblju drzavna administracija odluciti na primjenu
multikulturalnog modela drustva. Etnicke grupe stekle su slobodu organizacije nastave na
etnickim jezicima, manifestiranje i potporu tradicionalnih oblika druStvenog okupljanja 1
kulturnih praksi, ali je vlast i drzavna administracija ostala u rukama Anglo Keltske manjine.
Kako je funkcionirao taj multikulturalni model drustva kojega je pokuSala implementirati
drzava ubrzo ¢e se pokazati u praksi.

U 1980-im godinama Australija uvodi liberalizaciju useljenicke politike, 1 opet zbog
velikih potreba za radnicima, no to izaziva negodovanja u jednom dijelu australskog drustva.
Medu nezadovoljnicima su i1 pripadnici etni¢kih zajednica koji se plaSe da ¢e im dolazak
pridoSlica iz zemalja Oceanije, Indije 1 Indonezije utjecati na sniZavanje Zivotnog standarda
spustanjem cijene rada, natjecanjem na trZiStu radne snage i smanjivanjem ranije steCenih
beneficija. Ilija Malekin bio je jedan od onih koji su izrazili bojazan zbog izmjena uvjeta za

useljavanje stranaca u Australiju. Malekin piSe:

Predsjednik Liberalne stranke, Robert Menzies, najbolji je predsjednik svih vremena i Vlade u
Canberri. Hrvati su ga volili i krS¢anski narod, jer im je pomogao da §to lakSe dodu do kuce. Ali
kada su emigranti u Europi i Saveznoj Republici Njemackoj i Austriji culi o obecanoj zemlji
Australiji, svi su isli na Ambasade australske traziti useljenicku vizu za boravak u Australiji. To
nije bilo dobro (Malekin, 2021).
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Zadnji val useljavanja u Australiju, u razdoblju kojim se bavi ovaj doktorski rad (1945.-
1991.) nastupa potkraj osamdesetih godina te se prelijeva u 90-e, u godine domovinskog rata
u Republici Hrvatskoj. U to vrijeme useljenicke mjere australske vlade obuhvacaju Cetiri
osnovne kategorije pozeljnih useljenika: fertilna dob kandidata, poznavanje engleskog jezika,
visoko obrazovani struc¢njaci i tehni¢ka zanimanja te po moguénosti ekonomska situiranost
migranta, a izuzeca se odnose na zahtjeve za pridruzivanje obitelji i posebno ranjive subjekte
politi¢kog progona ili azilante iz ratom zahvacéenih zona.

Hrvatska dijaspora u tom razdoblju dosize zenit svoga razvoja, izgradila je mrezu
druStvenih institucija, posjeduje brojne drusStvene i sakralne objekte, Sportske terene,
organizira svoje informativne centre, tisak, radio programe, razvila je dobre odnose s drugih
zajednicama 1 uglednim Australcima i dalje organizira politicke skupove i mirnim
prosvjedima upoznaje australsku javnost s politickim previranjima u Jugoslaviji, a kasnije i o
srpskoj agresiji u Hrvatskoj i Bosni 1 Hercegovini, organizira prikupljanje materijalne pomoci
i novca za obranu, pomaze izbjeglice, ratnu siroc¢ad i udovice, a jedan broj australskih Hrvata
odlazi u Hrvatsku ili Bosnu i Hercegovinu te se pridruZzuje obrambenim postrojbama u
oslobadanju svoje stare domovine. O tome razdoblju povijesti hrvatske dijaspore u Australiji

Antun Babic¢ pise:

Prije uspostave hrvatske drzave, Hrvati u Australiji imali su vrlo djelotvornu javnu diplomaciju u
svim dijelovima tog velikog kontinenta. U to vrijeme djelovalo je na stotine hrvatskih Sportskih,
kulturnih 1 druStvenih klubova, novina, radio postaja, hrvatskih §kola itd. Hrvati u Australiji bili su
prvi u svijetu koji su uspjeli izboriti priznanje hrvatskog jezika. U Australiji nije postojao nijedan
imalo ve¢i grad u kojem nije osnovan uspjesan hrvatski nogometni klub s imenom NK Croatia.
Hrvati su u Australiji priznati kao zajednica koja je jako mnogo pridonijela razvoju nogometa u toj
zemlji. Otvorena je Katedra hrvatskog jezika na Macquarie Sveucilistu u Sydneyu. Godine 1977. u
Canberri je osnovano Hrvatsko veleposlanstvo, koje je pune dvije godine zadavalo veliku
glavobolju ne samo Jugoslaviji, nego i australskim vlastima (Babi¢, 2016).

U ranim 1990-im godinama hrvatska zajednica ve¢ ima brojnu mladu Skolovanu
generaciju druge 1 treCe generacije iseljenika koja je relativno dobro umrezena u australski
mainstream na razli¢itim poslovima i pozicijama, u niZim pa i u viSim strukturama australske
administracije,139 1 ugled ekonomski neovisnih, radiSnih i savjesnih gradana. Taj ¢e im

drustveni status omoguciti pristup politi€¢kim strukturama na vlasti i oporbi prilikom lobiranja

pri australskim drzavnim institucijama za priznavanje suvereniteta i neovisnosti Republike

139 Natasha Stott Despoja (Adelaide, 1969.) bivsa je Celnica australskih demokrata i najmlada Zena u Saveznom
parlamentu Australije, k¢éi je Maria DeSpoje i novinarke Shirley Margaret Stott Despoja. Bila je senatorica za
Juznu Australiju (1995.-2008.) i najmlada Zena koja je imenovana ministricom (u portfelju za zenska pitanja
2013). Bila je i veleposlanica za zene i djevojke, ekonomsko osnazivanje i prestanak nasilja nad Zenama i
djevojcicama. Predstavljala je Australiju na medunarodnim forumima o pitanjima zastite polozaja Zena te protiv
seksualnog nasilja nad Zenama i djevojCicama (usp. Parliament of Australia).
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Hrvatske.'*® Uz izuzetak nekolicine organizacija diljem Australije, klubovi Jugoslavenskih
Hrvata ili Hrvata koji su sebe nazivali Jugoslavenima, Dalmatincima ili drugim lokalnim
identitetima, u ranim su 1990-im godinama promijenili politiku, izvjesili hrvatske barjake,
promijenili imena svojih klubova i udruga te su se aktivirali u pomaganju Hrvatskoj u njezinoj

borbi za neovisnost.

Stvaranje institucija hrvatske dijaspore

Prvi hrvatski useljenici u Australiju poslije drugog svjetskog rata vec¢inom su bili
¢lanovi poraZene vojske Nezavisne Drzave Hrvatske ili njezini simpatizeri. Oni se nisu mogli
pomiriti s propaS¢u hrvatske drzave vjerujuéi da Hrvati u Jugoslaviji i pogotovo u
komunistickom sustavu ne¢e imati buduénosti. Njima je bilo nezamislivo vezati se uz
postojeCe jugoslavenske organizacije 1 druStva u Australiji jer su Jugoslaviju smatrali
neprijateljskom umjetnom tvorevinom, a svaki kontakt s jugoslavenskim predstavniStvima
izdajom hrvatskih nacionalnih interesa i osjecaja. Ilija Malekin ovako opisuje razloge svoga

odlaska iz Jugoslavije:

Tako kada su partizani uz pomo¢ ALAY141 pobjednika poslije 2.svj. rata i poraca uspostavili

FNRIJ, kako je rekao partizanski komandant Srbin Milovan Dilas u svojoj knjizi ("morali smo
likvidirati 1 pobiti milijun Hrvata da bi uspostavili komunisti¢ku i srpsku vlast u Jugoslaviji")... bas

sam imao priliku da pogledam arhive CK, SUP-a i KNOJ-a142 kako su vodili sjednice

Kominterne. Takoder, na tim komunistickim i partijskim sastancima CK su bili ve¢inom na
polozajima istaknuti prvoborci NOB-e nepismeni partizani, izabrani ljudi po sistemu podobnih
Jugoslovena koji su prisegli pod zakletvom (Cuvati i braniti komunisticku totalitaristicku
Jugoslaviju). Tako smo ja i tisuce drugih Hrvata morali bjezali u beznade u inozemstvo trbuhom za
kruhom - u Europu i Zapadne zemlje i u obecanu zemlju Australiju. Mi mladi¢i - momci i djevojke
posli smo s mnogo tuge i boli, sa suzam... Ostavljali svoje roditelje i obitelji. A ovi tzv. pobjednici
2 svj. rata i poraca su nas pozvali da se uselimo u njihove zemlje, jer trebali su radnike svake
profesije, a najvise radnike bez kvalifikacije - obi¢ne jake i zdrave ljude koji ¢e raditi tesSke poslove
u tim zapadnim obec¢anim zemljama kao Australija (Malekin, 2021).

S obzirom na to da su poslijeratni Hrvati ve¢inom bili izbjeglice izloZzeni velikim
stresovima 1 osobnim traumama, ljudi razocarani, preplaseni i nepovjerljivi spram nove
sredine koju nisu poznavali, od samog dolaska na australsko tlo jasno su izrazavali svoj
hrvatski nacionalni identitet te su smatrali da na bilo koji nacin trebaju nastaviti borbu za

postignuce hrvatske samostalnosti, premda i ondje gdje su se silom prilika zatekli. O tome

svjedoci jedan od prvih doseljenika u Melbourne poslije 2. svjetskog rata sljedece:

140 Australija je priznala Republiku Hrvatsku 16. sije¢njal992., a diplomatske odnose Australija i Republika
Hrvatska uspostavile su 13. veljace 1992. godine.

141 ALAY = Saveznici ili Alijansa, EX Jugoslavija = SFR Jugoslavija.
142 gNoy = Korpus narodne odbrane Jugoslavije u svojstvu vojne formacije za specijalne namjene.
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Odmah poslije dolaska hrvatskih izgnanika u Melbourne, mnogi su hrvatski rodoljubi smatrali
svojom svetom duznoS¢u osnovati hrvatska drustva, kako bi pomogli izgnanim hrvatskim
rodoljubima lakse se snaé¢i u tudem svijetu i kako bi tako udruzeni, organizirani, mogli pomagati
svome hrvatskome narodu, da ponovno uspostaviti nezavisnost hrvatske drzave. Zato je odrzana
prva sjednica hrvatskih rodoljuba u Melbourneu, u predgradu Carlton, u ku¢i Drage Glovoseka, u
nedjelju 19. kolovoza 1951. godine. Tu poodima povijest Australsko-hrvatskoga drustva (Cuk,
2014).

Drugi ugledni emigrant i druStveni aktivist iz tog najranijeg poslijeratnog kontingenta
bio je Fabijan Lovokovi¢ koji je ostavio u svojim knjigama najkompletniji pregled o
doseljavanju Hrvata u Australiju i stvaranju hrvatske dijaspore nakon propasti NDH i
uspostave druge Jugoslavije. Njegova dokumentarna proza biljezi gotovo sva zbivanja koja su
se od 1945. do kraja drugog tisuclje¢a dogadala u hrvatskoj dijaspori u Australiji. Prema
Lovokovic¢u (2010), prvi poslijeratni hrvatski izbjeglice stigli su na australsko tlo ve¢ 1948. i
pocetkom 1949. godine. Prihvatni logori za useljenike u Bathurstu, Alburyu, Bonegilli bili su
prve postaje na tom putu odakle su kasnije rasporedivani u druge logore diljem Australije
(ibid.: 9-15).

Medu sekundarnim prihvatnim logorima Lovokovi¢ navodi logor Gretu u NSW-u te po
jedan u Matravilleu 1 Cowri 1 jo§ nekoliko drugih manjih, na udaljenijim lokacijama u
unutrasnjosti zemlje. Ondje je Australija oformila prihvatne logore za ¢lanove obitelji radnika
koji su zbog bilo kojih razloga bili nesposobni za rad (logor u Cowri i Parkesu) (ibid.: 14).
Useljenici su tesko primili ovakvu raspodjelu sunarodnjaka na sposobne za rad 1 na one koji to
nisu bili te su zamjerali australskoj vladi da provodi segregaciju rastavljajuci obitelji
(2010:15). Lovokovicevo izvjesce iznosi ¢injenice o osobito teskim uvjetima koji su vladali u
logorima na primjeru logora Parkers gdje je u jednoj zajednickoj prostoriji boravilo "250
muskaraca dok su Zene s djecom ili bez djece bile odvojene od muzeva, u drugom prostoru"
(2010:7). Australske vlasti su iz sabirnih logora rasporedivale izbjeglice na tezak fizicki rad u
Sydney, Melbourne i Fremantle i druge vece gradove diljem Australije sve do Hobarta na
Tasmaniji. Muskarci koji su bili sposobni za rad dobivali su na potpis ugovore kojima su se
obavezali na dvogodis$nji posao uz zagarantirani smjestaj i nadnicu "bez moguénosti biranja
posla ili mjesta boravka" (ibid.).

Od samih pocetaka (1947/8) Hrvati se okupljaju s idejama organiziranja osnovnih
drustvenih organizacija koje bi bile svojevrsno utociste, mjesto susreta, razmjene informacija,
duhovne okrijepe te savjetovaliSte za brojne probleme s kojima se susrecu doseljenici iz
hrvatskih zemalja nepripremljeni na surove zivotne uvjete, neprijatnu klimu i nepoznavanje
jezika 1 kulture novog domacina. Nepoznavanje engleskog jezika bilo je jedna od najvecih

prepreka u komunikaciji sa svijetom u kojemu su se useljenici nasli. Stoga je ve¢ 1950.
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godine u Adelaideu osnovan prvi hrvatski klub gdje su mogli razmijeniti svoja iskustva,
propitivati se za zivotne uvjete i posao, rjesavati svoje osnovne potrebe i probleme. Od tada je
moguce pratiti izuzetno dinamifan razvoj brojnih hrvatskih organizacija razli¢itih
provenijencija diljem Australije kao i1 njihov utjecaj na zivot useljenika koji su se redovito
obracali tim organizacijama, uclanjivali se u njih i aktivno djelovali u njima. Njihov je
doprinos u tim godinama bio nemjerljiv. Hrvati koji su pristizali iz domovine od pocetka bi se
obracali svojim sunarodnjacima. Naj¢esée su ve¢ u domovini pribavili potrebne informacije o
tome gdje bi mogli potraziti svoje ljude i eventualnu pomo¢ dok se ne snadu. U njihovim
kucama osigurali bi si prvi smjestaj pa bi s vremenom, kad su zaradili i uStedjeli neSto novca
kupili zemlju, izgradili vlastitu kucu ili rjede, oformili farmu.

Nakon Hrvatskog kluba kojega su osnovali Hrvati u Adelaidu, hrvatska zajednica u

143

NSW-u osniva svoje Australsko-hrvatsko drustvo (AHD) ™ u cetvrti Matraville, u Sydneyu

koje je odigralo klju¢nu ulogu u prvom desetlje¢u zivota poslijeratne generacije tamosnjih
Hrvata (Lovokovié, 2010: 3). Izvanredna glavna skupstina drustva odrzana je 4. veljace 1951.
Jedna od prvih aktivnosti AHD-a bila je organizacija drustvenih zabava, a druga ne manje
vazna, politicko djelovanje. Naime, tadasnji australski premjer, Robert Menzies namjeravao je
zabraniti djelovanje komunisticke partije Australije, stranke u kojoj su Hrvati, pripadnici
ranije generacije useljenika, u razdoblju izmedu dva svjetska rata odigrali pionirsku ulogu
doprinose¢i svojim angaZmanom kao inicijatori, aktivisti 1 promicatelji komunisticke
ideologije na australskom tlu. Nova generacija Hrvata, poslijeratne izbjeglice izrazili su
potporu premijeru Menziesu u njegovu naumu da onemoguéi djelovanje ideoloskog
neprijatelja zbog kojega su se nasli u izbjegliStvu. Protestirali su pismom 1 predsjedniku SAD-
a Harryu Trumanu traze¢i od njega da pusti na slobodu Andriju Artukovi¢a. Uputili su
takoder i prvu financijsku pomo¢ izbjeglim Hrvatima u Spanjolskoj. U jesen iste godine, na
sastanku odbora AHD-a (28. rujna 1951.) raspravljalo se o potrebi organizacije hrvatske
katolicke Zupe s obzirom na to da su se gotovo svi deklarirali kao prakti¢ni katolici. Naredne
godine, u veljaci, zapocet ¢e djelovati 1 prvi pjevacki zbor u Sydneyu (ibid.). Nekoliko
mjeseci nakon Sydneya i Melbourne je dobio svoj prvi klub pod nazivom Australsko hrvatsko
drustvo (AHD) u kojem su se okupili simpatizeri poglavnika Ante Paveli¢a (Tkalcevi¢, 1999:
63-4). O tome Jozo Cuk pise:

Glavni cilj ovoga hrvatskoga rodoljubnog drusStva bio je uciniti sve §to je moguce u tim prilikama,
a da bi se pomoglo Hrvatskome narodu, u zarobljenoj Hrvatskoj, da postigne svoju slobodu i da se
ponovno uspostavi hrvatska drzava, u povijesnim i narodnosnim granicama na rijeci Drini i Tisi,
povijesnoj granici hrvatskog naroda i hrvatske drzave, sa Srbijom. Australsko-hrvatsko drustvo

143" Australsko-hrvatsko drustvo u daljnjem tekstu navodit ¢e se kraticom AHD.
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iznajmilo je prostorije u Little Latrobe Street, u sredistu Melbournea, gdje su se sastajali i druzili
drzavotvorni Hrvati (2014).

Drustvo je privuklo "gotovo sve Hrvate koji su tada zivjeli u Melbourneu" (TkalCevié,
1999: 64), te je pruzalo Citavu lepezu sadrzaja, od kulture i prosvjete, do sporta i politike.
Naselili su se u zapadnim predgradima grada. TkalCevi¢ pise da je ¢lanstvo AHD-a odli¢no
razgranalo svoje djelatnosti te da je "u okupljanju pridoslih Hrvata i promicanju hrvatskog
imena pridonijelo vise od bilo kojeg postojeceg hrvatskog drustva u Melbourneu" (ibid.). 1z te
su se jezgre razvile druge aktivnosti kao Sto je Skola hrvatskog jezika, knjiznica i kazaliSna
druZina (ibid.). Hrvatski nogometni klub Melbourne Croatia Soccer Club osnovan je 1952.
godine i uspio je u deset godina uci u prvu ligu 1 ¢ak je uSao u drzavnu ligu pod imenom HNK
Croatia (Lovokovi¢ 2010: 63—71).144Tak0 jedan od osnivaca zapisuje:

Clanovi AHD-a, Melbourne, uz podrsku hrvatskog naroda, osnovali su svoj voljeni nogometni
klub Croatia 1953. [godine] u kué¢i Ante i Hinka Purakovi¢, na adresi 7 Leeds St. Footscray.
Kupljeni Hrvatski Dom u Albert Parku bio je srediste HNK Croatie, bio je srediste rada, slavlja i
veselja brojnih pobjeda nogometnih utakmica nase Croatie (Cuk, 2014).

Lovokovi¢ navodi da su se vrlo rano pojavile i prve unutar druStvene napetosti, te
spominje osnivanje jo§ jednoga pjevackog zbora pod imenom Jadran koji je okupio
liberalniju grupaciju doseljenika (lipanj 1952.). Nije tu bila rije¢ o konkurenciji ili umjetnickoj
zavisti, ve¢ o svjetonazorskim razlikama koje su se ispoljavale u grupiranjima ljudi oko
prihvatljivih vrijednosnih stavova i druStvenih aktivnosti (ibid.). Pripadnici hrvatskog etnosa
koji su se okupljali oko razlic¢itih sadrzaja drustvenog Zivota nisu bili u svemu istih politi¢kih
nazora. Politicka scena bila je podijeljena u tri dominantne skupine simpatizera 1 aktivista -
dvije radikalnije jasnog nacionalistiCkog programa: Hrvatski oslobodilacki pokret (HOP) 1
Hrvatski narodni otpor (HNO), te Hrvatska seljacka stranka, kao nastavljacica tradicionalno
progresivne pucke stranke Stjepana Radi¢a (i manje zainteresirana za nacionalne, a vise za
socijalne teme). Jedan od pripadnika radikalne nacionalistike stranke (HOP) Jozo Cuk

opisuje strateski cilj kojim se rukovodila njegova organizacija ovim rije¢ima:

Za mene su prihvatljivi svi drzavotvorni Hrvati i Hrvatice, bez razlike koje politicke stavove bilo
koje osobe ili drustva imali, koji prihvac¢aju volju hrvatskog naroda da ima svoju hrvatsku drzavu,
bez razlike kojeg svjetonazora bila koja hrvatska drzava. Tvrdio sam [...] da je hrvatska drzava,

144 Pod imenom SC Croatia (kasnije Croatia Melbourne FC) hrvatski melburnskinogometni klub odigrao je
svoju prvu utakmicu na dan proglasenja Nezavisne Drzave Hrvatske, 10. travnja 1953. godine. Borba za
afirmaciju 1 ugled kluba usko je vezana za razvoj i organizaciju hrvatske dijasporske zajednice u Victoriji.
Zahvaljujuéi politickoj odluci Australskog nogometnog saveza iz 1992., klubovi su bili obavezni promijeniti
imena te izostaviti nacionalna obiljezja iz naslova. Tako je Croatia Melbourne FC promijenila ime u Melbourne
Knights. O tome opsirno pise Lovokovi¢ (2010: 463-71).
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bilo kojeg vremena i bilo kojeg politickog opredijeljene iznad nas svih...To sam tvrdio i sada
tvrdim svim Hrvaticama i Hrvatima da svi mi imamo pravo politicki drugacije razmisljati i
kritizirati bilo kojega hrvatskog pojedinca ili politicara i politiku koju su vodili ili koju vode
hrvatske politicke vode, stranke, pokreti ili pojedinci, ali nikada nemamo pravo biti protiv hrvatske
drzave bilo kojeg drustvenog svjetonazora bila hrvatska drzava, jer je hrvatska drzava iznad svih
nas (Cuk, 2014).

AHD koji je okupljao najveéi broj iseljenika imao je, prema navodima Cuka (2014), od
pocetka jasne strateske ciljeve koji su obuhvacali sva podrucja drustvenosti iseljenicke
zajednice, od kulture i religije do politike i Sporta, u nastojanju da "pomognu hrvatskoj drzavi
koja se nasla u okovima Jugoslavije" kao i1 sunarodnjacima, doseljenicima u novi svijet. Vrlo
rano AHD se pojavio kao odvjetnik Hrvata u Australiji u komunikaciji s australskim vlastima.
Ve¢ 1952. AHD trazi od australskih vlasti pravo na izjaSnjavanje pripadnika zajednice
Hrvatskim imenom, no sluzbene vlasti tada su to odbile. O toj odbijenici Ministarstva
useljenistva Australije koja je izazvala veliko razocaranje medu pripadnicima hrvatske
zajednice raspravljali su u AHD-u 17. srpnja iste godine (Lovokovi¢ 2010: 30).

Osim politickih tema koje su od pocetka zaokupljale ¢lanove AHD-a, voditelji, Hrvati
Sydneya, nastojali su uhvatiti korak s ostalim etnickim grupacijama i1 na kulturnom polju pa
su iste godine sudjelovali i na Medunarodnom festivalu folklora (ibid.: 30). Valja napomenuti
i to da je AHD vodio brigu o Hrvatima koji su bili smjeSteni po sabirnim logorima pruzajuci
im materijalnu 1 moralnu potporu. Tako je sydneyski AHD uspostavio vezu sa sabirnim
logorom Bonegilla kako bi bio pri ruci novim doseljenicima iz domovine, te se povezao i s
drustvom Ujedinjeni Hrvati Njemacke radi koordinacije politickih aktivnosti i razmjene
informacija o sunarodnjacima, ¢ime iskazuju brigu za svoje sunarodnjake koji su izbjegli u
druge drzave svijeta. S obzirom na ¢injenicu da je pitanje poznavanja engleskog jezika za
ukljucivanje u australsko drustvo i radni ambijent bilo od osobite vaznosti, AHD se rano
pobrinuo osigurati dobre poznavatelje engleskoga koji su posredovali u komunikaciji izmedu
Hrvata 1 poslodavaca te institucija vlasti. Bilo je vazno osigurati kontakte s predstavnicima
australskih politickih stranaka kako bi se postigla Zeljena naklonost spram hrvatske zajednice i
njezinih politickih programa. Zato su udruge rano otpocele s javnim djelovanjem,
organiziraju¢i politi¢ke tribine, proteste protiv jugoslavesnkih vlasti u domovini 1 druge

manifestacije.

Hrvatsku Javnu Tribinu i Hrvatski Informativni Centar vodili su Dinko Dedi¢, predstavnik
Hrvatskog drzavotvornog Pokreta, Jozo Cuk, predstavnik Australsko Hrvatskog Drudtva i
Hrvatskog oslobodilackog pokreta, Ante Babi¢, predstavnik jednog dijela Hrvatske seljacke
stranke, stranke koja se je odvojila od Hrvatske seljacke stranke u Melbourneu te Ivan Baric,
predstavnik Hrvatske republikanske stranke. Sva cetvorica bili smo ravnopravni predstavnici
svojih drustva na Javnoj Tribini i Hrvatskome informativhom centru, kojima je bila svrha
obavjestavati hrvatsku i svjetsku javnost u Melbournea, Australiji i svijetu o zbivanjima u nasim
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hrvatskim zajednicama, a napose o progonu hrvatskog naroda u okupiranoj Hrvatskoj. Bezuvjetno
smo zagovarali uspostavu nezavisne hrvatske drzave. Potrebno je naglasiti da je HSS koja je
podrzavala Vlatka Maceka i1 Juraja Krnjevi¢a bila i ostala projugoslavenska stranka, sve do
uspostave hrvatske drzave, Republike Hrvatske 1991. godine (Cuk, 2014).

Medu inim organizacijama, vaznim za hrvatsku zajednicu, u Sydneyu je 1952. osnovan i
prvi ured Hrvatskog Caritasa. Ondje su Hrvatima bili na usluzi oko organizacije skrbi o
bolesnima i nezaposlenima te u izvanrednim zivotnim situacijama oko spajanja obitelji,
sprovoda i drugih potreba. Godine 1953. zapoceo je radom prvi radio program na hrvatskom
jeziku "Krugovalna postaja 2 SM". Iste godine tiska se prvi glasnik pod naslovom "Hrvat"
(travanj 1953.) te se osniva i prva hrvatska katoli¢ka Zupa u Sydneyu, a zapocinje radom i prvi
te€aj hrvatskog jezika za djecu (2010: 36).

TkalCevi¢ navodi (1999: 62) da je drugi veliki val useljenika iz Hrvatske i BiH
zabiljeZzen izmedu 1954. 1 1960. godine te da se tu radilo gotovo iskljucivo o prebjezima iz
Jugoslavije koji su se uspjeli spasiti i domo¢i zapadnoga svijeta te "su se odmah po dolasku [u
Australiju] ukljucivali u rad novoosnovanih hrvatskih organizacija" (ibid.). On istice da je to
doba najintenzivnijeg utjecaja drustvenih organizacija nad veé¢im dijelom useljenicke
populacije. Sve te aktivnosti sluzile su i pasivnijim ¢lanovima i njihovim obiteljima kao
svojevrsni kiSobran 1 orijentacija gdje je svatko na svoj nacin mogao, ako je Zelio, pridonositi
aktivnostima 1 realizaciji politicke vizije zajednice. U prilicno kratkom periodu od desetak
godina oformljeno je jezgro hrvatske etniCke zajednice koja je imala sve karakteristike
dijaspore 1 koja ¢e se na tim temeljima razvijati u idu¢im desetlje¢ima.

U australskim medijima ve¢ 1955. godine pocinje haranga protiv politi¢kih aktivnosti u
hrvatskoj zajednici. Tako u Sydney Morning Heraldu izlazi ¢lanak o ustaSkom karakteru
hrvatske zajednice u cjelini (Lovokovi¢ 2010: 54), a ta ¢e se praksa demoniziranja zajednice u
narednim desetlje¢ima nastaviti velikom Zestinom. Cinjenica je da su postojali kontakti
izmedu Poglavnika dr. Ante Paveli¢a koji je u to vrijeme u izbjegliStvu u Argentini i pojedinih
hrvatskih politickih voda u Australiji i da su bili redoviti 1 intenzivni, ali to se prvenstveno
odnosilo na celnike stranackih podruznica koje su bile pod direktnom kontrolom srediSnjice u
Argentini. Medutim je to znacajno utjecalo na stvaranje stereotipa o ustaSoidnim Hrvatima u
politickim krugovima australske drzave i javnosti, ali i na unutarnju dinamiku hrvatske
zajednice u Australiji. Paveli¢ je prisutan u politi¢kim aktivnostima i planovima kroz nekoliko
politi¢kih organizacija. Tako ¢e na pr. SreCko Rover, jedan od najutjecajnijih hrvatskih
politi¢kih aktivista u ranom razdoblju formiranja zajednice, na osobni zahtjev Ante Paveli¢a

biti razrijeSen duznosti u ADH-u u NSW-u nakon §to ga je isti smijenio i s ¢elne pozicije
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Medudrustvenog odbora,145 krovne organizacije hrvatskih drustava Australije 1 Novog

Zelanda te je ukinuo Hrvatski narodni odpor (HNO) (2010: 56).146

Treba istaknuti da je Rover predstavljao vaznu figuru u Hrvatskoj dijaspori na
globalnom planu (1999:154). Njegova povijest robijanja u Jugoslaviji i prijateljstvo s
ustaskim generalom Vjekoslavom Luburi¢em u Spanjolskoj s kojim je pokrenuo Hrvatski
narodni odpor (HNO)147 predstavljali su neku vrstu simulakruma hrvatskih oruzanih snaga u
izbjegliStvu jer su njegovi Clanovi vjerovali da ¢e se Hrvatska svakako jednoga dana
osloboditi pa su bili spremni suradivati ¢ak i s hrvatskim komunistima koji su bili za
neovisnost Hrvatske, sa svakim, izvana ili iznutra, kome bi bilo stalo da rusi Jugoslaviju, ne
birajuéi sredstva (propagandom, oruzjem, diverzijama) jer su smatrali da je Jugoslavija
zlo¢inacki projekt kojega treba unistiti. Zahvaljujuéi razilazenju s Pavelicevom koncepcijom
politicke borbe, Rover je bio prisiljen odstupiti s funkcija u HNO-u. Iz ovoga kao 1 iz brojnih
drugih primjera je vidljivo da su transgrani¢ne i transkontinentalne veze hrvatskih etnickih
grupacija u svijetu, ponajvise na politickom polju, bile mnogostruke i1 intenzivne. Nakon
smjene, Rover odlazi u Melbourne gdje ¢e razgranati svoj politicki rad 1 utemeljiti novu

politi¢ku paravojnu organizaciju pod nazivom Savez hrvatskih protukomunistickih boraca
(SHPB),!*(2010: 56).

U Melbourneu se 1956. pojavljuje podruznica jo§ jedne internacionalno organizirane
hrvatske nacionalne stranke - Hrvatskog oslobodilackog pokreta (HOP-a), kojega je u
izbjegliStvu u Argentini osnovao Ante Paveli¢. Stranka u svome programu zalaZe se "da se
hrvatska nezavisnost postigne, a onda ¢e narod u domovini o svemu drugom odluciti" sam
(ibid.: 61-2). U misiji HOP-a istaknuto je da mu je cilj "polucenje potpune slobode hrvatskog
naroda i ponovna uspostava NDH na cijelom njegovom povijesnom i etnickom podrucju
izmedu Mure, Drave, Dunava, Drine i Jadranskog mora" (Vukusi¢ 2001: 16—17; Lovokovi¢
2010: 60-1). Australsko-hrvatsko druStvo podrzalo je i potpomoglo osnivanje ogranka
Hrvatskog oslobodilackog pokreta u Melbourneu u ¢emu se osobito istaknuo mladi politicki

aktivist Jozo Cuk.

145 Medudrustveni odbor hrvatskih drustava Australije i Novog Zelanda (osnovan 1953.) bio je vazna krovna
(I)Arfganizacija Hrvata u Australiji.

Hrvatski narodni odpor (HNO), (ispravno: odpor, kako stoji u izvornom obliku u korijenskom pravopisu)

147" Australski ogranak Hrvatskog narodnog odpora (HNO) djelovao je samostalno za razliku od ostalih filijala
iste stranke u svijetu s obzirom na Cinjenicu da je jedan od osnivaca, Srecko Rover bio i jedan od njegovih
utemeljitelja. TkalCevi¢ navodi (1999: 155) da je bio rasprostranjen po cijeloj Australiji te da je imao golem
utjecaj medu Hrvatima. Godine 1959. HNO je inicirao novu organizaciju Hrvata pod imenom Ujedinjeni Hrvati
koja je djelovala na istom programu, a medu njenim clanovima bili su budu¢i Bugojanci, ¢lanovi Hrvatskog
revolucionarnog bratstva.

148 Savez hrvatskih protukomunistic¢kih boraca (SHPB)
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Godine 1956. dolazi u Australiju prvi hrvatski duSobriznik fra. Roko Romac, pravim
imenom Osvald Toth i sam politicki emigrant iz Jugoslavije. U Sydneyu ga ve¢ ¢eka hrvatski
katoli¢ki puk pa se uskoro organizira i prvi zupni odbor. Naredne godine (3. veljace 1957.)
utemeljen je i sydneyski Savez boraca HOP-a kao ekspozitura Paveli¢eve srediSnjice kakva je
nesto ranije osnovana u Melbourneu. Te ¢e godine Hrvati Sydneya kupiti obveznicama zgradu
za Hrvatski dom, mjesto stalnog okupljanja ¢lanova zajednice, dok ¢e AHD odobriti redovito
financiranje HOP-a, medunarodnog fonda Anti Bolsevic Block of Nations, Odbora za hrvatske
ranjenike te za glasilo Dom koji je poceo izlaziti iste godine (ibid.: 61-2). Jedan od

najagilnijih aktivista HOP-a 1 AHD-a napisao je:

Taj protjerani Hrvatski narod, ti Hrvati i Hrvatice, koji su prezivjeli velikosrbski i partizansko
jugoslavenski zlo¢in, zlo¢inca Tita i velikosrpskog jugoslavenstva, doseljava se u skoro sve
zapadne demokratske zemlje, gdje se osnivaju razna hrvatska politicka, kulturno-prosvjetna
drustva, pokreti, Sportski klubovi, hrvatske subotnje $kole, Hrvatska dobrotvorna drustva i tako
dalje (Cuk, 2014).

Prvi hrvatski dusobriznik koji ¢e sti¢i u Melbourne 1961. godine bio je Josip Kasi¢. Po
dolasku medu ondasnje Hrvate organizirao je prvi hrvatski katoli¢ki Centar u naselju Clifton
Hill, u sredistu Melbournea. Takoder su, nakon nekoliko godina poslije dolaska velecasnog
Kasi¢a dosli 1 drugi hrvatski katoli€ki svecenici 1 tako su uspostavljena brojna katolicka
srediSta Hrvata u Melbourneu te u nekoliko drugih gradova Australije. Vrijedno je spomena
da su u Melbourneu i Sydneyu uspostavljeni i1 hrvatski islamski centri, muslimanske vjerske
ustanove koje su hrvatski katolici podrzavali jer su Muslimane iz Bosne i Hercegovine
smatrali svojom hrvatskom bra¢om. Mnogi Muslimani izjasnjavali su se Hrvatima islamske
vieroispovijedi (Cuk, 2014; Lovokovi¢, 2010).

Ve¢ sredinom 50-ih zamjecuje se pojacano djelovanje jugoslavenskih tajnih agenata na
australskom tlu. Tako 1956. godine, Hrvati Njemacke upozoravaju AHD na dolazak jednog
od agenata Udbe, Bajre Heli¢a u Australiju nakon osnivanja Paveli¢evog HOP-a u Argentini
(2010: 58). Hrvati su racunali da gotovo u svakom znacajnijem druStvu ima netko povezan s
tajnim sluzbama u Jugoslaviji.

Hrvatski nogometni klub Hajduk osnovat ¢e 1956. grupa melburnskih Hrvata koji su ili
¢lanovi ili simpatizeri Hrvatske seljacke stranke i svojevrsna opozicija politicki angaZiranim
sunarodnjacima koji se okupljaju u hrvatskim klubovima s jakim nacionalnim nabojem.

U gradu Geelongu, u drzavi Victoriji, razvija se 50-ih godina jo$ je jedno znacajno
kulturno i drustveno hrvatsko srediSte. Godine 1955. Hrvati ondje osnivaju ogranak
melburnskog drustva AHD-a, te se u tri godine odvajaju od matice. U meduvremenu postaju

vlasnici zemljiSta gdje ¢e 1958. godine oformiti svoj nogometni klub (Geelonga) povezan s
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melburnskim te ¢e djelovati pod zajednickim imenom HNK Croatia. Tri godine kasnije
(1961.) osnovali su "skolu hrvatskog jezika, prvu u povijesti Viktorije" (Tkalcevi¢, 1999: 78),
a nedugo potom i Hrvati Melbournea pokrenut ¢e u Hrvatskom katolickom centru, u Clifton
Hillu svoju skolu hrvatskog jezika. Godine 1959. u rudarskom gradu Ballaratu,100 kilometara
od Melbournea, pocinje djelovati jo§ jedan hrvatski nogometni klub (ibid.: 82).

Jedan od vaznih nadnevaka za hrvatsku zajednicu u Australiji je 15. prosinca 1957. kad
izlazi iz tiska prvi broj lista Spremnost-Hrvatski tjednikl i koji ¢e punih 50 godina vrsiti
znacajnu informativnu, politicku i kulturnu ulogu medu australskim Hrvatima. Spremnost
kojega desetlje¢ima ureduje Fabijan Lovokovié, jedno je od najdugovjeénijih glasila HOP-a u
svijetu. Od nadnevaka koji redovito na velikim svecanostima okupljaju ¢lanove hrvatske
zajednice je obiljezavanje dana proglasenja Nezavisne DrZave Hrvatske. Osim znacajnih
datuma iz hrvatske povijesti Hrvati se prikljuuju ostalim etnickim grupacijama u
obiljezavanju Dana Australije (od 1957) iskazujuéi poStovanje spram domacina koji im je
pruzio krov i novi dom. Krajem 50-ih godina Hrvati Australije uspostavljaju suradni¢ku

mrezu diljem zemlje te osnivaju Sredi$nji odbor hrvatskih druStava Australije (SOHDA)15 0

(1958). Iste godine u Sydneyu pocinje djelovati nogometni klub Croatia Sydney (Lovokovi¢,
2010).

Godine 1959. Hrvati Sydneya otvorili su Dom blazene Katarine Kosace, dok je u Cetvrti
Woollahra osnovan Hrvatski Zupni ured. Ondje ve¢ djeluje hrvatski Caritas Australije, a mladi

se okupljaju u folklornoj grupi Koleda. Zahvaljuju¢i viziji 1 agilnosti hrvatskog svecenika don

151

Roka Romca, ~ u Sydneyu ¢e se uskoro razviti Ziva duhovna i kulturna aktivnost (ibid.). Iste

godine, nakon studentskih lipanjskih demonstracija u Zagrebu, AHD upucuje Pismo potpore
(demonstrantima) u kojemu se solidarizira s njihovom borbom i "traZi slobodu za hrvatski
narod" (ibid.:73). Prvo desetlje¢e masovne doselidbe hrvatskih izbjeglica u NSW okrunjeno

je osnivanjem Drustva hrvatskih Zena te pokretanjem kazalisne sekcije 1 prosvjedima Hrvata

149 List Spremnost - Hrvatski tjednik je bio glasilo koje je izlazilo u Sydneyu od 15. prosinca 1957. kao glasilo
Hrvata HOP-a i SOHES-a Australije i Novog Zelanda. Glavni odgovorni urednik bio je Fabijan Lovokovic.
Tjednik pod istim imenom Spremnost bio je ustasko glasilo koje je izlazilo u Zagrebu od ozujka 1942. do svibnja
1945. godine kao vodeci ideoloski tjednik opceg tipa. Australska Spremnost je prestala izlaziti na
Pedesetogodiénji jubilej, u prosincu 2007. godine.

>0 SrediSnji odbor hrvatskih drustava Australije (SOHDA)

151 Istrazujuci ulogu i djelovanje fra Roka Romca medu australskim Hrvatima, Ante Kozul pise: "Jasno izrazen

nacionalni identitet i snazni krs¢anski osjecaji vazno su obiljezje hrvatskih iseljenickih zajednica diljem svijeta.
Fra Roko Romac svojim je djelovanjem medu australskim Hrvatima uvelike doprinio ocuvanju kr$¢anskoga
duha i hrvatskih nacionalnih vrijednosti.[...]. Svojom je neizmjernom energijom i voljom pokretao mnoge
projekte, naglasavajuéi pritom vaznost doma i obitelji, mnogo vremena posvecuju¢i odgoju i obrazovanju
mladih."( Kozul, 2020).
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ispred kazalista u Sydneyu protiv gostovanja folklornog ansambla Kolo iz Beograda (ibid.:
73-4).

Australsko-hrvatsko drustvo u Melbourneu djelovalo je u iznajmljenim prostorijama do
1960. godine kad je donesena odluka o kupnji vlastitog prostora na adresi 266-268 Bridport
St. Albert Park gdje je osnovan prvi Hrvatski Dom. O tome dogadaju Cuk je zabiljezio

sljedece:

Taj Hrvatski Dom, u Albert Parku, tada je bio jedino srediste svih drzavotvornih Hrvata u
Melbourneu gdje su se Hrvati sastajali i radili za dobrobit Hrvatskog naroda. Clanovi AHD-a imali
su povijesnu ulogu u Sirenju hrvatskog imena u australskoj javnosti. Veliki broj pothvata koje je
poduzela hrvatska zajednica inicijative su toga drustva (ibid.: 2014).

"Osnivanje hrvatskog nogometnog kluba Croatia Melbourne, Hrvatskog zenskog
druStva Katarina Zrinski, Hrvatskog dobrotvornog drustva i Hrvatskog medudruStvenog
odbora dio su brojnih inicijativa" (Tkalevi¢, 1999: 66) koje je poduzimao AHD u
Melbourneu.

Prethodne stranice sazet su pogled na dinamican drustveni Zivot hrvatske dijaspore u
prva dva vala doselidbe migranata iz hrvatskih zemalja na primjeru dvaju najnaseljenijih
podrucja Hrvatima, u NSW-u 1 Victoriji, obiljeZen izbjeglickom populacijom koja je bila
prvenstveno politicka emigracija. DruStveni Zivot Hrvata bio je ispunjen brojnim dogadajima,
podizanjem drustvenih domova, izgradnjom vjerskih srediSta, novim organizacijama i
klubovima, kulturnim 1 Sportskim aktivnostima, tefajevima, udrugama, politickim
organizacijama i razvijenom suradnjom rasprSenih hrvatskih enklava diljem Australije. To su
bili mladi ljudi, preteZno muskarci, u fertilnoj dobi, puni snage i volje za Zivotom. Ta je
emigracija najagilnija te pokazuje Zivu aktivnost, kreativnost, izdrZljivost 1 borbenost - odlike
toliko potrebne mladoj australskoj drzavi u poslijeratnom gospodarskom razvoju. U
politickom smislu to su ljudi koji nemaju ni potrebno iskustvo ni obrazovanje za
razumijevanje slozenih medunarodnih politickih igara 1 odnosa. Karakteristike toga
kontingenta doseljenika su Zilavo nastojanje za ostvarenjem najnuznijih druStvenih institucija
koje bi trebale odgovoriti na njihove osnovne potrebe (drustvene, vjerske, Sport, zabava,
kultura, materijalna i osobna sigurnost). Bilo je medu njima i onih koji su imali Zelju i potrebu
za politickim angazmanom kao odgovor na sudbinu egzila i gubitak drzave u koju se
zaklinjali, ali 1 kao pravo na ocitovanje pripadnosti hrvatskom skupnom identitetu u drustvu u
kojemu kao takvi niti su bili prepoznati niti priznati u novom podneblju. Oni su kreirali
politi¢ke narative i oblike politic¢ke borbe koje su ostali ¢lanovi zajednice ve¢inom prihvacali i

podrzavali kao vlastiti kredo.
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U dijaspori su se oblikovali i pojedini politicki vode od kojih Ivica Koki¢, Srecko
Rover, Jozo Cuk, Jozo Pavlovi¢, Ivan Butkovié¢, Tomislav Beram, Ragib Avdi¢, Geza Pasti,
Josip Seni¢, Dinko Dedi¢, Fabijan Lovokovi¢ i drugi. Ta je emigracija uvelike naklonjena
ideji o mogucénosti povratka te se u prvom desetljecu do 60-ih godina tema povratka u
domovinu i moguénost reizgradnje Nezavisne Drzave Hrvatske podrazumijeva kao politicka
par excellence tema pogotovo nazo¢na u krugovima migranata koji su se povezali u stranke
pod utjecajem poglavnika Ante Pavelica. Na tome u skrivenosti djeluju i neke manje
paramilitarne grupe opsjednute idejom dizanja pobune hrvatskog naroda u Jugoslaviji te se
povezuju s ostalim sli¢nim inicijativama i politickim filijalama. Ivan Butkovi¢ komentirao je

temu o mogu¢énosti povratka u Hrvatsku i Bosnu 1 Hercegovinu ovim rije¢ima:

Jedan od velikih motiva Hrvata u Australiji je bio povratak u domovinu. Spomenut ¢u Roka
Romca, hrvatskog sveéenika u Sydneyu koji je zamislio jedan projekt za koji je traZio veliki teren s
idejom da se tamo izgradi koledz i staracki dom. S obzirom na to da smo ga postivali i cijenili ga -
slusali smo, ali smo se onda Salili na njegov racun jer smo mislili da nam staracki dom nece trebati.
Koledz nam se Cinio potrebitim, ali smo rac¢unali da ¢emo se u domovinu vratiti puno prije nego
ostarimo (Butkovié, 2019).

Smréu Ante Paveli¢a (prosinac 1959.) i kardinala Alojzija Stepinca (veljaca 1960.)
nestali su s pozornice hrvatske povijesti dvije kljucne osobe koje su hrvatski izbjeglice iz
Jugoslavije smatrali svojim uzorima (Stepinca kao borca za katolicku vjeru koju je
komunizam s propagiranjem ateizma pokuSao iskorijeniti, a Paveli¢a u borbi za hrvatsku
neovisnost 1 drzavu). Te dvije ideje (vjera 1 nacija) bile su nosivi stupovi identiteta Hrvata u
Australiji. Smréu nosilaca tih dvaju temeljnih identitetskih modela nije oslabila volja hrvatske
zajednice u borbi za hrvatsku slobodu, jedino je izglednost povratka u domovinu postajala sve
manje vjerojatnom pa se u imaginariju hrvatske dijaspore u Australiji pocela oblikovati mitska

slika domovine, ideal kojemu je potrebno sluziti do ostvarenja neovisnosti 1 slobode, bez

obzira na osobne Zrtve.152

Hrvatski doseljenici u Australiju bili su suo€eni s ozbiljnim egzistencijalnim pitanjima,
privatnim problemima 1 dvojbama koje im nije mogla uvijek rijesiti hrvatska zajednica, a jo$
manje australska drzava kojoj su prvenstveno bili od koristi kao radna snaga. Vise od svega
Hrvati su se bojali Jugoslavenske tajne policije, uvjereni da njezini pipci sezu i do Australije
zbog ¢ega su bili nepovjerljivi prema svakome tko je doSao iz domovine, a nije bio poznat u
zajednici preko rodackih i susjedskih veza. Svatko je mogao biti potencijalni ubojica,

prokazivag, izdajica, uhoda. Ilija Malekin zapisuje:

152 Stvaranje slike domovine u imaginariju kolektivne svijesti opisala je Svetlana Boym u knjizi The Future of
Nostalgia (2001), kao fenomen restorativne nostalgije.
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posljedice na mnoge doseljenike pa bi se odali alkoholu ili se borili s ozbiljnim psihickim
krizama i depresijom. Oni stabilniji 1 navikli na tezak rad primali bi se najgorih poslova da bi
prezivijeli. Svjedok toga vremena, Ilija Malekin pamti potresne price o danima provedenim u
logorima gdje je ponekad u jednom danu bilo i viSe pokusaja suicida medu doseljenicima.

Denis Valci¢ pak, opisuje surovost svakodnevice tih ljudi u godinama stvaranja novoga doma

Mi smo znali da su imali [jugoslavenske vlasti] svoje placene dousnike i ¢uvare Jugoslavije Sirom
svijeta zapadnih zemalja i Europe. Tako su mnogu moju bracu, drzavotvorne hrvatske nacionaliste
pratili i lisili slobode i na zvjerski naCin ubili. Ali mi drzavotvorni Hrvati i politicki emigranti
nismo ih se bojali. Usli smo s udbasima SDB-a u otvoreni rat, organizirano bez straha smo ih
pratili - sve one za koje smo znali da su njihovi pla¢enici SDB-a (Malekin, 2017).

Oskudno poznavanje engleskog jezika, gubitak doma i obitelji ostavili su duboke

1 obitelji:

poniZenjima 1 sumnjama o vaSoj mozebitnoj teroristickoj prirodi. Animoziteti izmedu
grupacija koje su se okupljale oko AHD-a i manjih skupina koje su, pogotovo iz Dalmacije,

stizale u Australiju ponekad su eskalirali do vrlo neugodnih scena i sukoba koji nisu koristili

Jednostavno, radili su sedam dana na tjedan, od jutra do veceri, nikada s obitelji nisu bili vani na
nekoj dobroj veceri, ili otisli na nekoliko dana u neki hotel izvan grada da se malo odmore. Njih 70
posto nisu nikada imali 5-6 prijatelja na veceri, ali im je drago kad ih pozoves. Jeli su sve §to je
najjeftinije, na special, jer kvaliteta nije bila vazna, samo da je jeftino. Nisu imali kvalitetan zivot,
sve ustedevine bi bacali na kupnju nekretnina, $to na jednu ruku izgleda odli¢no, ali nisu imali

kvalitetan Zivot (Valgié, 2020: 24,13

Ante Babi¢ zabiljezio je kako

[u]lice i putovi u Australiji nisu bili posuti dolarima koje je trebalo samo pokupiti. Moralo se raditi
i tri posla da bi se nesto steklo. No, dok su roditelji radili, djeca su uglavnom bila u skoli ili sama
kod kuce (Babié, 2013: 381).

Tih godina nije bilo ugodno isticati svoj Hrvatski identitet jer ste se time Cesto izlagali

ni zajednici oko AHD-a niti ¢lanovima drugih organizacija.

Iz Australske perspektive, hrvatski politi¢ki aktivizam gotovo je u potpunosti definiran navodima o
hrvatskom/ustaskom terorizmu i desnicarskom ekstremizmu 1960-ih i 70-ih. To znaci da se sav
hrvatski politi¢ki aktivizam Cesto odbacuje kao ekstremisticki i desnicarski po prirodi, kodiran kao
iracionalan i moralno osuduju¢i. To je olakSano eksplicitnim pristupom odozgo prema ulozi
hrvatskih organizacija i njihovih voda u zajednici, s naglaskom na navodnim vezama s ustastvom, a
ne pristupom odozdo prema gore koji razmatra razlicite razloge zbog kojih su pojedinci grupirani
unutar i oko tih organizacija, te njihova razli¢ita tumacenja hrvatskog identiteta, nacionalnosti i
retorike (Kalfic, 2017: 9).

153

Denis B. Val¢€i¢, poznati australski Sef kuhar, donedavna nastanjen u Sydneyu, objavio je svoj autobiografski

dnevnik pod naslovom Jadnici 2020. godine, ali ga je kasnije povukao iz opticaja (privatna pismohrana).
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Oni koji nisu bili vezani za hrvatsku dijasporsku zajednicu svoje su porijeklo Cesto

drzali u tajnosti ili su se deklarirali kao Jugoslaveni, a medu svojim sunarodnjacima

"drzavotvornim Hrvatima" 154

tretirani su kao izdajice. Denis Val¢i¢ u svojoj autobiografskoj
knjizi zali se na tretman koji je imao u hrvatskoj zajednici iako je svojim radom znatno

doprinio promociji hrvatske kulture u Australiji. On piSe sljedece:

Uklopili [smo se] u zajednicu jer smo bili u samom srcu zajednice. Redovito smo bili na svim
zabavama u hrvatskom klubu Jadran Hajduk i [supruga]Mira je uvijek s drugim zenama spremala
kolace za klub. Igrali smo boce i karte. [Sin] Anthony je plesao hrvatski folklor s djecom nasih
prijatelja i tako su rasli i druzili se godinama. Ja sam neko vrijeme bio u odboru za nogomet, a
nogomet za juniore igrao je i Anton pa sam neko vrijeme bio i ¢lan uprave kluba. Anton je igrao i
za Melitu. Pokusao sam ga uclaniti da igra za Croatiju, ali kad sam ga doveo na probe u Lidcombu,
rekli su mi da on ne moze igrati za Croatiju jer da sam ja Jugoslaven. Kakvi su to jadnici o¢evi od
Kalca, Popovica, Krslovi¢a i drugih. Poslije ¢emo u knjizi vidjeti tko je bolji Hrvat, ja ili oni
(Valci¢, 2020: 28).

Australija je u kratkom vremenu temeljito promijenila svoju druStvenu strukturu
zahvaljuju¢i masovnoj doselidbi pripadnika brojnih europskih naroda $to se odrazilo na sve
aspekte Zivota, od gospodarstva 1 kulture, do prava, administracije i politike. Poznato je da je
u Sydneyu 1947. godine (Lalich, 2004: 7) bilo oko 5020 govornika hrvatskog jezika, a u
periodu od sljedec¢ih deset godina taj broj eksponencijalno raste doselidbom novih pridoslica
na oko 10500 (Lalich, 2004: 8). Pitanje brojeva povezano je s pitanjem izjaSnjavanja prilikom
popisa stanovniStva kao i s na¢inom na koja su ta pitanja postavljena. Zato se racuna da se dio
Hrvata asimilirao pa se izjaSnjavao Australcima, no hrvatska etnicka populacija i dalje
nastavlja rasti tako da ¢e 2001. godine narasti na 69.851 osoba koje se identificiraju kao
Hrvati (Lalich, 2004: 7). Vjerskom pripadnos$¢u Hrvata i pripadnika drugih naroda katolickoj
crkvi broj se katolika u Sydneyu u periodu od 1947. Do 1957. udeseterostrucio (ibid.). Potrebe
za organizacijom prostora za zajednicka druZenja i druStvene aktivnosti primoravale su Hrvate
da se snalaze, zaduZivanjem u banci, ulaganjem vlastitoga fizickog rada kao i prikupljanjem
donacija u zajednici. Zahvaljujuéi odricanjima, vlastitim ulaganjima i radu kupili su tisuce
hektara zemlje 1 izgradili reprezentativne objekte, bogomolje i crkvene centre, klubove i

sportske objekte, kako u Sydneyu, tako i diljem Australije. Tako Lalich navodi da

Drustveni prostori koje su izgradili hrvatski doseljenici u Sydneyu omogucéuju pristup broju od
10000 osoba [koje][da ih] u bilo kojem momentu mogu koristiti, ne ra¢unajuci u to nogometne
stadione. Preko 1000 volontera razliCitih struka opsluzuje druStveni Zivot u tim prostorima
[...][dok] gustoca funkcija i aktivnosti ukazuju na duboki osjecaj uspjeha i privrzenosti (ibid.: 20).

154 Pojam "drzavotvorni Hrvat" koristili su u javnom govoru i tiskovinama pripadnici hrvatske dijaspore u

Australiji da bi istaknuli razliku izmedu onih Hrvata koji su se zalagali za uspostavu hrvatske drzave od onih
drugih koji tome nisu pridavali vaznost ili su dvojili o svome nacionalnom identitetu, a mozebitno i prihvacali
identifikaciju s jugoslavenskim pa su ih smatrali "Jugoslavenima" i nisu ih prihvacali u svojoj sredini.
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Istovremeno, Hrvati su uvelike pomagali svoje obitelji u domovini. Vecina je to smatrala
svojom duznos¢u i ¢ascu, no bilo je i1 onih koji se nisu uspjeli sna¢i u novome svijetu pa je i
njima Cesto bila potrebna pomo¢. Tu je onda priskakala hrvatska katolicka crkva, pojedinci i
organizacije koji bi na pozive onih koji su se zatekli u nevolji objedinjenim aktivnostima
pruziti ruku sunarodnjacima.Val¢i¢ pise:

Slali smo pakete, kad bi posjetili domovinu, dali bi novac i kupovali §to je potrebno u kuéi, slali

smo novac, lijekove, robu, kad je trebalo platiti staracki dom, i tu smo bili prvi, platili smo i

pogrebe svojih roditelja. Ja sam potrosio Sest tisu¢a dolara da bi do§ao svom bratu Ivu na pogreb,

malo je tko to napravio, zamislite da sam sve to stavljao na stranu. Nije mi zao i ponosan sam za
sve §to sam napravio za roditelje (Val¢i¢, 2020: 24).

Hrvati se nisu libili teskih i zahtjevnih poslova, ali su s vremenom stvorili osnovu za
pristojan zivot. Ilija Malekin se prisje¢a svoga dolaska u Australiju:

Docekali su nas rodaci i posli smo svaki posebno s rodbinom u njihove stanove ili kuce. Nasi

susjedi i komsije koji su oti§li po¢etkom 50-ih i i8li su raditi u Queensland na farme duhana ili na

farme Secerne trske. Sjekli su trstike sa velikim nozevima i nosili na ramenima teSke banadale

trske, tovarili ih u kamione ili vagone. Mnogi su ostali nekoliko godina na sjeci Seéerne trske, jer

bila je zarada dobra. Zaradivali su dnevno oko 40 funti bez takse. Poslije su mnogi ostali na
farmama duhana u Dimbulahu di su za vrijeme kraljevine SHS mnogi Dalmatinci dosli u

Australiju, dobili su mnogi farme na 'list' 100 godina155 - dala im drzava i Vlada Queenslanda.
Bjelke-Petersen, porijeklom Irac volio je Hrvate vise nego bilo koje druge, jer su bili dobri radnici.
Tako, mnogi su se vratili sa §ecerne trske iz Queenslanda i u Melbourneu (Vic.) kupovali su kuce,
blokove ili farme za nekoliko stotina funti ili tisuéa. U to doba 60-ih kuée su bile jeftine, oko 7
tisuca dolara ili 2 tisu¢e funti. Standard u obeéanoj zemlji Australiji bio je dobar za obi¢ne ljude,
obitelji s djecom (Malekin, 2021).

Hrvati su kao dobri 1 spretni radnici gradili brojne kapitalne objekte diljem Australije156

te su ostavili svoj pecat i estetske kriterije u javnim prostorima brojnih gradova.157 Dvije

tre¢ine australske metropole Canberre izgradili su hrvatski graditelji 1 arhitekti. Mnoga od tih
zdanja danas su rezidencije stranih veleposlanika i diplomatskih misija. Hrvatska zajednica
organizirana kao heterogena i velika obitelj pruzala je svojim pripadnicima zamjenu za dom,
svojevrsni simulakrum domovine kakva bi trebala biti po njihovoj mjeri i potrebama. U
dijasporskoj zajednici su mogli zadovoljiti potrebe za duhovnim, kulturnim i politickim
sadrzajima, nalazili prijatelje, sumisljenike, Zivotne partnere i posao, a iznad svega mogli su
se sporazumijevati na materinskom jeziku i osjetiti bliskost 1 jedinstvo bi¢a koja su prozivjela

sli¢na traumati¢na zivotna iskustva.

155 Jist = leasing (zakup)

156 Jedno od najvecih gradiliSta u svjetskim razmjerima bili su objekti hidroelektrane u brdima Snowy
Montanesa kojemu su Hrvati dali zna¢ajan doprinos.

157 Medu brojnim primjerima isti¢e se metropola Australije Canberra koju je izgradila hrvatska pamet, znanje i
tezak rad. Neki od najuglednijih graditelja urbanih vila i rezidencija bila su gradevinska poduze¢a Ivana
Domazeta (Doma) i Ivana Vidovi¢a (Narona Homes).
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Politika kao sudbina

Iz iskustva velikog broja drugih autora koji se bave izucavanjem dijaspora (o ¢emu je
bilo rije¢i u prethodnim poglavljima) pokazuje se da je interes dijasporske zajednice za
zbivanja u domovini konstantno prisutan. Ni Hrvati u tome ne predstavljaju izuzetak. Od
prvih godina doselidbe nakon 2. svjetskog rata Hrvati u Australiji pratili su politicka zbivanja
u staroj domovini, organizirali dinamic¢an stranacki zivoti i pokusavali utjecati na tijek
dogadanja u Hrvatskoj.

Medu hrvatskim doseljenicima bilo je simpatizera razli¢itih politickih opcija, od krajnje
desnih i osobito konzervativnih do ljevicarskih i liberalnih. Nisu svi bili desnicari
konzervativci. Medutim, australska politiCka scena nije ni jedne ni druge osobito zanimala.
Nikola Stedul (U sluzbi slobode, 2021) navodi da mu se ¢inilo paradoksom $to neki novodosli
useljenici u Australiju nisu imali potrebu da se ukljuce u novo drustveno okruzenje kako bi
mogli "iskusiti smisao pripadnosti, [Sto bi] za svakog [je] useljenika bilo vazno" (2021: 91).
Zanimanje za australski politi¢ki zivot bilo je oskudno. Samo je mali broj Hrvata sudjelovao
aktivno u politiCkom Zivotu mainstreama i to na obje strane politickog spektra - od liberala do
laburista. Medutim, mnogi Hrvati su redovito pratili sva politicka zbivanja u domovini te su
sudjelovali u stranackim aktivnostima s ciljem poticanja politickih promjena u Hrvatskoj. Po
tom pitanju su tijekom nekoliko desetljeca razvili bogat stranacki Zivot i politicke organizacije
s jednim zajednickim nazivnikom 1 programom o potrebi raskida veza s Jugoslavijom i
stvaranja suverene 1 neovisne hrvatske drzave kao Sto je to vidljivo iz prethodnog
potpoglavlja. Navodim kako taj aktivizam opisuje Malekin:

Krenuli smo iz Austrije oko 3 ure popodne. Imali smo let odrediste Darwin - ba§ ¢u nastaviti iz

svoga dnevnika pisati putovanje za obe¢anu zemlju Australiju. Kada smo unisli u zrakoplov nas

oko 150 putnika sa zrakoplovom ICEM-a kompanije koja je placala jednosmjerni put za Australiju

dugo je letio zrakoplov, 26 sati do Darwina.

Dok smo se vozili sa zrakoplovom pjevali smo i neki su plakali, pili viski, a ja sam hodao po

zrakoplovu i dijelio novine ili prodavao [list] Hrvatska Nezavisna Drzava. Novine je izdavao

ustasa prof. Rukavina, voda politicke stranke za Slobodnu NDH, Ujedinjeni Hrvati Savezne

Njemacke (UHSNJ) ¢iji sam i ja postao ¢lan u Becu, Austrija. Bio je isto jedan ogranak UHA]58 u

Austriji koji su vodili Frano Rados i Malenica.

Ja sam na Glavnom odboru i sjednici bio odreden za promidzbu pa sam svake nedelje iSao na misu
u Katedralu sv. Patrika. Poslije svete mise ja sam drzao novine "Drina press" od Drinjanina Maksa
Luburi¢a, i Hrvatske novine "Nezavisna drzava Hrvatska" koje su izdavali Ujedinjeni Hrvati
Njemacke i ustaSa Rukavina. Tako sam bio hrabar drzavotvorni Hrvatski aktivista, nisam se bojao
placenih Udbinih ubojica SDB-a iz Beograda, Zagreba, Ljubljane i Sarajeva. Bio sam toliko naivan
i aktivan, nisam se bojao prodavati hrvatske novine i dijeliti letke protiv svake komunisticke
tvorevine i biv§e propale EX Jugoslavije (2021).

158 UHSNI je kratica za naziv politicke organizacije Udruzeni Hrvati Savezne Republike Njemacke.
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U rasponu od nesto vise od jednog desetljeca hrvatska zajednica Australije postavila je
temelje svih vaznih druStvenih institucija - osnovani su vjerski centri, klubovi, sportska
drustva, kulturno-umjetnicka druStva, pokrenuti su mediji, politicke stranke, nastava
materinskog jezika, uspostavljene su prekograni¢ne veze s drugim Hrvatima diljem svijeta.
Bio je to temelj za oblikovanje dijasporske zajednice koja ¢e se sljede¢ih 30 godina razvijati
da bi dostigla kulminaciju svoga razvoja u 90-im godinama 20. stolje¢a. Veza izmedu
domovine i dijaspore, posredno preko rodbine i obitelji, omogucavala je zajednici pracenje
dogadaja u Jugoslaviji. Zahvaljuju¢i informacijama koje su pristizale iz razlicitih izvora
stvarala se slika o politi¢koj klimi, gospodarskoj situaciji i raspolozenju u drustvu u kontekstu
jednopartijskog drustvenog uredenja iz ¢ega su potom proizlazili programi politi¢kih
aktivnosti spram australskog mainstreama kojima se trebala rusiti idealizirana slika o

jugoslavenskom komunistickom rezimu.

Posve je jasno da su [Hrvati] bili iskljucivo zainteresirani za ono §to se dogadalo u Jugoslaviji jer
je ideja o povratku bila Ziva, a njihova uloga u borbi za slobodnu Hrvatsku, kako su vjerovali,
osobito vazna. [...] Moram re¢i da je hrvatska iseljenicka zajednica, kao cjelina, vjerojatno bila
najaktivnija iseljeni¢ka zajednica u svijetu, mozda i zbog toga Sto je Australija tada bila
najslobodnija zemlja na svijetu u borbi ne samo za priznanje i ocuvanje hrvatskoga identiteta i
kulture u Australiji, nego i u protivljenju svakoj Jugoslaviji i zagovaranju prava hrvatskoga naroda
u domovini na samostalnu i demokratsku drzavu (Babic¢, 2013: 371).

Hrvatska dijaspora je kapilarno prosirila svoje politic¢ko djelovanje diljem Australije dok
je na globalnoj razini suradivala s politickim strankama iste provenijencije te u
transgrani¢nom prostoru razvila nekoliko krovnih organizacija koje su koordinirale aktivnosti
unutar lokalnih dijasporskih zajednica. Jedan takav primjer su i politicke tribine koje su se
odrzavale radi prijenosa ideja 1 planiranja aktivnosti medu politickim aktivistima, s ciljem
ucinkovitosti politickog djelovanja i lobiranja medu australskim parlamentarcima, stranackim
aktivistima 1 obnaSateljima vaznih drustvenih funkcija u australskom drustvu.

Ta je zadaca bila osobito teSka jer je Australija sa SFR Jugoslavijom uspostavila
produktivne bilateralne odnose (Lovokovi¢, 2010; Tkalcevi¢, 1999).

Najveci progon Hrvata zapocinje pobjedom Laburisti¢ke stranke na federalnim izborima
1972. godine. Radikalno krilo ljevice na ¢elu s predsjednikom stranke Goughom Whitlamom i
glavnim drZzavnim odvjetnikom Lionelom Murphyjem zapoceli su progon Hrvata koji su
odbijali bilo kakvu povezanost s Jugoslavijom zbog Cega su ih smatrali ekstremistima i
potencijalnim teroristima (Stedul, 2021:110). Vrhunac progona dogodio se za vrijeme
sluzbenog posjeta Dzemala Bijedi¢a, tadas$njeg predsjednika Savezne vlade SFR Jugoslavije,

Australiji, 22. ozujka 1973. godine. Jugoslavenske vlasti obasipale su australijsku
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stranu sumnjama da su Hrvati upleteni u nekoliko bombaskih napada u Sydneyu izrazavajuci
bojazan za Bijedi¢evu sigurnost (Kamberovi¢: DZemal Bijedié, politicka biografija, 2017:
309). Na kraju je sam australski premijer garantirao za Bijedi¢a. Jugoslavija je pokusala
prikazati Hrvate kao potencijalne ubojice, sljedbenike ustagkog fagizma i terorizma (Stedul,
2021: 111).

Usprkos uspjesnom Bijedicevom bilateralnim posjetu, doslo je ubrzo do zategnutih
odnosa izmedu Australije i SFR Jugoslavije kad su nakon sudenja pred vojnim sudom u
Sarajevu grupi navodnih terorista, drzavljana Australije, izreCene smrtne kazne (Kamberovié¢
2017: 309-10). Australska strana uputila je protestnu notu jugoslavenskim vlastima na takvom
okrutnom postupku protiv njezinih gradana, a Jugoslavija se opravdavala objasnjenjem

da nije kriva zato $to je u nju ubacena teroristi¢ka banda koja je ubila 13 ljudi i ¢inila druga
zloc¢inacka djela i da se takve ubice i kriminalci prikazuju kao zrtve (ibid.: 311)..., a zapravo su bili

dio fasisti¢ko-teroristi¢ke grupe koja je u julu 1972. upala u Bosnu i Hercegovinu ili su bili u
grupi koja je optuzena da je pripremala ubacivanje otrova u vodovod u Beogradu i miniranje

glavne trafostanice u Zagrebu (ibid.: 310). 160

Jugoslavenska propagandna masina 1 tajne sluzbe nisu stajali skrStenih ruku pred
aktivnostima hrvatske zajednice. Koristila se svim sredstvima da pridobije slabe u dijaspori,
nagovarala ih na pogubne avanture 1 subverzivne aktivnosti ubacujuci svoje prokuSane agente

u zajednicu. To je rezultiralo loSim ugledom ¢itave hrvatske zajednice u australskome drustvu.

Taj se 'problem' mogao pripisati njihovoj [hrvatskoj] radikalnoj, a u ofima nekih Australaca,
iracionalnoj politickoj agendi. Podrijetlo ovog uvjerenja nalazi se u ocekivanju da ¢e migranti
postati apoliti¢ni nakon Sto se nasele u Australiji. Ironi¢no, Hrvati se percipiraju kao problemati¢ni
upravo zato $to ozbiljno shvacaju svoje drzavljanstvo kao 'dobri Australci' - oni ne kupuju samo
retoriku, ve¢ je svjedocCe kroz svoj politicki aktivizam. Stoga se ova povijest moze Citati kao
napetost izmedu ciljeva vlasti da stvore dobrog australskog useljenika i onih koji se, u ofima tih
vlasti, ne slazu, ne mogu ili neée na to pristati (Kalfic, 2017: 4-5).

Ne treba iskljuciti ni krivnju pojedinih ekstremnih grupa formiranih od frustriranih ljudi
koji nisu znali na drugi nacin izraziti svoje nezadovoljstvo, protest i zelju za povratkom na
staro. Zig loseg ugleda osjetili su ljudi svih generacija na svojim ple¢ima - od djece u koli do

njihovih roditelja, mirnih, radi$nih i pristojnih gradana. Ilija Malekina piSe:

159 "Feniks 72" je bilo kodno ime akcije kojom je grupa od 19 emigranata usSla u Jugoslaviju s namjerom
dizanja ustanka protiv jugoslavenskog rezima. Ta je akcija poznata jo§ pod nazivom Bugojanska skupina. Feniks
je organiziralo Hrvatsko revolucionarno bratstvo, hrvatska tajna politicka borbena organizacija "svjesnih
hrvatskih rodoljuba" osnovana u Australiji s ciljem oslobadanja Hrvatske i rusenja SFR Jugoslavije.

160 7a miniranje glavne transformacijske stanice u Zagrebu sudeni su “DPuro Horvat (DZordz), Mirko Vlasnovi¢
i Vejsil Kreski¢ (Cafir)”, usp.: Kamberovi¢, 2017.
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Slobodno sam poslije mise Setao kroz puk i narod [i] nudio im hrvatske novine i govorio im da
uzmu. Mnogi su se bojali i bjezali su od mene i moji sunarodnjaci iz Duvna [i] Tomislavgrada. Ali
svi gastarbajteri su se za Bozi¢ i druge blagdane vracali svojim obiteljima u SRH i SBiH. Poslije ih
je pozivala SDB Udba na razgovore u Livno. Pitali su uvijek za hrvatske domace neprijatelje
"teroriste". A imali su svoje pla¢ene dousnike i Cuvare Jugoslavije Sirom svijeta zapadnih zemalja i
Europe, tako su mnogu moju bracu drzavotvorne hrvatske nacionaliste pratili i na zvjerski nacini i
lisili slobode, ubili ih. Ali mi drzavotvorni Hrvati i politi¢ki emigranti nismo ih se bojali... usli smo
s Udbasima SDB u otvoreni rat, organizirano bez straha smo ih pratili, sve one za koje smo znali
da su njihovi placenici SDB (Malekin, 2021).

Prvi ve¢i val hrvatskih izbjeglica iz Jugoslavije nakon 1945. godine pokrenuo je niz
politickih aktivnosti s idejom o misiji u borbi za neovisnu i slobodnu Hrvatsku drzavu, projekt
koji je istina propao, ali su zeljeli vjerovati da ga je moguce u skoroj buducnosti obnoviti. Ta
ideja o obnovi hrvatske drzave drzala je na okupu hrvatsku zajednicu koja je prihvatila ulogu
borca za njezinu neovisnost kad se ve¢ hrvatski narod u domovini nije mogao suprotstaviti
jugoslavenskoj okupaciji 1 "zlo€inackim komunistickom rezimu". Hrvati su se bez
dvoumljenja pridruzivali razli¢itim neformalnim i formalnim grupama istomisljenika u
uvjerenju da mogu pridonijeti promjenama u domovini pa se mozda kroz neko vrijeme i

vratiti svojim kuéama.

Evo, [piSe Ilija Malekin], opisat ¢u ukratko moje drzavotvorno nacionalno i politicko poceto
djelovanje. Kao emigrant i radnik sa jugoslovenskim pasoSom do$ao sam u Austriju s laznom
radnom vizom. Dakle, moj izbor i Zelja bila [je] da se uclanim u neku politicku stranku ili
organizaciju i upoznam politicke drzavotvorne nacionaliste koji djeluju u politickim strankama ili
pokretima protiv komunisticke bivse totalitaristicke tvorevine, propale Jugoslavije SFRJ. Zna¢i da

sam odmah sa svojom nacionalnom svije$¢u i voljom se uclanio u stranku UHNj161 koju je

osnovao Mile Rukavina. Egzekuciju Mile Rukavine, KreSimira Tolja i Vida Marici¢a izvrsila je
Udba (2021).

Nikola Stedul pak, objasnjava zasto se priklju¢io Hrvatskom oslobodila¢kom pokretu

odmah nakon $to ga je Paveli¢ utemeljio 1956. godine:

Kod mene nije bilo niti trunke dvojbe o tome da je moja patriotska duznost prikljuciti se
organizaciji koja se bori za slobodu i neovisnost Hrvatske [...]. Nekome se danas moze uciniti
Cudnim stalna spremnost nekih od nas iz tadasnje generacije da se u svako doba odazovemo
pozivu da kao vojnici sudjelujemo u borbi za slobodu i hrvatsku samostalnost. Ali to su bila
vremena 'hladnog rata' kad se joS vjerovalo da ¢e do¢i do sukoba Istoka i Zapada. Mi smo bili
uvjereni da je naSa duznost sudjelovati u toj borbi na strani slobodnoga svijeta (2021: 81).

Nikola Stedul isti¢e da je pripadao onim mladim idealistima koji su vjerovali u smisao
borbe za nacionalnu slobodu (tisu¢e kilometara daleko od domovine!) te su se aktivirali
uvjereni da ¢e se Hrvatska osloboditi. On priznaje da "nitko racionalan ne bi se u takvu borbu
ni upustao" te zakljucuje da to mogu samo istinski domoljubi, "koji po definiciji ne drze do

zakona racionalnosti" (ibid.: 113). Zbog toga je i pristupio vojnoj postrojbi pripadnika

161 Ujedinjeni Hrvati Njemacke.
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Citizens Military Forces "~ i sudjelovao na vojnim vjezbama i obuci pripremajuéi se za

eventualnu povoljnu priliku u domovini. Drugi su se uc¢lanjivali u hrvatske antijugoslavenske

organizacije. Malekin je bio ¢lan HOP-a i SUMS-a,163

sve do 1969 godine [kad] smo se mi drzavotvorni ¢lanovi Hrvati odvojili od SUMS-a i osnovali
Hrvatsku mladez Uzdanicu HRB te poceli drzavotvorno djelovati politicki [i] kulturno. Osnovali
smo folklornu skupinu Lado, a Lado je bio ve¢ osnovan u Sydneyu od gosp. Crvenkovica. Poslije
samo mi Hrvatska mladez Uzdanica isto trazili zemljiste. Od Citija Op¢ine Geelonga smo dobili
potporu i zemljiSte i poceli smo graditi Hrvatski Centar - Dom u Geelongu na Koks Rodu. Dakle,
tako su Hrvati u cijeloj Australiji bili primjer drugim etnickim manjinama. Pravili smo hrvatske
domove i osnivali Sportske i folklorne skupine po cijeloj Australiji. Ali su Hrvati Victorije bili
najorganiziraniji drzavotvorno i nacionalno jer su mnogi politicki emigranti poslije 2. svj. rata i
poraca dosli u obe¢anu zemlju Australiju iz Italije, Austrije i Njemacke. A mnogi su ve¢ u Europi
bili politi¢ki organizirani i ¢lanovi hrvatskih organizacija koji su osnovali Poglavnik dr.Ante
Paveli¢ i njegovi ministri, prezivjeli s Bleiburga Kriznog puta, u Europi,SAD-u, Kanadi i Latinskoj
Americi (Malekin, 2021).

Ideja da nije sve izgubljeno budila je borbenost i duh otpora, gradila transgrani¢ne i
transkontinentalne veze i druStvene prostore, oblikovala sve dozvoljene oblike politickog
djelovanja u demokratskoj drzavi, a ponekad i one nedozvoljene. Obljetnica osnutka propale
Nezavisne Drzave Hrvatske redovito se slavila s najve¢im pijetetom, zajednica je prakticirala
kulturne sadrzaje i vjerske obicaje svjedoceéi eticke principe katolickog svjetonazora, lobiralo
se pri australskim vlastima i1 protestiralo protiv komunisticke Jugoslavije, antijugoslavenska
promidZzba publicirala se u tiskovinama, a kasnije i u radijskim i TV emisijama diljem
australskog kontinenta. Tomislav BoSnjak prisjeca se da je

Bilo [je] i autenti¢nih pokuSaja Hrvata koji su vjerovali da je sila jedini nacin uz pomo¢ kojega

treba odgovoriti na jugoslavenski drzavni teror pod strasnim pritiskom jugoslavenske tajne policije

i njihove propagandne masine [...] To se najées$ce formuliralo kao beskompromisna borba uz

pomo¢ svih oblika protiv Jugoslavije [...] U proslosti se Cesto dogadalo da su mnoge fizicke
ekscese inicirali sami pripadnici jugoslavenske Sluzbe drzavne bezbjednosti (Bosnjak, 2013: 28).

Bosnjak istice da su ubojstva politi¢kih aktivista protiv Titove Jugoslavije diljem

Europe poticala ideju o uzvrac¢anju nasilja.

Mi vani, [piSe Bosnjak], nismo bili zasti¢eni drzavnim ugovorima niti smo imali pristup redovitim
kanalima za plasiranje informacija. Jugoslavija je, pak, za svoje prljave ciljeve po potrebi i
iskonstruirala prilike i poticala i pothranjivala akcije kojima ¢e nas ocrniti pred svijetom. Tako nam
je onemogucena prirodna povezanost s domovinom, ali i s novom sredinom u kojoj smo Zzivjeli.
Protok ideja i kulturnih tekovina bio je sprijeCen i mi smo razvili otpor prema svemu §to je bilo
ogrnuto plastem jugoslavenstva. Jugoslavenstvo smo dozivljavali kao zatiranje nasega nacionalnog
identiteta, a to je nama predstavljalo isto Sto i pitanje pojedinacnoga opstanka svakoga od nas
(ibid.: 29).

TkalCevi¢ pak, navodi da je

162 Citizens Military Forces (Gradanske vojne snage), dobrovoljacka vojna skupina koja je pripremala
Pg%padnike za eventualne potrebe obrane drzave, sli¢no jugoslavenskoj teritorijalnoj obrani (Stedul, 2021).

SUMS = Savez ustaske mladezi svijeta.
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[p]ostojalo [je] nekoliko organizacija o ¢ijem djelovanju i ciljevima ni danas nema jasnih saznanja.
Takav je primjer tajna organizacija Hrvatsko revolucionarno bratstvo koje je osnovano 1961.
godine. Jedan od utemeljitelja Geza Pasti (uz Josipa Seni¢a) imao je ranije iskustvo politickog
djelovanja, okupio istomisljenike koji su polagali zavjet Sutnje i dosljednog izvrSavanja zadaca.
Zastupali su ideju da se osim u Australiji treba aktivno boriti i u domovini, a po potrebi i
upotrebom sile. Neki su se vratili u Europu, Geza je nestao, a Seni¢a je ubila jugoslavenska tajna
sluzba. Ta je organizacija bila baza za Bugojance koje su predvodila bra¢a Ambroza Andri¢a koji
je bio spreman na zrtvu vlastita zivota za ideal u koji je vjerovao: Govorio je: Ja nisam iz zemlje
prosjaka. Ja sam iz zemlje junaka, hrvatske Bosne, gdje se kukavice ne radaju (1999: 158).

Tome jos treba dodati da su:

Hrvatsko revolucionarno bratstvo i Hrvatski ilegalni revolucionarni odbor okupljali [su] ljude koji
su vjerovali da je moguce oruzanom borbom i revolucijom postié¢i slobodu Hrvatske. Postoje
dokazi da je u njihove redove bilo infiltriranja iz redova jugoslavenske tajne policije, §to jos treba
temeljitije istraziti (Lovokovi¢, 2010: 93-4).

Hrvati su jugoslavenske diplomatsko i administrativno osoblje dozivljavali kao najvece
neprijatelje. Svaki akt tih predstavnika (bilo kulturne, politicke ili kakve druge prilike)
dozivljavali su kao napad na integritet zajednice i protuhrvatsko djelovanje. Posebno ih je
vrijedala Cinjenica da je pretezita vecina tih djelatnika bila iz drugih jugoslavenskih naroda
iako je hrvatska etnicka zajednica bila broj¢ano daleko najzastupljenija na australskome tlu.
Ubojito oruzje jugoslavenske propagande rezultiralo je podozrivo$¢u mainstreama prema
Hrvatima kao opasnim teroristima i zlikovcima koji ne prezaju od najpokvarenijih metoda da
bi nanijeli Stetu Jugoslaviji. Tajna jugoslavenska policija sluzila se lepezom taktika, od
sramocenja 1 klevetanja do zavodenja pojedinaca i Spijuniranja hrvatske vecine, infiltriranjem
policijskih agenata i njihovih suradnika u hrvatska drustva i klubove, huSkanjem na
teroristicke aktivnosti povodljivih pojedinaca, medijskim napadima 1 denunciranjima
australskoj tajnoj policiji.

Izmedu hrvatske etnicke zajednice i1 jugoslavenskih institucija u Australiji, kao 1 onih
koje su kao sluzbene delegacije stizale iz domovine (bilo gospodarske, sportske ili kulturne)
nije bilo nikakvog kontakta. Dapace, bilo je riskantno potraziti bilo kakvu uslugu, dokument
ili pomo¢ jugoslavenske diplomatske misije da ne dozivite podozrivost sunarodnjaka ili
budete iskljuceni iz hrvatske dijasporske zajednice. Ljudi su se medusobno optuzivali za
suradnju s neprijateljem hrvatske samostalnosti ili su pojedince jednostavno ignorirali kao
otpadnike. Gotovo da nije bilo kluba, drustva ili koje kulturne udruge koji ne bi bili
zainteresirani za dogadanja u Jugoslaviji. Sva su ta mjesta bila rasadista politickih ideja i rada

za osamostaljenje Hrvatske zbog Cega su bili prirodni neprijatelji jugoslavenskog rezima.

Da, tako je bilo: ako hoces da te narod postuje, da ti viruje, pa da se sam sebe ne stidi§ - nemas
tamo nista traziti. Oni su nasi neprijatelji. Jugoslavenski pasos bolje ti je nikome ne pokazivati.
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Bolje ti je ne i¢i kuéi nego osramotiti obraz [...] Do¢ ¢e vrime, imat ¢emo mi nas rvatski pasos,
enivej (Malekin, 2017).

Analiziraju¢i fenomen "nacionalizma na daljinu" na primjeru hrvatske dijaspore Skrbis
(1999; 2001) uocava da je ta pojava vezana za grupni identitet i nastaje u kolektivnoj masti
zajednice. U tu su igru ukljuceni svi ¢imbenici u dijaspori (od obitelji i pojedinca do
institucija koje je izgradila dijaspora), a naravno i katoli¢ka crkva, kad je rije¢ o Hrvatima. Taj
se "nacionalizam na daljinu" preljeva na privatnu sferu (pisSe Skrbis), a ja bih rekla da se
njome prozima, odande dolazi i onamo se vrac¢a. Odrzavanje etnickog identiteta, smatra
Skrbis§, ne vodi nuzno u "nacionalizam na daljinu", ali je to Cesto faza "na istoj putanji" prema
dijaspori (2001: 137). Skrbi§ smatra da razbuktavanju "nacionalizma na daljinu" pridonosi
politika "poroznih granica" koja omoguduje stvaranje transnacionalnih polja i prostora, ali ne
porice ni ulogu emocija i maste (137-138).

Smatram da takvo glediSte ne uzima u obzir neke ocite ¢injenice na primjeru hrvatskog
"nacionalizma na daljinu" kojim se izmedu ostalih tema bavi Skrbi§ u knjizi Long distance
Nationalism: Diasporas, Homelands and Identities (1999). Skrbi§ analizira dvije grupe
ispitanika - Slovence i Hrvate, a rezultati toga istrazivanja pokazuju snazan osjecaj
"nacionalizma na daljinu" na hrvatskoj strani. Transgrani¢ne veze hrvatske dijaspore 1 stare
domovine uvijek su postojale kao i1 "nacionalizam na daljinu" i bio je daleko snaZniji i
intenzivniji kad nije bilo poroznih granica. Bujao je s daleko vise domoljubnog naboja i strasti
u vrijeme kad je Hrvatska bila u sastavu Jugoslavije, nego kad je napokon postala priznata
drzava. Manifestirao se sukladno ustaljenom ponasSanju klasi¢nih dijaspora: Sto je nacionalna
drzava slabija, a njezin opstanak ugrozeniji, to je dijaspora buntovnija i glasnija.

Moguce je da razlika u intenzitetu nacionalizma na daljinu medu slovenskim 1
hrvatskim iseljenicima lezi 1 u povijesno-politickim cCinjenicama o ¢emu SkrbiS nije dao
jasnog objasnjenja. Naime, Slovenci su prvi puta ostvarili neki oblik drZzavnosti pocetkom 20.
stoljeca, kad je 1918. godine osnovana Drzava Srba, Hrvata 1 Slovenaca, dok je hrvatski
nacionalizam svoj korijen naSao duboko u povijesti, u ¢ini Pape Ivana VIII. kojim knezu

Branimiru 7. lipnja 879. pismom upucuje blagoslov - "njemu kao vladaru, njegovom narodu i
drzavi" pa se to smatra prvim medunarodnim priznanjem hrvatske drzave.'%*U kontinuitetu

od 9. stolje¢a do proglasenja nezavisnosti i suvereniteta Republike Hrvatske, hrvatska je

dijaspora nasla temelj za borbu za njezinu punu samostalnost i priznanje. Da nije postojala ta

164 K nez Branimir obavjestava pismom papu Ivana VIII. o svom dolasku na vlast. U uzvratnom pismu od 21.
svibnja 879. godine papa uzvra¢a Branimiru da je blagoslovio njega, njegov narod i drzavu, §to je ustvari prvo
medunarodno priznanje neovisnosti Hrvatske. Kameni ulomak iz Sopota kraj Benkovca spominje Branimira
kao kneza Hrvata, i to je najstariji kameni zapis hrvatskog imena i prvi dokaz hrvatske nezavisnosti.
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energija i volja koja se hranila snovima i planovima o slobodnoj Hrvatskoj mnoga desetljeca
prije stvaranja uvjeta za oslobodenje Hrvatske, ne samo da ne bi bilo dijaspore kao formacije
nego ne bi niti bilo hrvatske drzave. To Sto Skrbi§ usporeduje slovenske i1 hrvatske iseljenike i
njihove razli¢ite naCine manifestiranja etnickog identiteta zahtijevalo bi poseban rad. Ako je
put od odrzavanja etnickog identiteta usmjeren spram razvoja nacionalisticke formacije
dijaspore (a za to su potrebni snazni izazovi, ¢esto u obliku nemilosrdne politicke represije i
nijekanja njezina nacionalnog identiteta), onda je i put odumiranja dijaspore, put vracanja na
simpati¢ne oblike ¢uvanja njeznih uspomena, obicaja i nostalgije. Ali to se ne moze dogoditi
prije negoli dijaspora postigne ispunjenje svojih ocekivanja.

Vecina clanova zajednice nije se niti zanimala niti je imala vremena baviti se
konspirativnom djelatno$¢u protiv Jugoslavije, mada nikako nisu prihvacali komunistic¢ki
Titov rezim te su razli¢itim aktivnostima pridonosili ideji slobodne Hrvatske. Kad god je
trebalo, protestirali bi, dolazili bi na skupove i1 podrzavali akcije stranackih voda 1 aktivista,
financijski i moralno su pomagali, i to je bio dio folklora i obligatornog sadrzaja pripadnika
dijasporske zajednice. Medutim, kao u svakoj drugoj dijaspori koja je u procesu konstituiranja
institucija relativno kompaktne drustvene formacije, pojavljuju se vode, izdvajaju se pojedinci
koji se namecu kolektivu 1 vode politiku, manje ili viSe radikalnu, iz iskrenih pobuda, a
ponekad 1 iz kojeg drugog interesa. Njih zajednica prihvaca, oni su zajednici potrebni kao
posrednik izmedu njihova otudenog jastva i svijeta koji ih okruzuje. Oni su sposobni
artikulirati njihove Zelje 1 potrebe i odvazni da ih zagovaraju u situacijama kad je potrebno
zrtvovati komoditet pa 1 sigurnost 1 slobodu za uzviseni cilj. Lovokovi¢ koji je, osim §to je

kronicar zbivanja od ranih 50-ih, bio 1 akter 1 inicijator mnogih politickih dogadaja navodi:

Valja priznati da je organiziranje pojedinih radikalnih grupa prouzrocilo hrvatskoj dijaspori mnogo
problema, neugodnosti i erozije ugleda u australskome drustvu. Jedna od prvih afera koja je
nanijela veliku Stetu ugledu hrvatske zajednice u Australiji bila je pokuSaj dizanja ustanka u
Jugoslaviji 1963. godine kad je skupina od devet Hrvata potajno usla na teritorij Jugoslavije gdje
su ubrzo otkriveni i uhiéeni te im je sudeno u Rijeci. Najgore su prosli dvojica - Toli¢ i Oblak,
osudeni na dugogodisnje kazne zatvora (Lovokovi¢, 2010: 93).

O tome koji su sve uzroci "erozije ugleda" hrvatske zajednice u Australiji Valci¢ navodi

sljedece:

Sada ova "druga" skupina iseljenika, ve¢inom iz Dalmacije, i Istre (Zadra, Makarske rivijere,
Braca, Hvara, Visa, Sibenika i Kor¢ule), koja je dosla izmedu 1950. i 1960. nije bas puno volila
Jugoslaviju, ali je nije ni mrzila. U Jugoslaviji su se Skolovali i naucili zanat, pa nisu pravili
probleme u novoj zajednici kao ona "prva" skupina. I oni su se okupljali i stvarali svoju zajednicu,
osnivali su svoje klubove, kao Jadran Hajduk i Dalmaciju na Terry Hillsu, nogometni klub Jugal, a
imali su svoj list, poslije nazvan Nova Hrvatska. Na Zalost, u zajednici se je stvorila uzasn a
sramotna situacija, da su pripadnici istog naroda, iste krvi, povijesti i tradicije bili godinama jedni
protiv drugih, a to traje i danas, na sre¢u u manjim razmjerima. Nogometne utakmice izmedu
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Jugala i Croatie bile su krvave, tu¢njavu su uvijek izazvali navijaci Croatie. Nazivali su ih
Jugoslavenima, komunjarama, partizanima i hrvatskim izdajicama (Valci¢, 2020: 42).

1z perspektive onih Hrvata koji nisu pristupili hrvatskoj nacionalisti¢koj liniji sve do 90-
ih godina, te su suradivali s jugoslavenskim predstavnicima u Australiji ili su pristajali uz
unitaristicki koncept Jugoslavije ili su naprosto bili konformisti, kao $to je to slucaj s
Valc¢i¢em, politicka kampanja koju je vodila hrvatska dijaspora za neovisnost Hrvatske ne
samo da nije bila prihvatljiva iz politickih 1 ideoloskih razloga, nego je smatrana
neciviliziranim i uvredljivim nac¢inom suprotstavljanja postoje¢im politickim okolnostima i k
tome u zemlji koja im je pruzila kruh, zaStitu i miran zivot.

Koliko je ve¢ina australskih Hrvata bila uvjerena da je moguca uspjeSna borba protiv
Titovog rezima te da postoji spremnost Hrvata u domovini da se prikljuce toj borbi pokazuje
primjer Hrvatske oruzane postrojbe "Planinske lisice" paravojne skupine koja se, poznatija
pod imenom Bugojanska skupina, odnosno akcija Fenix, ubacila na podrucje jugoslavenskog
teritorija kod Dravograda, 20. lipnja 1972., odakle su krenuli put Bosne i Hercegovine u
namjeri da dignu narod na ustanak protiv Jugoslavije. Tu je skupinu organizirala 1 pripremala
tajna organizacija Hrvatsko revolucionarno bratstvo (HRB), transgrani¢na organizacija koja je
djelovala na tri kontinenta. Njihova akcija planirana je u vrijeme Hrvatskog proljeca jer su
stekli uvjerenje da su politicke okolnosti, osobito nezadovoljstvo hrvatskog naroda, dosegli
onaj stupanj koji ¢e biti dovoljan za raspirivanje pobune.

Osobno sam razgovarala s jednim od osnivaca HRB-a uz Gezu Pastija i Josipa Senica,
Sre¢kom Roverom 1990. godine u Melbourneu, u vezi toga dogadaja. Tada mi je rekao da je
HRB imao svoje pouzdanike, suradnike u Jugoslaviji, te da je on osobno u nekoliko navrata
navracao u Jugoslaviju s krivotvorenim putovnicama radi "snimanja situacije". Nakon $to je
inicijalna skupina usla na podrucje Jugoslavije, Rover je ostao s jo§ nekoliko drugih suradnika
s druge strane austro-jugoslavenske granice. Neki su u zadnji ¢as odustali, a Josip Seni¢ koji
je bio glavni tajnik HRB-a viSe nije bio na Zivotu jer ga je tri mjeseca ranije likvidirala Udba.
Dakle, proslo je samo 9 godina od propale akcije Toli¢ - Oblak (1963) da bi i Bugojanska
akcija zavrSila tragi¢no ostavivsi teSko breme sramote hrvatskoj zajednici u Australiji. Akteri
akcije svojim su zivotima platili, a jedan i doZivotnom robijom tu avanturu na temelju
pogresnih procjena stanja duha hrvatskog naroda u domovini i politi€¢ke situacije u
Jugoslaviji, kao 1 sposobnosti jugoslavenskih represivnih i obavjeStajnih sluzbi u obrani

rezima. Nikola Stedul u svojim memoarima U sluzbi savjesti biljezi:

U Bosnu i Hercegovinu je 1972. upala skupina od 19 domoljuba, naoruzanih, u hrvatskim vojnim
odorama, s jasnim vanjskim obiljezjima (kako to zahtijevaju medunarodna pravila u razlikovanju
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legitimnih boraca jednoga naroda od bandita i terorista). Jugoslavenski rezim, koji nikad u
hrvatskom narodu nije uzivao legitimitet, jednostavno je te domoljube i nacionalne borce proglasio
teroristima. Drzavne birokracije? 'slobodoljubivog Zapada' takoder su te hrvatske vojnike nazvale
teroristima, iako je svima bilo jasno da oni nisu poc€inili niti su imali namjeru pociniti bilo kakvo
teroristicko djelo, nego su se iz egzila vratili u svoju domovinu s namjerom da na klasi¢an nacin,
vojnim i medunarodno priznatim metodama, organiziraju oslobodilacku borbu protiv teroristickog,
totalitarnog komunisti¢kog rezima i srbijanske okupacije (Stedul, 2021: 114).

Stedul dalje navodi da se borba takvih boraca za oslobodenje zemlje od okupacije u
drugim demokratskim zemljama svijeta smatrala osloboditeljskom, a njezini aktivisti velikim
patriotima, ali ti kriteriji nisu vrijedili za Hrvatsku i Hrvate. Takoder isti¢e da nije bilo
nijednog slucaja da bi neka hrvatska organizacija ili pojedinac preuzeli odgovornost za neki
teroristicki ¢in, kako je to bio slucaj inace u teroristi¢kih skupina (ETA, IRA 1 druge). Udba
je, smatra Stedul, sama proizvodila taj terorizam da bi ga potom pripisivala Hrvatima (ibid.).

Malekin, koji je i sam bio ¢lan HRB-a, pise:

Moja braéa iz skupine Feniks 72, koja su ilegalno presla granicu Austrije i Jugoslavije, njih 19
vitezova Feniksovaca upali su 13 srpnja 1972. u SFRJ komunisti¢ku tvorevinu i do$li na mjesto
Radusa pokraj Bugojna da bi digli Ustanak protiv Jugoslavije! Njih 19 revolucionaraca Feniksa
zapoceli su otvorenu borbu protiv Jugoslovenske teritorijalne rezervne vojske JNA - njih tri tisuce
[...]. Moj brat i kum Zdenko Marinci¢ koji se trebao prikljuciti svojoj bra¢i Feniks 72 vraéen je u

Australiju, u Sydney i bio osuden godinu dana u Long Bay—u165 u Sydneyu. Sve su Australske
medije i novine objavile na prvoj stranici moga brata kuma, njegovu drzavotvornu aktivnost i htjeli
ga vratiti nazad u Jugoslaviju, ali su se Hrvati organizirali i prosvjedovali u svim gradovima
Australije 1972. godine. Takode je Sre¢ko Rover, predsjednik HNO-a bio na Australskoj TV na
Canal 9 gdje je obrazlozio cijelu politi¢ku situaciju - progone i ubojstva Hrvata u Europi i svijetu

kojima se zabranjuje politicko i demokratsko djelovanje od Alajs166 pobjednika 2. svj. rata i

poraca koji su pomogli komunisti¢koj Jugoslaviji (Malekin, 2021).

Lovokovi¢, koji je takoder od strane jugoslavenskih vlasti percipiran kao ustasa,
"drzavotvorni Hrvat", iako sam nikad nije sudjelovao u nijednoj protujugoslavenskoj
teroristickoj aktivnosti, pripisuje neuspjehe pobunjenic¢kih akcija infiltraciji jugoslavenskih
tajnih sluzbi u hrvatske redove te smatra da su vecina tih zanesenjaka koji su vjerovali u
mogucénost vojnog oslobadanja Hrvatske ustvari bili vodeni Spijunima jugoslavenskih tajnih
sluzbi koji su se ubacili u pravaske politicke organizacije 1 navlacili mlade ljude nestabilna
karaktera, neiskusne 1 neodgovorne zanesenjake na aktivnosti koje su bile unaprijed osudene
na propast. Za to postoje odredeni dokazi koji ¢e mnogo godina kasnije izi¢i na vidjelo.
Stovise, otkrit ¢e se uloga australske tajne sluzbe u tim dogadajima. Malekin dodaje

prethodnoj izjavi:

165 Long Bay Correctional Complex, poznat kao Long Bay, popravna je ustanova koja se sastoji od zatvora s
visokim stupnjem osiguranja i sa zatovorom poluotvorenog tipa za muskarce i zene. Znatan broj zatvorenika
Pgépada skupini psihijatrijskih slu¢ajeva. Ustanova je pod upravom vlade Novog Juznog Walesa.

Alajs (engl.: Allies) = saveznici.
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Jos sam zaboravio da Ti napiSem da sam ja uvijek i moja brac¢a Hrvati, nadlezni iz Uzdanice HRB-
a bili praceni od Federalne Australske policije ASIO-a, i dolazili su u nase kuce bez najave da nas
nasilno prisiljavaju i tajno snimaju nase razgovore i svakodnevne aktivnosti. Tako je poslije
Feniksa 72 ASIO obecao da ¢e skupa sa Udbom suradivati ministar vanjskih poslova, pokojni
gospodin Pokok. On je iSao u Beograd na poziv SFRJ poslije 1972. godine na razgovor i Australija
je uspostavila biletarne prijateljske odnose s Jugoslavijom (Malekin, 2021).

Osobito teske posljedice za hrvatske iseljenike u Australiji imala je afera poznata kao
pokusaj trovanja sydneyskog vodovoda iz 1979. godine (Daley,167 2016; Bozin, 2000: 192-
202) za koji su osudena Sestorica Hrvata na dugogodisnje zatvorske kazne. Najduze sudenje u
australskom pravnom sustavu bilo je kontaminirano laznim svjedo¢enjem Vicka Virkeza
(pravim imenom Vitomir Misimovi¢), jednog od "suradnika u planiranju teroristicke akcije",
agenta jugoslavenske tajne sluzbe kao i pripadnika australske tajne policije "s tim $to su ljudi
osudeni na dugogodisnji zatvor ne zbog necega Sto su ucinili, nego zbog necega Sto bi mogli u

168

buduénosti uciniti" (ibid.: 115). Australski novinar Chris Masters = razotkrio je mnogo

godina kasnije da je u tome prste imala Udba koja je godinu dana ranije (1978), nakon
ubojstva Brune Busica, sklonila u Australiji Vinka Sindi¢ia kako bi difamirala hrvatske
politicke organizacije pred australskom javnoS¢u i institucijama vlasti ¢ime je hrvatskoj
dijaspori nanesena golema S$teta. Uslijedile su rigorozne mjere protiv hrvatskih aktivista, od
racija po ku¢ama, obavijesnih razgovora i privodenja do fabriciranja dokaza (Melville, 2021;
Bozin, 2000: 192-202).

Vec¢ina Hrvata koji su sudjelovali u stranackim aktivnostima bili su iz Bosne i
Hercegovine, iz konzervativne, desno orijentirane, katolicke seoske sredine gdje su u ranoj
mladosti bili izvrgnuti represiji 1 progonima od strane jugoslavenskih tajnih sluzbi i policijskih
1 sudskih vlasti. S obzirom na to da su ostali administrativnom podjelom granica izvan granica
hrvatske drzave za koju su se uporno zalagali i gdje su osjecali da pripadaju, izlagali se
neugodnostima 1 progonu sluzbenih australskih vlasti 1 jugoslavenskih tajnih sluzbi pod

pritiskom antihrvatske politike sluzbenog Beograda. Malekin se pita:

Zasto smo bili uhiceni? - [pa odgovara]: Zato Sto smo i$li na zabavu Croacije oko 9 sati. Dobili
smo dojavu da se na zabavi dijele leci protiv naSe brace revolucionaraca Feniks 72 koji su digli
neuspjeli ustanak i gréevito se junacki bore sa jugoslovenskom vojskom prsa o prsa i, ima na obje
strane mrtvih. Te letke su na zalost pisali opet Hopovci i prozvali Srecka Rovera da su on i Udba
poslali nevine ljude u smrt, u Jugoslaviju. Kada smo mi dosli u Salu San Brich Holl, i nas desetak
sjelo za stol i stvarno vidimo te letke po stolovima, a puna Sala naroda koji igraju kolo i plesu. Sad
mi po dogovoru stupamo u akciju, gasimo svjetla oko 10 sati i sve smo ih potjerali vani bez
ikakvog otpora. Bili su neki ekscesi pojedinaca, ali Sala je ostala prazna, a mi smo otisli bez
problema svojim stanovima i kuéama. Poslije je AZIO istrazivao o imenima organizatora. Uzelo

167 o slucaju "Sestorice" pise Paul Daley ¢lanak pod naslovom: "Catholic extremism fears in 1970s
Australia made Croats 'the Muslims of their time"', The Guardian (2016).

168 Nakon Mastersova otkri¢a o upletenosti Udbe u slu¢aju "Sestorice", Hamish McDonald objavio je
dokumentarni video uradak pod naslovom: "Framed: the untold story about the Croatian Six" (2012).
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im je dugo vremena da istraze vode i organizatore tih dogadaja u Sali na zabavi Croacije. Uhvatili
ili uhapsili mene Ilijicu i Zdenka, a druge nisu uopce hvatali. Bog i Hrvati! (2021).

Hrvati koji su dosli u Australiju iz konzervativne, desno orijentirane, katolicke seoske
sredine uglavnom su se okupljali oko radikalnog desnog krila unutar hrvatskog politickog
spektra. Australija ih je povezivala s ekstremizmom katolicke orijentacije zbog njihovih
snaznih veza s hrvatskim katolickim centrima koje se takoder sumnji¢ilo da poticu
ekstremizam sunarodnjaka. Tako je jedan ¢lan jugoslavenske zajednice 1964. godine optuzio
fra Roka Romca (Kozul, 2020: 355, 358) da se kao ratni zlofinac skriva u Australiji, a
sumnji¢ilo ga se i da je bio povezan s teroristiCkim planovima HRB-a. Romac je potom
podvrgnut ispitivanju policije, ali mu se nista nije moglo dokazati, jer nije postojao nikakav
kompromitirajuéi materijal protiv njega. Pojedine grupe hrvatskih emigranata zauzimale su se
za preuzimanje vlasti u Hrvatskoj oruzanom pobunom te za oslobadanje hrvatskih zemalja u
granicama negdasnje Nezavisne drzave Hrvatske ili barem Banovine Hrvatske (HRB, HDP,
HDO, SHPB, HIRO). U tim organizacijama koje su predstavljale Ustasku emigraciju u
Australiji, prema rije¢ima samog Lovokovic¢a (2010:150-152), okupljalo se i sumnjivo drustvo

suradnika jugoslavenskih tajnih sluzbi i australskog ASIO-a. Tako Lovokovi¢ zapisuje da su:

Tijekom 1960-ih i 1970-ih [godina] mnogi [su] Hrvati stalno pod nadzorom ASIO-a zbog
navodnih teroristickih aktivnosti koje je organizirala jugoslavenska tajna sluzba, od kojih su neki
[infiltrirani provokatori] bili imenovani u medijima. Neki od najduzih i najskupljih sudskih
slucajeva u australskoj povijesti ukljucivali su Hrvate optuzene za teroristicke optuzbe koje su
dokazano krivotvorene, ukljuc¢ujuéi i 'Hrvatsku Sestoricu' (ibid.: 93).

Doista postoje dokazi da je Jugoslavenska politika i najbenignije organizacije u
dijaspori difamirala kao politi¢ki opasne te im je nastojala na sve nacine sprijeciti djelovanje.
Tako Antun Babi¢ objavljuje dokument iz kojega se vidi da je ¢ak i osnivanje ogranka Matice
hrvatske u Australiji bilo pra¢eno podozrivosc¢u i1 zabrinutos¢u jugoslavenskih tajnih sluzbi. U

izvjes¢u izmedu ostaloga stoji:

Na inicijativu grupe ekstremnih emigranata iz Australije, medu kojima su istaknuti ¢lanovi HRB-a
(Butkovi¢ Ivan, Begovi¢ Enver, Savi¢ Ante i dr.), u Sidneyju je formirana nova organizacija pod
nazivom "Matica hrvatska u Australiji" ("Croatian Benevolant Federation of Australia"). Iako su se
u svojoj dosadasnjoj aktivnosti istakli kao ekstremisti, inicijatori stvaranja ove organizacije sebe
nazivaju "predstavnicima umerene grupe", a svoju organizaciju predstavljaju kao nosioca
delatnosti koja ima "kulturni, sportski, ekonomski i socijalni" karakter, kakav su i utvrdili svojim
programskim nacelima... [Na osnivackoj skupstini] "Matice Hrvatske u Australiji" [koja] je
odrzana 27.10.1973. godine u Sidneju [..] Bosni¢ Ante je podneo referat, u kome je obavestio
prisutne da oni predstavljaju skup "umerenih Hrvata Australije" i izneo njihova gledanja na buducu
aktivnost "iseljenika Hrvata". Sustina njegovog referata svodi se na to da ekstremni elementi rade
na Stetu hrvatskog naroda i domovine; da iseljeni Hrvati moraju imati veze sa domovinom, jer su
oni neotudivi deo te zemlje; da hrvatski Zivot nije poceo niti ¢e se zavrsiti s Mikom Tripalom i
Savkom Dabcevié, koji su kaznjeni od svoje partije kao §to ¢ine i druge partije
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s neposlusnima; da iseljeni deo Hrvatske mora Cuvati i boriti se za svoju kulturu, a Sto ¢e raditi
najuzom saradnjom sa domovinom samo na kulturnom i zabavnom polju; da se iskljucuje politika i
ekstremna delatnost, jer se u proslosti pokazalo da donosi Stetu Hrvatskoj i njenoj emigraciji. Ovaj
referat je prihvacen kao platforma organizacije... Kod ocene karaktera ove organizacije treba imati
u vidu da ustaski terorizam u Australiji ima tako duboke korene da je prakticno nemoguce
formirati bilo kakvu "lojalnu" organizaciju u redovima hrvatske politicke emigracije. Ako se pri
tome uzme u obzir dosadasnja aktivnost osnivaca nove organizacije i nasuprot tome, njeni
proklamovani ciljevi, onda se jasno moze uociti da to predstavlja perfidno zamisljen takticki potez
na planu legalizovanja subverzivne delatnosti protiv SFRJ (Babi¢, 2021).

Na kraju, izvjes¢e upucuje na to da "Ekstremistima odgovara postojanje umerenije

grupe unutar rukovodstva, jer se lakSe mogu prikrivati iza njih".

Prema oceni australijanske policije, u MHA glavnu re¢ vodi "Hrvatska mladez" (HM). U prilog
tome iznose da su emisari HM do sada obisli desetak gradova Australije sa ciljem formiranja
ogranaka MHA. U Kanberi je ve¢ formiran ogranak za tamosnja podrucja, a bas uoc¢i formiranja
ogranka tamo je boravio Butkovi¢ Ivan. Isto tako ukazuju i na podatak da je glasilo HM "Hrvatski
telegram" u svojim napisima pruzio bezrezervnu podrsku MHA. Australijska policija je uvrstila
MHA u grupu ekstremnih organizacija i kao takvu je obraduje (ibid.).

Hrvatska mladez, koja se u navedenim dokumentu spominje okupljala je mahom mladu
generaciju doseljenika ili potomke prve generacije rodenih u Australiji, a pocela je sluzbeno
djelovati kao Hrvatska mladez - Uzdanica 1965. godine te je uZivala veliku potporu u

hrvatskoj zajednici diljem kontinenta. Malekin pristupa organizaciji i pise:

Dakle, odmah smo prve nedilje posjetili Hrvatski Dom HOP-a u Port Melbourneu, tamo su ¢lanovi
HOP-a kupili dvije kuce i poklonili drustvu HOP-a. Poslije su tamo napravili majstori karpiteri,
moleri, zidari lipe prostorije i Hrvatski Dom, tamo smo se poslije u domu skupljali svi drzavotvorni
Hrvati domoljubi. Takode i Hrv. Mladez SUMS i, &¢lanovi HOP-a svaki neradni dan, a posebno
vikendom u domu je bila i uprava HNK Croacija koja je dosla iz Geelonga. A na$ hrvatski
nogometni klub Croacija je poslije igrao u Viktorji, liga je bila sastavljena od etnic¢kih klubova svih
nacionalnih manjina koji su dosli u obe¢anu zemlju Australiju. A takode ex Jugoslavija je osnovala
svoj nogometni klub (JUST) Jugoslovenski ujedinjeni klub i taj je klub bio (bratstva i jedinstva
jugoslovenskih naroda), imali su dobre igrace koje su dovodili iz Jugoslavije. Tako kada bi nasa
Croacija igrala s njima bilo bi puno publike gledalaca Hrvatskih navijaca oko 10 tisu¢a na
tribinama, a mi bi Hrv. Mladez uvijek prodavali hrvatske novine, reklame i letke dilili. A takoder,
poslije utakmice bi se i sukobili sa Jugoslovenima i Srbima i tukli se s njima (Malekin, 2021).

Iste dogadaje iz druge perspektive ocjenjuje Denis Val¢i¢ ovako:

Na zalost, u zajednici se je stvorila uzasna sramotna situacija, da su pripadnici istog naroda, iste
krvi, povijesti i tradicije bili godinama jedni protiv drugih, a to traje i danas, na srecu, u manjim
razmjerima. Nogometne utakmice izmedu Jugala i Croatie bile su krvave, tu¢njavu su uvijek
izazvali navijaci Croatie. Nazivali su ih Jugoslavenima, komunjarama, partizanima i hrvatskim
izdajicama. Ja mislim da je to bilo obratno, da su bas oni izdajice hrvatskog naroda. Kad danas
pogledamo situaciju, niSta se ovo nije trebalo dogoditi. Ovome je kriva grupa ustasa (pod
vodstvom F. L., T. B. i njihovih istomisljenika, barem u Sydneyu), koja je stalno vodila oStru
kampanju protiv ove ,,druge" grupe emigranata. [...] Ovdje moram strogo naglasiti da mnogi
¢lanovi te velike zajednice nisu bili ustaski nastrojeni, ali su bili, i danas su, simpatizeri Paveliceva
rezima. Slijepo su slijedili svoje lidere koji su im prali mozak i lagali (ibid.: 44).
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Godine 1972. Hrvatska mladez - Uzdanica odrzala je veliki kongresni skup u Alberti
gdje je utemeljen glavni odbor organizacije koji je djelovao kao koordinacijsko tijelo. Osobito
je znacajna Cinjenica da su uveli nove metode politickog djelovanja i "suvremenija gledista"
(TkalCevi¢, 1999: 160) od starijih sunarodnjaka, prilagodene novom vremenu, a za uzore iz
hrvatske povijesti, pomalo bizarno, isticali su Seljacku bunu, ustanak u Rakovici od
7. do 11. listopada 1871, proglaSenje Nezavisne Drzave Hrvatske, 10. travnja 1941. i akciju
Bugojanaca 1972. (ibid.). Butkovi¢, jedan od glavnih aktera promjene koncepcije rada u

hrvatskoj dijaspori u Australiji navodi:

Bio sam duznosnik Hrvatske mladezi i ¢lan HNV-u, a kasnije, u Sydneyu gdje je najveci hrvatski
klub u svijetu, bio sam i predsjednik u tome klubu. Mi smo dosli do spoznaje da mlada generacija
mora preuzeti znacajniju ulogu u zajednici jer ¢e do¢i do smjene generacija. Stariji viSe nisu imali
snage da krenu u jednu robusniju politiku. Bili smo svjesni da politicka druStva nisu bila
infiltrirana nego da bi infiltriranje i§lo preko kulture, ako mladi nisu druStveno i nacionalno
izgradeni. Dosli smo do zakljucka da se moramo ukljuéiti kroz nogomet i kulturne djelatnosti, ali
domoljubno, nasa mlada generacija mora biti rasadiSte domoljublja. To smo postigli zahvaljujuéi
organizaciji hrvatske mladezi, preko koje je vrSena odgojna funkcija cijele generacije - predavanja,
izleti, seminari... Upravo sluc¢aj Hrvata iz Australije govori da je hrvatska zajednica u Australiji
¢inila vise nego svi drugi Hrvati u svijetu (Butkovi¢, 2020).

Hrvatska dijaspora u Australiji svake je godine, pocevsi od 1960. do proglasenja
neovisnosti Republike Hrvatske (1991.), organizirala mirne javne demonstracije povodom
praznika Dana Republike podsje¢ajuci australsku javnost na guSenje hrvatskog nacionalnog
ponosa 1 identiteta, studentskih demonstracija, guSenje hrvatskog proljeca i odstrel hrvatskog
politickog rukovodstva na celu sa Savkom Dabcevi¢ Kucar u SFR Jugoslaviji 1 politicke 1
policijske progone, te likvidacije hrvatskih emigranata u Europi.

Na takvim demonstracijama okupljale su se tisu¢e Hrvata. To su bile prilike da se
mainstreamu posSalju poruke ne samo o ugnjetavanju jednog europskog naroda nego i o
identitetu jedne etnicke zajednice koja se ne odrie svoje kulture i1 korijena, a svoju misiju
prepoznaje u borbi za Hrvatsku kao nacionalnu drzavu kojoj po svojoj svijesti i savjesti
pripada. Tako se javno, izvan pisanih protokola, upozoravalo australski politicki establiSment
o diskriminaciji koju hrvatska dijasporska zajednica trpi zbog c¢injenice da su Australija 1
Jugoslavija u dobrim odnosima, jer je svaki otpor jugoslavenskom rezimu, svaka kritika i
svaka akcija unaprijed nailazila na osudu australskih vlasti. To su bile jedine platforme na
kojima se trazilo pravo na koriStenje hrvatskog imena i upotrebu hrvatskog jezika u javnom
prostoru Australije. Time se nastojalo pridobiti naklonost australskih parlamentarnih
zastupnika kako bi bili glasnogovornici hrvatske zajednice u Saveznom australskom
parlamentu gdje su se vodile ostre polemike o neprijateljstvu hrvatske dijaspore i predstavnika

jugoslavenskih vlasti na australskom tlu. Butkovi¢ potvrduje:
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Necemo reci da su nas mazili - tadasnje sve obavjestajne sluzbe i tzv. diplomacija, poprilicno velik
broj od 70-ih godina nadalje. Svrha je bila razbiti hrvatsku zajednicu. Bilo je donekle podnosljivo
do 1971., ali kad je Radnicka partija doSla na vlast onda se situacija mijenja i najjaci sukob
[jugoslavenskih tajnih sluzbi i hrvatskih politickih aktivista] bio je u Australiji i Europi s razlikom
da se u Australiji nisu usudili [Hrvate] likvidirati. Osnovana je Commonwealth policija i tada je
doslo do prili¢no velikog progona Hrvata, ali ni mi nismo sjedili skrstenih ruku. Najve¢i nas uspjeh
bilo je zaustavljanje Sarajevskog korpusa kod Sirokog brijega i protest protiv DZemala

Bijedica. Mi nismo protestirali protiv Bijedi¢a, nego protiv drzave koja ga Salje u Australiju.
Tada su uslijedile racije po hrvatskim ku¢ama, ali nije to drugo trajalo jer smo i mi imali prijatelje
u australskim institucijama. Jugoslavija nije bila svjesna da je Australija americka vojna baza za
cijelu juznu hemisferu. Do te mjere smo bili uspjesni da su iz Melbournea morali vratiti u
Jugoslaviju kompletan diplomatski postav (Butkovi¢, 2020).

Nakon guSenja Hrvatskog proljeca hrvatski politicki aktivisti u svijetu brzo su se
oporavili od prvotnih Sokova te su se udruzili oko nove vrlo znacajne globalne krovne
politicke organizacije pod nazivom Hrvatsko narodno vije¢e (HNV) prema zamisli Brune
Busi¢a. HNV je osnovano kao izvanstranacka organizacija, u Torontu, u Kanadi, 2. veljace
1974. godine. U njihovom manifestu je stajalo da ne namjeravaju preuzeti "ulogu naroda u
domovini" (Tkal¢evi¢c 1999: 160), ali da se mogu i moraju organizirati na politicki
djelotvornom principu kako bi cjelokupnoj svjetskoj javnosti ukazali na besmisao postojanja
Jugoslavije. HNV nije smatralo problemom to $to su jedan broj Hrvata komunisticki aktivisti,
nego to $to nemaju dovoljno nacionalne svijesti, ve¢ pokazuju vazalni odnos spram Srbije.
Takoder su smatrali neprimjerenom ideju stvaranja "umjetne muslimanske nacije" (ibid.). Sto
se tice hrvatskog ozemlja, odrjesito su zastupali ideju o teritorijalnoj cjelovitosti Hrvatske "na
etnickom 1 povijesnom prostoru hrvatskog naroda" (ibid.). Melburnski ogranak HNV-a
osnovali su Pero Bosnjak, Pero Stefanac i Vlado Raji¢. U svome pozivu na osnivacki skup
napisali su:

HNV ima za glavni zadatak djelatno pomo¢i svome hrvatskome narodu da se oslobodi od tudinske

vlasti, te se izdvoji iz nenaravne i nasilno stvorene viSe narodne drzave Jugoslavije i uspostavi

svoju samostalnu drzavu hrvatsku... Ovim se ¢inom proglasava jedinstvo domovine i iseljene
Hrvatske (TkalCevic, 161).

HNV-u su ubrzo po osnutku pristupile skoro sve politicke organizacije u Australiji.
Zanimljivo je da je na mjesto predsjednika HNV-a za Australiju izabran Sre¢ko Rover, osoba
s dugim borbenim revolucionarnim stazem. HNV je u kratkom vremenu premreZio svojim
mjesnim odborima cijeli australski kontinent. Pokrenute su brojne aktivnosti, prekograni¢na i
transkontinentalna suradnja se intenzivirala, te se razvila mnogostruka komunikacija s

pojedincima i organizacijama u Hrvatskoj. O tome Tomislav BosSnjak navodi sljedece:

169 Dyemal Bijedi¢ je bio jugoslavenski i bosanskohercegovacki politicar, roden u BiH 1917. ObnasSao je niz
visokih politickih duznosti u SFRJ kao sekretar Oblasnog komiteta KPJ za Hercegovinu, ¢lan Izvr§nog vijeca SR
BiH, predsjednik Republickog vije¢a, predsjednik Skupstine SR BiH i predsjednik Saveznog izvr$nog vijeca
(SIV) 1971 godine. Poginuo je u zrakoplovnoj nesreé¢i 1977. (https://hr.wikipedia.org/wiki/Dzemal _Bijedi¢).
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Hrvatsko narodno vijee ucinilo je znatne pomake upravo na vanjskopolitickome planu. Mi smo
otvorili vrata hrvatskom pitanju u Europskome parlamentu. Nasi su se nastupi uvijek odlikovali
razborito$¢u i tolerancijom. Mi smo stigli i do State Departmenta. Mi smo domovinske
predstavnike uveli u francuske i njemacke vladine krugove. Imali smo predstavnike i u
britanskome Foreign Officeu. Nase djelovanje zapazeno je i u islamskome svijetu, a bili smo
prisutni i na Balkanu. Nasa djelatnost nikad nije bila usmjerena ni protiv koga. Nasa su nastojanja
pozitivna. Mi ne zagovaramo nikakvu malignu ideju ili ignorantsku politiku. Mi jedino
zagovaramo na$e pravo na hrvatstvo, pravo hrvatskoga naroda da ima svoju drzavu (2013: 28).

Tom novom politicCkom organizacijom jedan broj Hrvatskih aktivista, u radikalnom

krilu HNV-a nije bio zadovoljan pa osnivaju Hrvatski drzavotvorni pokret na ¢elu s Nikolom
Stedulom (1981)170 dok ¢e Hrvatska republikanska stranka (HRS) koju je u Argentini

osnovao Ivan OrSani¢ osnovati ogranke u Australiji (1976). Aktivisti stranke brinuli su o
hrvatskim politickim zatvorenicima u domovini i osnovali fond hrvatske solidarnosti te Odbor
za zaStitu gradanskih prava. TkalCevi¢ istiCe veliki angazman HRS-a medu Hrvatima na
australskom tlu (1999 :163). I jednima 1 drugima programi se nisu bitno razlikovali. Ubojstvo
Brune Busi¢a pogodilo je &itavu hrvatsku dijasporu u svijetu. Politi¢ki aktivist Jozo Cuk ée o

tom tragi¢nom dogadaju zapisati:

Kada je jugoslavenska UDBA ubila jednog od vrlih hrvatskih rodoljuba pokojnog Brunu Antu
Busica 16. listopada 1978. u Parizu, sva hrvatska drustva, pokreti i ustanove napravili su vrlo velik
zajednicki prosvjed pred parlamentom Victorije i pred Poslanstvom Francuske u Melbourneu. Bilo
je mnostvo novinara i tom prigodom dao sam izjavu, kao tajnik Australsko-hrvatskog drustva,
Vijecnik i tajnik Hrvatskog oslobodilackog pokreta i tajnik Hrvatskog koordinacijskog odbora za
Victoriju, za australske tada najpopularnije novine u Melbourneu "The Sun" o zlo¢inu
jugoslavenske UDBE nad hrvatskim vitezom Brunom Busi¢em (Cuk, 2014).

Nisu se svi Hrvati slagali s brojnim politi¢kim "liderima" koji su osnivali 1 vodili
politicke organizacije nadmecu¢i se medu sobom za Clanstvo, iako su im se programi
aktivnosti u mnogome poklapali. O politi€¢kim prvacima razli¢itih stranaka dao je svoj oStar
sud Val¢i¢ napisavsi:

Od Sezdesetih pa nadalje hrvatska zajednica u svim veéim gradovima Australije uvijek je imala
pojedine grupice ljudi koji su sebe racunali da su bolja klasa i da su rodeni lideri, a u stvarnosti bili
su nepismeni i jedini cilj im je bio taj da dobiju poziciju i ime u hrvatskom tisku, da se o njima
govori i da se prave vazni, a nikada nisu doprinijeli niSta korisno za zajednicu. Tako su se pocele
osnivati nove organizacije, nade se grupica od Sest-sedam ljudi i osnuju neku bezvrijednu
organizaciju. Croatian Australian Business Ass., Hrvatska poslovna komora, Hrvatska kreditna
zajednica po uzoru na onu u Pittsburghu u Americi, Hrvatski svjetski kongres, Udruzenje hrvatskih
klubova, udruge pojedinih gradova, crkvene udruge, folklorne udruge i niz drugih je osnovano, a
niti jedna od ovih udruga nije znacila nista za dobrobit zajednice, osim folklornih udruga. Sve su

170 Hrvatski drzavotvorni pokret (HDP) osnovana je 1981. u New Yorku i Malmou. Cilj ove politicke stranke
bio je izlazak Hrvatske iz SFRJ i stvaranje suverene i nezavisne nacionalne drzave. Na Celu stranke bio je Nikola

Stedul dok je ideoloski voda i autor klju¢nih dokumenata bio Mladen Schwartz. Na Nikolu Stedula izvrien je
neuspio atentat u Skotskoj 1988. godine. Nakon uspje$nog oporavka od ranjavanja, Stedul je poetkom 90-ih
godina doselio u RH gdje je registrirao HDP usavsi u politicku utakmicu na izborima za Hrvatski sabor. Stranka
nije uspjela privuci veci broj pristasa te je nakon nekog vremena prestala djelovati.
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one propale. Kad bi ta gospoda vidjela da im zajednica viSe ne daje potporu i da viSe ne nasjeda na
njihove trikove, onda bi podijelili ono malo novaca i nestali sa scene (Valci¢, 2020: 62).

Ova ogorcena reakcija Denisa Val¢i¢a pokazuje odnos izmedu onih koji su u "jatu" i
onih izvan njega. I s jedne i s druge strane vlada neobjektivnost, sumnje i podvojenost.

Vrhunac domisljatosti u politickom smislu u stvaranju simulakruma hrvatske drzave u
Australiji bio je jedinstveni u svijetu akt osnivanja (simbolicne) hrvatske ambasade u
Canberri, 29. studenoga 1977. godine (Cizmi¢, 2000: 203-230). Za australsku vladu koja je u
demokratskom duhu tolerirala mnoge organizacije i aktivnosti etnickih zajednica prateci iz
sjene njihov rad pojavio se do tada u svijetu nepoznat problem koji joj je priredila hrvatska
dijaspora. Hrvatska zajednica tim je ¢inom poslala snaznu poruku o odluc¢nosti u borbi za
nezavisnost Hrvatske. Osim toga, za otvorenje je izabran dan kad je "formalno proglasena
Jugoslavija" (29. 11. 1943.) ¢ime su htjeli izraziti "protest i ignoriranje svak[u][e]
Jugoslavij[u][e] i jugoslavensk[u][e] koncepcij[u][e] uopée (Cizmié: 1977: 78; 2000: 204) jer
¢e ta Ambasada biti "truba¢ hrvatske drzavotvorne misli u ovim dalekim krajevima od
Hrvatske"... Cizmié¢ navodi da je "Hrvatska drzavna misao dobila [je] u toj ambasadi vidljiv i
opipljiv, efektivan i demonstrativan izri¢aj" (2000: 205). Nije bilo upitno da ¢e australske
vlasti prona¢i nacin kako da rijeSe taj jedinstveni pravni ¢vor, ali nacin na koji je Hrvatska
postigla pozornost Australije 1 javnosti te odjeci koje je taj ¢in zadobio u svijetu 1 u Jugoslaviji
bili su bez presedana. Cinjenica da Hrvatska u tom ¢asu nije ni neovisna ni suverena drzava
nije ih sprijecila da pokazu ¢itavome svijetu da postoji u njihovoj nadi i vjeri, te da ima pravo

na svoju slobodu 1 samostalnost. Butkovi¢ istice da je to bio:

Iznimno osmisljen diplomatski potez, a za pohvaliti ga je i zato §to to nisu smislili lumeni nego
obi¢ni ne narocito obrazovani Hrvati. Nitko osim DeSpoje kojega su izabrali za veleposlanicku
duznost nije imao sveuciliSno obrazovanje. To su bili obi¢ni mladi ljudi koji su se tome dosjetili,
drzali to u tajnosti, pronasli zgradu, unajmili je i to je bila meka ne samo za Hrvate u Australiji
nego i u cijelom svijetu. I tu se razvila jedna silna diplomatska aktivnost gdje je Jugoslavija dnevno
slala svoje protestne note Australiji. Nasi prijatelji Australci konacno su je nakon gotovo dvije
godine uspjeli zatvoriti. Toliko im je trebalo da za to napokon pronadu zakonski okvir (Butkovié,
2020).

Organizatori ove akcije171 nisu ni sami vjerovali da ¢e biti tako dugog vijeka. Bili su

svjesni da ¢e izazvati veliku pozornost te su pomno odabrali osobu koja ¢e biti imenovana za

poslanika, dobrog poznavatelja engleskog jezika, uglednog australskog gradanina mlade dobi,

171 "Originalnu sedmoricu", organizatore akcije "Hrvatska ambasada" na sastanku u Canberri €inili su: Marijo
Despoja, Josip Butkovi¢, Sime Franji¢, Slobodan Grbavac, Vicko Jurkovi¢, Jerko Kova¢ i Blaz Kraljevi¢
(Cizmié, 2000: 206). Australski Parlament i Senat bili su prisiljeni donijeti specijalni zakonski akt Diplomatic
and Consular Mission Act koji je postao validan 24. kolovoza 1978. godine. Tim zakonom zabranjen je rad
Hrvatske ambasade (ibid.: 111).

242



pobjednika na australskom kvizu znanja, Maria DeSpoju, koji je osim toga bio bez mrlje u

biografiji.

[[Inicijatori otvaranja Hrvatske ambasade nisu imali iluzija. Kako kaze M. Despoja, oni su igrali
na "zakonsku" kartu do kraja. Znali su da ¢e Ambasada na posljetku biti zatvorena, ali njezino
zatvaranje htjeli su pretvoriti u "hrvatsku pobjedu”. Htjeli su pokazati da Hrvati nisu teroristi, ve¢
da postuju australske zakone, pa ako nadlezni sudovi donesu odluku o zatvaranju, nju treba
postivati (2000: 205).

Jozo Cuk takoder isti¢e da je upravo "Uspostava Hrvatskog Poslanstva u Canberri bio
[je] najveci 1 najmudriji diplomatski, pa i politickih ¢in Hrvata Australije i cijelog svijeta u
povijesti hrvatskog izgnanstva" (Cuk,1911). Mnogobrojni su dokazi o nemilosrdnom
propagandnom ratu protiv Hrvata u Australiji koju je sustavno vodila Jugoslavija i njezine
tajne sluzbe pridobivanjem pojedinih australskih politicara za glasnogovornike

jugoslavenskoga tajnog rata protiv hrvatskih emigranata.

Rat protiv Hrvata vodio se i u australskome saveznom Parlamentu, o ¢emu su brujali svi najvazniji
australski mediji. Pojedini senatori (posebice L. Murphy i O'Bryan) predlagali su deportaciju u
SFRIJ za sve one Hrvate koji se zalazu za hrvatsku samostalnost (Lovokovié¢, 2010:153).

Od 70-ih godina strategija politicke borbe australskih Hrvata polagano se mijenja i
borbene grupacije zamjenjuje mirnija intelektualna borba u institucijama Australije, ali i u
medunarodnim institucijama. U tome ¢e posebno vaznu ulogu odigrati ve¢ spomenuto
Hrvatsko narodno vijece.

Ovaj prikaz aktivnosti 1 organizacija samo je mali izvadak iz bogate politicke aktivnost
Hrvata u Australiji na primjerima aktivista koji su pronalazili na¢ina da ostvare svoje zacrtane
ciljeve bilo lobiranjem ili protestima. Jedan od istaknutih boraca za hrvatsko pitanje u

Australiji, Tomislav Bosnjak istice:

Mi [HNV] smo stigli i do State Departmenta. Mi smo se do danas iz petnih zila opirali svakoj
integraciji i asimilaciji. Bilo je to potrebno da bismo prezivjeli kao narod. Desetlje¢ima je naSe
iseljeniStvo jedino bilo slobodni repozitorij ideja hrvatstva i hrvatske drzavnosti (Bosnjak,
2013:31).

Osamdesete godine 20. stoljeca hrvatska dijaspora u Australiji doZivljava kao veliko
olakSanje i ohrabrenje na putu realizacije hrvatske drzave. Smrt J. B. Tita otvorila je
mogucnost snaznije povezanosti s domovinom. Uspostavljene su neke nove veze s
domovinskim institucijama, znanstvenicima, umjetnicima i politicarima. Ljudi su se lakSe
odlucivali na posjet obitelji 1 starom kraju. Uspostavljeni su novi kanali komunikacije 1
izvjeStavanja. Dijaspora je redovito i temeljito pratila zbivanja u Jugoslaviji, a uvjerenje da se

napokon priblizava zudeno vrijeme raspada drzavne tvorevine u kojoj su Hrvatsku
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dozivljavali kao zrtvu bilo je sve snaznije. Bilo je to vrijeme iS¢ekivanja velikog dogadaja,
onoga Sto je svojevremeno najavio Radica da ¢e se Hrvatska do kraja tisuclje¢a sigurno
osamostaliti. U to su, uostalom, ¢vrsto vjerovale tisu¢e Hrvata diljem svijeta pa tako i u
Australiji. Politicke stranke u dijaspori, institucije 1 udruge nisu se opustale nego su jos
snaznije pritiskale, kako australske vlasti tako i privatnim kanalima sunarodnjake u Hrvatskoj.

Javne manifestacije, protesti i drugi oblici politicke borbe ucestali su. Bosnjak istice da:

[z]a jugoslavenski rezim nije bilo gorega prirodnog neprijatelja od Hrvata. Protiv nas u svijetu se
vodila neprestana perfidna kampanja. Napredovali smo sitnim koracima, a ulagali smo goleme
napore. Dokazivali smo da hrvatski narod, kao i drugi narodi, ima neprijeporno pravo na oéuvanje
svoga vlastitog entiteta i na drzavu koja bi bila jamstvo za njegov opstanak i razvoj (ibid.: 27).

Dana 29. studenoga 1988. godine odrZane su pred zgradom Jugoslavenskoga generalnog
konzulata u Sydneyu jedne u nizu, masovnih demonstracija protiv SFRJ. Tom prigodom doslo
je do krvoproli¢a. Zrtva je bio Josip Toki¢, Sesnaestogodisnji mladi¢ na kojega je iz revolvera
pucao djelatnik jugoslavenskog konzulata. Djecak je prezivio pokusSaj ubojstva, a australska
javnost 1 drzavni establiSment napokon su imali konkretan dokaz o razmjerima upletenosti
jugoslavenskih tajnih sluzbi u borbu protiv hrvatske dijaspore u Australiji. Ante Babi¢ na
protestnom skupu u Melbourneu povodom toga zloc¢inackog ¢ina odrzao je vatreni govor
porucivsi:

Danas se ovdje nalazimo i zato da pokazemo australskoj javnosti i cijelom svijetu da mi Hrvati
nismo nikad prihvatili Jugoslaviju, da smo protiv te umjetne i teroristicke tvorevine bili od njezina
prvog dana kad su srpski vojnici u Zagrebu 1918. poubijali na desetine Hrvata koji su se pobunili
protiv nasilnog ujedinjenja Hrvatske sa Srbijom i da ¢emo se protiv Jugoslavije boriti sve do
njezina zadnjeg dana, sata i sekunde Zivota i ne¢emo u toj borbi stati sve dok Jugoslavija ne ispusti
svoju zlo¢inac¢ku dusu, a taj trenutak je, vjerujte mi, vrlo, vrlo blizu. Mi smo se danas ovdje okupili
i zato da pokazemo i potvrdimo da Hrvati u Australiji neée nikada zaboraviti tko su i odakle su
dosli.

Mi danas svjedo¢imo da su Hrvati Australije ziva grana hrvatskog domovinskog stabla. No, mi isto
tako ovim velianstvenim demonstracijama cijelom svijetu Zelimo poruciti da na Balkanu i u
Europi nece biti mira sve dok postoji Jugoslavija i sve dok Hrvatska ne bude slobodna i samostalna
drzava. Da bi se sprijecio novi europski i svjetski sukob, mi s ovog mjesta pozivamo svjetske sile
da uzmu aktivno sudjelovanje u mirnom rastvaranju Jugoslavije i uspostavi slobodnih i

samostalnih drzava na njezinu danasnjem teritoriju (Babi¢, 2021). 172

Jedan od posljednjih masovnih skupova Hrvata Victorije kojim se pruzila potpora
nastupaju¢im politickim promjenama u Hrvatskoj odrZan je na Squareu, u Melbourneu, u
subotu, 1. prosinca 1990. godine. Tom prigodom tiskan je Proglas stranackih lidera vise

hrvatskih stranaka u kojemu je izmedu ostaloga pisalo:

172 Izvadak iz govora Ante Babi¢a pod naslovom "S Jugoslavijom (i dalje) nema kompromisa" odrzanog na

hrvatskim demonstracijama u Melbourneu nakon ranjavanja mladog Topica, sudionika prosvjeda u Sydneyu 27.
studenoga 1988. godine.
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Iako slobodnija nego prije Sest mjeseci, Hrvatska jos uvijek niti je slobodna niti je nezavisna niti
obuhvaca svoj prirodni i povijesni teritorij. Hrvatska je jo§ uvijek ugrozena u svom nastojanju da
postane suverena, slobodna i neovisna drzava [...] Izabrali smo ba§ ove nadnevke (29.studenoga i
1.prosinca) kad nasi neprijatelji slave nase uniStenje da odrzimo VELIKI ZBOR ZA HRVATSKU i
da poru¢imo dusmanima da nisu uspjeli i da nece uspjeti, da je hrvatski narod prezivio i da danas
¢vrice nego ikad zastupa svoje pravo na drzavnu samostalnost i SVOJU SPREMNOST DA TU
SAMOSTALNOST IZBORI (Proglas, 1990).

Bio je to povijesni trenutak, kulminacija jednog dugotrajnog visedesetljetnog emotivnog
fiksiranja 1 ustrajne borbe za hrvatsku nezavisnost. Na skupu koji je okupio oko pet tisuca
Hrvata 1 sama sam se obratila publici kratkim govorom. Godinu i1 pol dana ranije (prosinac,
1989), s nekoliko entuzijasta organizirala sam osnivacku skupStinu ogranka prve hrvatske
stranke u demokratskoj Hrvatskoj, Hrvatske socijalno-liberalne stranke u Melbourneu.
Zanimljivo je da to nigdje nije zabiljezeno, jer je HDZ ve¢ tada imao tako snaZzan utjecaj na
politicki zivot dijaspore pa ni jedna druga politi€¢ka opcija nije imala nikakvu priliku. Ubrzo
smo uocili da u Casu kad je agresija na pomolu nije pogodno vrijeme za mnostvo politickih
perspektiva. U to nas je uvjerilo i ponasanje predstavnika Hrvatske koji su dolazili u
Australiju da bi dobili materijalnu i moralnu potporu za zadace koje su stajale pred drzavom u
povojima. Hrvatska demokratska zajednica je okupila oko svoga programa gotovo sve
iseljenicke organizacije, udruge i stranke s jednim jedinstvenim ciljem obrane zemlje.

Sve su se druStvene snage, pojedinci i udruge i institucije stavili na raspolaganje
hrvatskoj drzavi. Radio postaje dnevno prenose vijesti iz Hrvatske, ljudi se okupljaju u
uvjerenju da je doSao davno Zeljeni trenutak kad treba Hrvatskoj pomo¢i da se oslobodi jarma
Jugoslavije. Mnogi razmis$ljaju o povratku 1 uklju€ivanju u obranu, drugi organiziraju
prikupljanje financijske i duge pomod¢i. Svatko Zeli sudjelovati u ovom povijesnom casu. U
Melbourneu djeluje Hrvatski informativni centar sa zadaCom uspostave i odrZavanja stalne
suradnje s australskim vladinim, javnim 1 druStvenim institucijama kako bi se prevladala
desetlje¢ima duga apstinencija zajednice iz australskoga javnog i kulturnog Zivota. Zaredali su
posjeti umjetnika, intelektualaca i1 politickih aktivista iz Hrvatske. U hrvatskim klubovima
diljem Australije odrzavaju se javne politi¢ke tribune, organiziraju se telefonske vijesti, na
stranackoj sceni djeluju Hrvatski oslobodilacki pokret, Hrvatska seljacka stranka, Hrvatsko
narodno vijece 1 niz drugih manjih stranaka i politickih organizacija, a njihovi ¢lanovi u
velikom broju pristupaju u c¢lanstvo HDZ-a. Grupa mladih Skolovanih ljudi, rodenih u
Australiji, ¢lanovi Uzdanice, spremaju se u Hrvatsku.

U analima javnih manifestacija 1 prosvjeda u hrvatskoj dijaspori kao najmasovniji
zapamcen je skup potpore Hrvatskoj koji je odrzan u glavnom gradu Australije, Canberri, 31.

kolovoza 1991. godine kad se okupilo blizu 40 tisu¢a Hrvata iz cijele Australije. Na njemu su
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sudjelovale sve hrvatske emigrantske politicke organizacije. Hrvatski politicki vode u
Australiji su paralelno pokretali mnogobrojne inicijative spram australske drzavne
administracije te u medijskom prostoru s ciljem obavjeStavanja australske javnosti o

dogadajima u Hrvatskoj i raspadanju Jugoslavije. Babic¢ je zapisao:

[...] Hrvati u Australiji [u]¢inili su [sve]to s namjerom... poducavanja australske javnosti da smo mi
Hrvati stari narod, da imamo svoj vlastiti identitet tj. da mi nismo i ne Zelimo biti Jugoslaveni,
nego da smo Hrvati i narod sa stoljetnom drzavnom povijescu... Dakle, u to vrijeme postojao je cilj
oko kojeg se okupljala cijela hrvatska zajednica, bez obzira na clanstvo i pripadnost razli¢itim
politickim 1 drugim druStvenim organizacijama, zadan [mojim] idealistickim Zivotnim
usmjerenjem, a moglo bi se reci i opsesijom, o ruSenju tamnice hrvatskoga naroda, velikosrpske
Jugoslavije i uspostavi slobodne, demokratske, medunarodno priznate i trajne hrvatske drzave
(Babi¢, 2013: 380).

Istu manifestaciju Butkovi¢ opisuje kao dogadaj koji je okupio Hrvate sa svih strana
Australije sa zahtjevom australskim vlastima da priznaju neovisnost Hrvatske. Butkovi¢ se
prisjeca da su:

australske novine i mediji najavljivali nerede, no bila je to solidno organizirana manifestacija, iza
koje nije ostala nikakva $teta, ni trunka smeca, ni list nije pao, a skupila se golema masa ljudi. To

je bio zahtjev Hrvata da Australija prizna Hrvatsku. Upravo je Radnicka partija bila na vlasti ¢iji
premijer Bob Hawke je izjavio: "To je na$ narod i ako to narod u Hrvatskoj Zeli, onda mi to
moramo prihvatiti". I prihvatili su. Australija je prva zemlja kontinent koja je priznala Hrvatsku
(Butkovi¢, 2020).

U govoru Ante Babia na zadnjim demonstracijama u Melbourneu u sazetoj slici
razabiru se sva oCekivanja, projekti i vizije koje su tijekom pola stoljeca dugog nastojanja,
ustrajanja, protestiranja i sukobljavanja drzali na okupu hrvatsku dijasporu. Zato je Babié

skupu porucio:

Ja sam duboko uvjeren da ¢emo se mi Hrvati ovoga puta oduprijeti tudinskim sotonama i da ¢emo
stvoriti svoj dom, tj. svoju hrvatsku drzavu. Istina, Hrvatska danas Suti, ali to je varljiva Sutnja.
Najopasniji je narod koji Suti. Ta Sutnja u Hrvatskoj nece dugo trajati, a kad hrvatski narod
progovori, onda ée to biti siguran i vjecan kraj Jugoslavije. Tada ¢e se hrvatski narod Jugoslaviji i
Milosevicu suprotstaviti, kako ono u predzadnjem broju Hrvatskog vjesnika rece hrvatski
zatvorenik Drago Sudar, jedinom alternativom - onom hrvatskom. S Jugoslavijom nema
kompromisa. Jugoslavija mora nestati da bi Hrvatska i hrvatski narod mogli Zivjeti (Babi¢, 1988).

Oni "drugi'" Hrvati

Potrebno je naglasiti da je bilo Hrvata u Australiji koji ipak nikad nisu sudjelovali u
politickim strankama, drustvenim dogadanjima, vjerskim obredima 1 kulturnim aktivnostima
hrvatske dijasporske zajednice i nisu pripadali ni onima koji su vodili, podrzavali i
simpatizirali nacionalisticki diskurs 1 ideju drzavotvornosti Hrvatske niti onima kojima je
unitarni jugoslavenski diskurs bio vise ili manje prihvatljiv. Moze se pretpostaviti da ih

politika nije zanimala, mozda su se neki od njih osjecali "apatridima", lojalnima zemlji u
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kojoj zaraduju kruh dok o Hrvatskoj niti su sanjali niti su se njome bavili, a drugi su se
asimilirali u australski mainstream, osobito pripadnici druge i tree generacije hrvatskih
useljenika u Australiju, mada je i jednih i1 drugih bilo neznatan broj. Bilo je i onih Hrvata,
medu njima ponajvise onih iz mijeSanih brakova, koji su bili naklonjeni Jugoslaviji bez obzira
na to jesu li Titov rezim podrzavali ili su njime bili nezadovoljni. Oni su svoj identitet
pronasli u pripadanju jugoslavenskoj "supra-naciji". Okupljali 1 su se u malobrojnim
jugoslavenskim klubovima kako su to €inili njihovih prethodnici u 20-im i1 30-im godinama u
Australiji pa su takoder pripadali 'dijaspori’ u nekakvoj rudimentarnoj formi, ali
jugoslavenskoj s kojom se vecina hrvatskih nacionalista sukobljavala ili ih je prezirala 1

izbjegavala. Artur Hribar sam ¢e za sebe reéi:

Jesam, bio sam Jugoslaven. Vjerovao sam da jo§ uvijek postoji razlog i smisao za odrzanje
Jugoslavije dok nisu Milosevi¢ i njemu sli¢ni otvorili karte i uvjerili me definitivno da s njima
nema suradnje. Ja sam MiloSevicu zahvalan da mi je otvorio oci i ujedinio nas Hrvate razli¢itih
provenijencija u spoznaji da nam od takvog bratstva i jedinstva prijeti samo uniStenje. Kao §to mi
je dugo trebalo da shvatim da komunisti¢ki raj nije za mene, tako sam dugo branio san o

Jugoslaviji pred samim sobom. Ali, sad je kraj (2013: 41). 173

U tim "jugoslavenskim" krugovima naSao se i mladi kuhar Denis Valc¢i¢. Njega politika
nije zanimala, no nitko ne moZe sa sigurnoS¢u reci da ¢e ga politika zaobi¢i. Pogotovo to nije
bilo mogu¢e medu Hrvatima u Australiji. Tako se 1 on opekao politikom. O tome iskustvu je

opisao jedan od najranijih dogadaja nakon dolaska u Australiju:

Kao mlad i naivan, a situaciju nisam poznavao, jedan prijatelj iz Blata na Korculi, zamolio me je
dali bi im pomogao u kuhinji za vrijeme Dana Republike, 29 jedanaestog. Znam da smo to slavili i
kod kuée pa u tome nisam vidio ni$ta neobi¢no. Dok je trajala proslava vani sam ¢uo veliku buku i
galamu, onda mi je doslo u glavu o ¢emu se radi, demonstracije! To je bio prvi i posljednji put da
sam to napravio, poslije mi je situacija bila ¢ista (Valcic, 2020: 24).

Hrvatski nacionalisti su demonstrirali dok je Denis sa svojim drustvom slavio ono §to je
vec¢ina Hrvata u Dijaspori smatrala najcrnjim zlo€inackim projektom, uspostavu temelja nove
Jugoslavije na 2. zasjedanju AVNOIJ-a, 1943. u Jajcu. Valcicu nije bilo jasno kako njegovi

sunarodnjaci svojataju pravo na hrvatstvo samo zato §to:

glasaju za HDZ i Paveli¢evi su simpatizeri. Sto je onda s onih 55 posto hrvatskih gradana koji su
glasali za SDP i koaliciju? Oni su za njih Jugoslaveni i partizani. Znac¢i da mi trebamo njih zvati

173 Artur Hribar Lovrin od dolaska u Australiju nije imao nikakvih doticaja s hrvatskom zajednicom. Kretao se
u odabranom drustvu najvisih vojnih i civilnih krugova i drzavne administracije gdje je uzivao veliki ugled kao
bivsi ratnik partizan, ali i slobodouman protivnik autoritarnoga rezima iz kojeg se uspio izbaviti hrabroscu i
nevjerojatnim spletom sretnih okolnosti. Bio je instruktor u australskim vojnim institucijama, a bavio se i
poduzetnistvom. Hrvati ga nisu zanimali niti je medu njima uZivao posStovanje jer su ga dozivljavali kao Titova
generala i potencijalnoga suradnika australske, a mozda i koje druge tajne sluzbe. Mene je zanimao kao netko s
"pogledom iz drugoga kuta", ali me je stajalo neugodnosti i prilicnog truda da uspostavim s njime kontakt (Tarle,
2000: 35).
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ustaSama i nacistima sve one koji su glasali za HDZ? Izgleda da bi po njihovim idejama HDZ
trebao vladati beskrajno, dali je onda to demokracija, kakva glupost! Sve ovo mora jednom
zauvijek nestati, ina¢e nema ujedinjene Hrvatske (ibid.: 45).

Denis Val¢i¢ je u svojoj kontroverznoj biografiji iskreno progovorio o slozenim
odnosima unutar hrvatske iseljeni¢ke zajednice u kojoj identitet "Cistih" Hrvata naspram onih
Hrvata koji su prihvacali stvarnost postojanja Jugoslavije izaziva kontinuirane napetosti i

animozitete. O tome Ce reci sljedece:

Bio sam ¢lan kluba Jadran Hajduk pa me mozete nazvati clanom one, "druge" grupe, ali ponosan
sam na to jer me je jugoslavenska Hrvatska Skolovala i dala mi zanat, kao i tisu¢ama vas, moja
gospodo,volili vi to ili ne, to je Cinjenica. Jadran Hajduk gradili su nasi rani iseljenici, ve¢inom iz
Dalmacije, to je ujedno i najstariji hrvatski klub u Australiji (ibid.: 52).

Drustvena klima u hrvatskoj dijaspori pod utjecajem politickih dogadanja u Jugoslaviji i
Hrvatskoj, pogotovo nakon pojave MiloSevi¢a na Gazimestanu, uzavrela je od ocekivanja
raspleta na koji su se tijekom desetljeca pripremali Hrvati prenoseci svoje frustracije na
potomstvo i posvecujuci ideji slobodne hrvatske drzave najkreativniji dio svoje druStvenosti
kao svrsi postojanja u tudini. U ranim 90-ima ostre ¢e se podjele i ideoloski sukobi izmedu
nacionalno opredijeljenih Hrvata i1 onih koji su se poistovjeéivali s idejom jugoslavenstva ili
drugim lokalpatriotskim idejama, u kratkom razdoblju stiSati, ne uvijek bez otpora 1
predbacivanja "novim Hrvatima". Agresija na Hrvatsku kod mnogih "rezerviranih" Hrvata
probudila je domoljublje i ponukala ih da se odreknu propalog koncepta unitaristicke
Jugoslavije pa ¢e joS neko vrijeme opstati manje enklave projugoslavenskih organizacija dok
¢e najveci broj onih koji su bili skloni unitaristickim ili lokalnim identitetima kao 1 jedan broj
politicki neutralnih pojedinaca prihvatiti ideje pokreta za neovisnost Hrvatske, kao Sto ¢e to
biti slucaj 1 s ostalim hrvatskim iseljenickim zajednicama diljem svijeta - od onih gorucih
nacionalistiCkih grupacija koje su desetlje¢ima sanjale i1 radile na osamostaljenju Hrvatske, do
znacajnog broja onih nezainteresiranih 1 drugih koji su suradivali s vlastima u Jugoslaviji i

"preko no¢i" prepoznali svoj hrvatski nacionalni identitet. Val€i¢ je 1 o tome imao $to reci:

Moj otac je bio dalmatinski partizan i jako sam ponosan na njega jer se je borio za slobodan svijet.
Paveli¢ je prodao Dalmaciju Italiji, pobjegao je u Spanjolsku pun zlata i ostavio svoj narod na
cjedilu. Kukavica i najveéi izdajica hrvatskog naroda. Sad se pitamo tko su bili pravi Hrvati u
Australiji: oni koji su suportirali ustaStvo ili oni koji su suportirali oslobodilacku antifaSisticku
hrvatsku vojsku, pa makar ona i bila sastavni dio Jugoslavije. Ti Hrvati jesu rekli da su iz
Jugoslavije, ali nikada nisu rekli da nisu Hrvati iz Dalmacije, Like, Slavonije ili Istre i koga da
krivimo za ovakvu situaciju, tadaSnje stanje u Europi, velikosrpsku diktaturu, nad Hrvatima za
vrijeme vladavine kraljevine Srbije. Nestabilnu situaciju u Njemackoj, i jacanje nacizma, ideju
Hitlera da vlada cijelom Europom. I naravno svijet se je morao opredijeliti na dvije strane, od onih
koji su od nacista kad pobjede ocekivali bolju buduénost, i u nasem slucaju, konacno da imamo
svoju domovinu, i na one koji nisu dozvolili da cijela Europa bude pod vodstvom Hitlera, i da
izgube svoj identitet.
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Jedno je Cisto kao suza, bez obzira kojoj smo grupi pripadali i jedni i drugi moramo biti jako
ponosni $to smo napravili veliki posao: gradili smo sve §to nam je bilo potrebno, odgajali smo
djecu u hrvatskom duhu, odrzali smo hrvatsku tradiciju i obicaje, nismo zaboravili ni rodnu grudu,
naucili smo djecu hrvatski jezik i folklor pa su nam zavidne i druge nacionalnosti. Kakva $teta da
tu energiju, znanje i volju nismo upotrijebili zajedno od prvog dana, zamislite koliko bi bili jos jaci.
Fala Bogu, ja mislim da smo konacno svi zajedno... (2020: 49-50).

Nakon prvih viSestranackih izbora u Hrvatskoj 1990. godine vecina australskih Hrvata
lobirala je za dr. Tudmana i njegovu ideju o hrvatskoj drzavi (Ragazzi, 2008: 143) 1 prihvatili
ga za svoga lidera. Dijaspora po prvi put moze otvoreno sudjelovati u demokratskim
procesima, slati financijsku pomo¢ za obranu i1 humanitarnu pomo¢ izbjeglicama i
prognanicima, a pojedini njezini ¢lanovi i direktno se ukljucuju u obranu Hrvatske. Ovako te

dogadaje opisuje jedan od sudionika Ilija Malekin:

[...] 90-ih su nas posjetili svi iz Vlade Republike Hrvatske. Vladimira Seksa smo mi Hrvatska
mladeZ - Uzdanica pozvali da nas posjeti... I V. Seks se odazvao nasemu pozivu [i] dosao u
Geelong, Vic., imao zakazanu binu i predavanje u katolicCkom Centru [u] Sali Sunshine pred
prepunom dvoranom [od] oko tisu¢u zupljana i naroda. Odrzao je pravi istinski govor i rekao je da
¢e nas srpski okupatori i JNA napasti, pozvao nas je da se spremimo i da nas General Tudman i
HDZ pozivaju da dodemo na 1. op¢i Sabor HDZ u Zagrebu, 24. veljace 1990. Tog Veli¢anstvenog
datuma i posjete V. S[eksa], poslije govora, svi okupljeni Zupljani i narod su se htjeli u¢laniti u
Tudmanov Pokret i Hrvatsku demokratsku zajednicu! Odmah su se poceli osnivati ogranci HDZ-a
diljem Vic[torie]. Poslije smo HDZ ogranak... u kojem sam ja bio, imali smo Glavni odbor HDZ-a
Vic i sjednice svake veceri gdje je prisustvovalo oko 30 temeljitih ¢lanova Odbora u Vic. [...]
Pocetkom 90-ih na sjednici Glavnog odbora HDZ-a donijeli smo nacela i daljnja djelovanja HDZ-a
u Vic. Pozvali smo Puru Pericu da nas posjeti. Gosp. Puro je se odazvao rado i dosao u Melbourne
Vic. Docekali smo ga na aerodromu Tule Marinas, izdali smo mi Glavni odbor pozivnice ili
ulaznice za Gala zabavu u Centru Sv. Leopolda Bogdana Mandic¢a u Sunshineu. Opet narod se je
odazvao u velikom broju (1100 osoba zena i ljudi iako je bila ulaznica petsto dolara (€500)! Tako
te VeliCanstvene Gala veceri prisutni su plakali od srec¢e kada je se gosp. Puro Perica obratio:
"Draga braco i sestre, dragi Hrvati i Hrvatice". Izasao je na binu Predsjednik Glavnog odbora
HDZ-a gosp. Stipe Suci¢, pozdravio sve prisutne goste i zahvalio im se u ime Glavnog odbora
HDZ-a Melbournea Vic te pozvao gosp. Puru Pericu da mu uruci i preda s cvije¢em i darovima,
poklone od Centra Hrvatske zajednice Sunshine. Takoder je predsjednik Stipe Suci¢ urucio gosp.
Duri Perici ¢ek od milijun dolara! Gosp. Puro Perica se zahvalio i rekao da ¢e sve darove i novce
predati Glavnom odboru HDZ-a u Zagrebu! (2021).

U disertaciji pod naslovom The Invention of the Croatian Diaspora: Unpacking the

Politics of 'Diaspora’ During the War in Yugoslavia, Ragazzi iznosi tezu da se

[nJovostvorena "dijaspora" dodatno [se] materijalizirala u oima druStvenih aktera kada su etnicke
napetosti prerasle u punopravni gradanski rat [Sic!, komentar je moj]. "Dijaspora", za mnoge jos$
uvijek apstraktan izraz, u nekoliko je navrata dobivala svoj fizicki izgled, poput demonstracija 26.
srpnja 1991. u Washingtonu, kada se vise od 35.000 Hrvata okupilo da podupiru neovisnost.
Hrvatima u inozemstvu takoder je postalo vrlo "stvarno" kada su se okupili, ujedinjeni, na
drustvenim 1 kulturnim dogadajima u znak potpore Domovini. Svehrvatske organizacije, koje
predstavljaju tri prethodno odvojene skupine, postale su klju¢ni akteri (2009: 5).

Ragazzi istice da "Dijaspora" nikada sama po sebi nije agent medunarodne politike, ali
njezine institucije igraju izuzetno znacajnu ulogu u sukobima i planovima drzave odselidbe

kad se ujedinjuju na istoj fronti s njom. Ragazzi nije u pravu kad hrvatsku dijasporu naziva
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"novostvorenim" fenomenom jer tako iskljuCuje iz svoga diskursa viSedesetljetnu
kontinuiranu borbu organizacija i institucija hrvatskih iseljenika za neovisnu hrvatsku drzavu
u uvjetima kad nije bilo izgledno da ¢e se ta ideja ikada mo¢i ostvariti. Usto, uloga koju su
nosioci tih organizacija, stranaka i udruga i njihovi vode imali u stvaranju drzave uvelike
nadilazi spoznaju o tome doprinosu, kako medu hrvatskim gradanstvom u domovini, tako jos$
vise medu politickim elitama u samoj hrvatskoj drzavi. Kao §to je vec ranije reCeno, bez takve
dijaspore koja se ovdje oznaCava kao genericki pojam koji obuhvaca druStveni zivot i
institucije hrvatskih iseljenika, koje su djelovale u svojim lokalnim sredinama, ali i na
medunarodnoj politickoj sceni (HNV kao primjer) u kontinuitetu od gotovo pola stoljeca,
tesko bi bila ostvariva hrvatska drzava.

S druge strane Ragazzi ispravno uocava da unutrasnja "Sarolikost organizacija" koja se
koristi pod oznakom dijaspore moze posluziti drzavi kao agent transnacionalne politike pa 1
pritisaka na medunarodnoj politickoj sceni' koji bi na drugi nacin bili neprihvatljivi.
Medutim, to nije bio slu¢aj za vrijeme postojanja Jugoslavije, jer hrvatska drzava nije ni
postojala pa se na medunarodnoj politi¢koj sceni nije ni mogla pojavljivati kao partner koji
vrsi pritiske. To je postalo moguée tek kad se pocela raspadati Jugoslavija, a politicke
promijene i procesi u Hrvatskoj najavili moguénost priznanja neovisnosti Hrvatske. U ¢asu
unutarnje 1 vanjske agresije na Hrvatsku veza izmedu politickih ¢imbenika u zemlji i
politi¢kih prvaka 1 istaknutih osobnosti u dijaspori, koji su godinama vrsili pritiske, kako na
medunarodnoj sceni, tako i posredstvom razli¢itih kanala u Hrvatskoj, postala je neraskidiva.
Dijaspora ipak nije samo "rezultat drustvene ili politicke mobilizacije, s temeljnim mitovima,
ritualima 1 reprezentativnim organizacijama", kako navodi Ragazzi (ibid.), nego je odraz niza
¢imbenika ¢iji korijeni seZu duboko u traumati¢na iskustva kidanja suStinske povezanosti s
teritorijem, jezikom 1 kulturom domovine.

Uloga hrvatske emigracije iz o€iSta Ragazzija ( 2008: 143-145) predstavlja presedan
koji je koristio domac¢i politi¢ki vrth HDZ-a kako bi legitimirao praksu 'unutarnje' politike na
daljinu, a time 1 proSirenje njegove izborne jedinice "izvan medunarodno priznatih

teritorijalnih granica" Hrvatske. Ragazzi smatra da su hrvatska dijaspora 1 uloga koju su

174 Ragazzi sugerira da je za pritisak i lobiranje za nezavisnost Hrvatske, Dijaspora ocekivala prikladnu

nagradu u formi donoSenja Novog zakona o drzavljanstvu kojim je isto dodijeljeno "svim Hrvatima i potomcima
Hrvata, bez obzira gdje zivjeli" (Cl. 3, 11 i 16). Ragazzi navodi da je najmanje milijun i sto pedeset tisuca ljudi
"steklo Hrvatsko drzavljanstvo na ovaj nacin". Zatim isti¢e pravo glasa svih Hrvata izvan Republike Hrvatske
koji posjeduju domovnicu i zasebnu, 11. izbornu jedinicu te posebno ministarstvo u vladi ¢ime bi se njihov status
kao neotudivog dijela hrvatskog nacionalnog korpusa formalizirao (2009: 6) kao trajna stecevina.
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odigrali iseljenici u 90-ima "vazni, ali zanemareni aspekti novih modaliteta ovog suvremenog
nacionalizma" (ibid.:143) koji je koristio transnacionalni globalni prostor za oblikovanje
politika koje Ragazzi naziva "dijasporski ili transnacionalni nacionalizam" (usp.: Skrbis,
2001) jer "dolazi iz egzila 1 obraca se dijaspori kao srediSnjem dijelu svoje politicke
kozmologije" (ibid.: 144). U toj je politici pola hrvatskog narodnog bic¢a izvan Hrvatske, od
Hrvata iz Bosne 1 Hercegovine do hrvatskih dijasporskih zajednica diljem svijeta mobilizirano
na stvaranju hrvatske nacionalne drzave. Oni na kratko postaju jednako vazan Cimbenik s

narodom "domovinske Hrvatske", a hrvatski politicki vrh nastavlja praksu bivse Jugoslavije

175 6dnosno, progresivnu

po kojoj je legitimno voditi "unutarnje' politike na daljinu,
institucionalizaciju nacela da je prihvatljivo 'vladati' skupinama koje Zive izvan teritorijalnih

granica drzave, kao da su stanovni$tvo unutar teritorijalnih granica" (ibid.: 145). Uz brojne
kratkoro¢ne privilegije i obecanja koja ¢e se ubrzo izjalovi‘[i,176 hrvatskoj se dijaspori od
strane vlasti tepa "da je bila vodeca snaga u nacionalnoj povijesti" (ibid.). To samo pokazuje
da je narod bio pod takvim pritiskom i jarmom u Jugoslaviji da je ve¢ina morala u egzil pa je i
razumljivo da nije mogla voditi politicke borbe na domacem terenu ili je domicilan narod bio
toliko pasivan da je onaj politi¢ki svjesniji, zdraviji dio narodnoga bi¢a u iseljenistvu koji je
stekao iskustva zivljenja u demokratskim druStvima jedini bio sposoban pokrenuti promjene
koje se nikad u samoj Hrvatskoj, od domicilnog stanovnistva, ne bi ostvarile ili je u konacnici
prevladala sinergija ovih dviju silnica - susret domace i1 dijasporske nacionalne politicke
svijesti?

Agresija koju su srpske paravojne jedinice potpomognute jugoslavenskom narodnom
armijom izvrSile na Republiku Hrvatsku 1 okupacija treine njezina teritorija dvostruko su
utjecale na hrvatsku dijasporu u Australiji. S jedne strane masovno su se ukljucili u pruZanje
svake vrste pomo¢i domovini dok s druge strane, zbog situacije na ratom zahvac¢enom

ozemlju i egzistencijalne nesigurnosti Zivota u domovini nisu ni mogli razmisljati o povratku -

175 0sim progona, zastraSivanja, pracenja i kontroliranja svojih gradana u iseljeniStvu, Jugoslavija se sluzila i
manje agresivnim metodama kontrole kroz "bilateralne sporazume o osnivanju tecajeva jezika i kulture za djecu
migranata." kako bi ¢uvala " 'samoupravljacki' (komunisticki) identitet", a s time i vrsila "socio-demografsku i
gospodarsku kontrolu" svojih gradana izvan zemlje. "Gospodarski tokovi i doznake pomno su dokumentirani
kroz rad razli¢itih ureda i agencija u TajniStvu za rad. Programi o radnicima u inozemstvu iznjedrili su i
sociolosku literaturu u nastajanju u sklopu Instituta za migracije i narodnosti u Zagrebu (Zavod - kasnije Institut
za migracije i narodnosti)", (Ragazzi, 2008: 154).

176 Broj zastupnika iz dijaspore i Bosne i Hercegovine u Hrvatskom saboru u prvim godinama nakon priznanja
Republike Hrvatske iznosio je 12 zastupnika da bi na kraju pao na tri zastupnika Hrvata s adresama izvan
Hrvatske. Vlada RH medu svojim pocetnim koracima osniva ministarstvo iseljenistva Republike Hrvatske koje
prestaje djelovati krajem 1992. godine. U periodu od ukidanja ministarstva iseljenistva do ustrojavanja
ministarstva povratka i useljeniStva 1995. godine djelatnosti vezane za potrebe dijaspore obavljaju sluzbe u
Hrvatskoj matici iseljenika. Ni ovo novo ministarstvo nije bilo dugog vijeka te ¢e sredinom 1999. godine biti
ukinuto.
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osobito oni koji su bili obiteljski ljudi pa su se okrenuli jo§ aktivnijem lobiranju. Sada je
Hrvatska napokon bila medunarodno priznata drzava ¢emu su se istinski nadali, ali nesigurna i
ugrozena, gospodarski nesredena i oslabljena, a u takvu se Hrvatsku mnogima nije bila
namjera vracati. Osim toga, nepovjerenje je postojalo, a oni koji su pokusali stvoriti u
Hrvatskoj novi dom, veéinom su se razoCarano vracali u Australiju traze¢i krivca u
neuredenoj domovini i1 nepovjerenju domacih stanovnika koji su ih dozivljavali kao tudince.
Jedan od rijetkih povratnika Ivan Butkovi¢ ra¢unao je da ¢e se tisuce i tisu¢e Hrvata vratiti u

Hrvatsku i Bosnu i Hercegovinu.

Zasto se to nije dogodilo? A, iskreno govoredi, to je sve nekako bilo fiktivno. Najgora stvar - ako
je jedan Hrvat koji se vratio bio izigran, od onih koji su imali svoje sitne interese ili onih za koje
smo zaboravili da postoje, a kojima nije bilo u interesu da se Hrvat vrati u Hrvatsku, onda se to
proculo pa je ljude odbilo. Provela bi se opasna promidzba pa bi se stvorio jedan bauk, narod je
poceo gubiti volju, nisu vjerovali i bojali su se. Misle da to nije sigurno, da se to moze promijeniti.
Bila je to fina propaganda protiv povratka, a tu su onda i obiteljski razlozi (Butkovi¢, 2020).

Svoj su povratak u domovinu Hrvati sada gledali drugim o¢ima. Taj se san rasplinuo.
Postali su svjesni da bez pregolemih Zrtava povratak neée biti mogué, i da to mozda nece ni

biti povratak nego ponovni odlazak u nepoznato. Oni u domovini nece ih prihvatiti kao svoje.

S kona¢nim oslobodenjem Hrvatske mnogi pritajeni i potisnuti snovi o povratku izisli su na
svijetlo dana kao realne mogucnosti. Medutim izmedu Zeljeti i moci, pojavljuju se nerjesive
prepreke, a to su najcesée djeca te unuci koje bi trebalo napustiti. Trebalo je samo to mo¢i odluditi,
§to su mnogi i ucinili, te su se vratili sa svojim mirovinama provesti ostatak Zivota, najéesée tamo
gdje im je i zapoceo. Moguce da bi se i nama desio povratak, ali tada jo§ nismo za to imali
sredstva, a i desila se Mirjanina trudnoca i porod nase Veronike, te odmah ubrzo i moj infarkt
nakon Cega je slijedio by-pass i vrijeme je naprosto pregazilo nasu zelju (Hrpka, 2021).

Velika iseljenicka prica tako je dokraja iscrpljena, a ljepota toga Zara koji je decenijima
nadahnjivao ljude u dijaspori, smisao Zrtve, nostalgije 1 snova u koje su ugradili svoje Zivote
nece se viSe nikad ponoviti. Mit o povratku obiljezio im je sve trenutke zajedniStva i mnoge
casove intime, a sad se treba zivjeti od uspomena na te herojske dane, pisati memoare i pricati

unucima, ako koji jo§ Zeli slusati one koji su, kako kaze Bosnjak:

[...] htjeli Hrvatsku da bi u njoj zivjeli. Hrvatsku iz koje se moze slobodno odlaziti i u koju se moze
slobodno vracati. U kojoj se moze obrazovati, stvarati, radati i umirati. U kojoj Hrvat nece biti
stranac, i u kojoj ¢e ugrozeni stranac biti srda¢no primljen. U kojoj ¢emo iskustva iz svijeta krizati
sa starim iskustvima prezivljavanja onih koji su ostali na rodnoj grudi i tako stvarati bolju
buduénost. Nismo htjeli neku misti¢nu, nestvarnu Hrvatsku o kojoj se samo govori vikendom,
poslije sv. mise ili utakmice, ili u hrvatskome domu. Zanimala nas je prakti¢na, svakidasnja
Hrvatska za svakida$nji zivot u njoj. Povratak u Hrvatsku nije bilo dokazivanje rodoljublja, nego
ispunjenje onoga Sto sam htio ja i $to je htjela moja obitelj, moji prijatelji i znanci (2000: 388).
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Identitet, kultura, jezik, religija

1z prethodnih poglavlja razvidno je da je hrvatska dijaspora u Australiji vrlo raznorodna
drustvena formacija. Niti su svi Hrvati doseljavali u Australiju u istom razdoblju niti su stizali
iz istih mjesta i zemljopisnog podrucja. Nisu imali ni jednake materijalne uvjete ni
obrazovanje niti su pripadali istom svjetonazoru. Jedni su migrirali kao politicki izbjeglice,
drugi u potrazi za boljim zivotom, dolazili su iz razli¢itih regija s razli¢itim navikama,
obi¢ajima 1 narje¢jima. Bio je to kaleidoskop razli¢itosti koje je povezivala zajednicka
sudbina iseljenika 1 jezik kojim su se ipak lakSe sporazumijevali medusobno nego s
Englezima i pripadnicima ostalih etnija. Bilo bi neto¢no re¢i da nista drugo nije povezivalo tu
skupinu osim iskustva novoga podneblja i materinskog jezika jer je medu njima u velikom
broju postojala svijest o tome da su pripadnici istog etnonacionalnog korpusa, a oni koji su
dozivjeli na vlastitoj kozi propast Nezavisne Drzave Hrvatske, koja je u kratkoj epizodi bila
drustveno-politicki i administrativni okvir njihovih zivota, imali su i jasnu svijest svoga
nacionalnog politickog identiteta kao pripadajuc¢eg bica drzavi koja im je, protivno njihovim
zeljama 1 o¢ekivanjima, "grubom silom oteta". Upravo ¢e oni biti nositelji te politicke svijesti
i nacionalizma koji ¢e bujati, povezivati i okupljati sljedecih desetlje¢a hrvatske doseljenike

na australsko tlo. Jedan od najagilnijih aktivista u dijaspori napisao je sljedece:

Unistenjem hrvatske drzave, Nezavisne Drzave Hrvatske, po jugopartizanskim i komunistickim
zlo¢incima, uz suradnju sa srpskim fasistima, ¢etnicima i komunistima, protjerano je i poubijano je
preko 650 tisu¢a hrvatskog naroda od 1945.godine.Unistenjem hrvatske drzave i progonom
hrvatskog naroda 1945. godine nastaje najveéi zlo¢in nad hrvatskim narodom u njegovoj povijesti.
Nastalo je masovno ubijanje hrvatskog narod po brojnim kriznim putevima, na Bleiburgu kao i
veliko ubijanje hrvatskih rodoljuba po jugoslavenskim agentima, UDBOM u izgnanstvu sve do
ponovne uspostave hrvatske drzave, Republike Hrvatske (Cuk, 2014).

Njegov diskurs nije bio neuobiCajen nacin iznoSenja pogleda na povijesne dogadaje 1
politicku situaciju u domovini u godinama nakon 2. svj. rata medu politickim izbjeglicama.
Hrvatska dijaspora u Australiji okupila je viSe razlicitih lokalnih grupa s podrucja tzv.
hrvatskih povijesnih zemalja kao i one Hrvate koji su doselili iz manjinskih zajednica u
susjednim zemljama. To je iseljeniStvo, kao §to je ve¢ reCeno, u svakom pogledu bilo
raznorodno 1 svaka se ta lokalna podgrupa odlikovala nekim zasebnim karakteristikama, od

lokalnih govora do drustvenih obic¢aja, od razloga doselidbe do sacuvanih narativa.

Naravno, Hercegovca sam smatral za brata, iste smo krvi, ista nam je domovina Hrvatska. Ovaj, on
malo drugac¢ pripoveda neg ja, al se razmemo. On kaze: ja sam, ovaj, Hrvat, i ja kazem da sam
Hrvat, to je najvaznije - ovaj, mi smo bra¢a Hrvati. Svi su mi ljudi jednaki, nema veze, ovaj - bili
zuti, crni il beli, al moje je, ne, ipak moje, kak bi rekli... (Jakopanec, 2019).
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Novi pridoslice najcesce bi se prikljucivali podgrupi zemljaka gdje su nalazili poznate
oblike drustvenoga zivota 1 komunikacije - Hercegovci s Hercegovcima, Istrani s Istranima,
Dalmatinci s Dalmatincima itd. U toj sredini bilo je i Hrvata muslimanske vjeroispovijedi.
Australsko Hrvatsko Drustvo, na prijedlog svoga tajnika Josipa Cuka pomoglo je osnivanju
Hrvatskog Islamskog Centra u Melbourneu. Tu su se okupljali Hrvati islamske
vjeroispovijesti pa je 1 sam katolicki svecenik blagonaklono gledao na osnivanje hrvatske

islamske organizacije zato §to je bila hrvatska.

Osnivacka sjednica Hrvatskog Islamskog Centra odrzana je u ku¢i Mehmeda Kosti¢a, u predgradu
Kensington, u Melbourneu. Na sjednici su bili prisutni: Meho Kosti¢, Sefko Alisahovi¢, Husein
Pleci¢, Sulejman Seci¢, Ahmet Hadji¢, velecasni Josip Kasi¢, Jozo Cuk, Ivica Koki¢ i Enver
Begovi¢. Za predsjednika je izabran Ahmet Hadzi¢, a za tajnika Sulejman Secié. Tako je osnovan
Hrvatski Islamski Centar, prvi u Australiji a drugi u svijetu, poslije Hrvatskoga Islamskog Centra u
Torontu, Kanada (Cuk, 2014).

Polako se na tlu Australije pocela razvijati jedna klasi¢na dijasporska zajednica sa svim
relevantnim institucijama, problemima i ocekivanjima, stvaraju se materijalni uvjeti za
egzistencijalnu sigurnost, formiraju se obitelji, radaju se djeca te u nesklonom okruzenju
australskoga mainstreama koji i sam prolazi kroz razli¢ite politiCke krize i preobrazbe
kolektivnog identiteta, postepeno i mukotrpno gradi se imidZ radiSne i uspjeSne etnicke
zajednice Ciji doprinos sveopfem razvoju australskoga druStva zavrjeduje priznanje i
postovanje.

Na pitanje koliko Hrvata Zivi u Australiji dobit ¢ete razli¢ite odgovore. U pojedinim
znanstvenim radovima navodi se da u Australiji danas Zivi oko 250.000 Hrvata i njihovih
potomaka (Cizmi¢, Sopta, Sakié, 2005; Mesari¢ Zab¢i¢, 2010:130). U popisu stanovnistva iz
2006. godine navodi se znatno manji broj Hrvata (1 18.046)177 dok u dijasporskoj zajednici

smatraju da je broj Hrvata znatno veéi (sveukupno oko 500.000!?), ovisno o tome kojim
parametrima se sluZe u svojim izratunima jedni ili drugi, mada ni jedan nije do kraja pouzdan.
Za ovaj rad to ne predstavlja presudan podatak jer je ovo istraZivanje usredotofeno na
karakter dijasporske drusStvene formacije, a ne na broj njezinih pripadnika koji varira od
generacije do generacije. I sama je dijaspora otvoreni organizam u stanju neprestane mijene
uvjetovane dolascima i odlascima, radanjem i umiranjem, a broj njezinih pripadnika ovisi i o
parametrima koje primjenjuju institucije drzave domacina pri popisivanju stanovnistva.

Jedno je, medutim, sigurno, kad je rije¢ o prvoj poslijeratnoj generaciji, gotovo svi

pripadnici hrvatske dijasporske zajednice u Australiji od 2. svj. rata na ovamo redovito su se

77 prema popisu iz 2006. godine u Australiji je registrirano 118.046 stanovniStva hrvatskoga podrijetla, a od
toga je 50.993 rodeno u Hrvatskoj. Vec¢inom se smatra da to nije realan broj nego da bi moglo biti oko 250.000
Hrvata u Australiji racunajuci s potomcima prve i druge generacije.
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otvoreno izjaSnjavali kao Hrvati. Za razliku od teza pojedinih teoreticara dijaspora da je
odselidba Cimbenik koristan za pronalazenje novog identiteta, u slucaju zajednice Hrvata
veéina onih koji su dolazili u Australiju i1 prikljucivali se zajednici imali su nedvosmislenu
svijest o svome nacionalnom identitetu i to su u svakoj prilici iskazivali. Oni koji su se

kolebali oko nacionalnog identiteta nisu imali pristup u hrvatsku etnicku zajednicu.

Drustveni i kulturni Zivot hrvatske dijaspore u Australiji
PiSuc¢i o percepciji koju prosjecni Australac ima o Hrvatima, Kristina Kalfic (2017)

isti¢e kako se stereotipi o njima najc¢esce svode na to da

govore grub jezik, jedu ¢udnu hranu, rade na poslovima gradevinske i preradivacke industrije, i
§to je najvaznije, igraju nogomet koji je toliko pridonio sportskom zivotu Australije. (2017: 3)

Tome jo§ dodaje stereotip nasilnika ili sirovog Balkanca koji se manifestira u nasilju
povezanom s nogometom i mrZznjom prema Srbima te uvjerenje da se previSe bave politikom
(ibid.). Ove su predodzbe, ako su utemeljene na empirijskim ¢injenicama proizvod dugotrajne
izolacije hrvatske etnicke zajednice od australskog mainstreama, politizacije njezina
druStvenog Zivota, ali 1 kontinuiranog i programiranog huskanja kojemu su u znatnoj mjeri
pridonijeli australski mediji ne mogavsi se temeljitije posvetiti pozadini fenomena
"buntovnicke prirode" na kojega je utjecalo prognanicko iskustvo, frustracije 1 osobni gubici
pripadnika hrvatske dijaspore u Australiji.

Hrvatska zajednica gradila je svoju svakodnevicu u teSkim materijalnim uvjetima,
pritisnuta velikim izazovima svijeta koji joj je bio stran, a Cesto i neprijazan, nastojeci da
stvori novi dom, no istovremeno je bila okrenuta svojim uspomenama i idejama o moguénosti
utjecanja na politicke prilike u domovini, a nadala se i mogu¢nosti povratka, ako bi doslo do
propasti komunistickog sustava u Jugoslaviji. Te se individualne Zelje i1 preokupacije
odrazavaju u kolektivnim aktivnostima na kulturnom polju c¢uvanjem uspomena i
uspostavljanjem i odrzavanjem obicaja koje su iseljenici ponijeli sa sobom u novu domovinu.
S jedne strane, prenosile su se zapamcene varijante bastinjene hrvatske kulturne inacice iz
sredina u kojima su doseljenici oblikovali svoj kulturni profil, no s druge strane, s obzirom na
to da su bili otrgnuti od Zive zbilje hrvatskoga drustvenog podneblja, s vremenom su sje¢anja
bljedila pa se moralo improvizirati i tako nadomjestati izgubljene latice memorije u nastojanju
da se sacuvaju oblici i strukture drustvenog Zivota zajednice kakvu su pamtili. Zbog toga se

po potrebi posezalo i za hibridnim rjeSenjima koja nisu proistekla iz izvornog nasljeda i
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kulturnih praksi u domovini, a trebalo je i stvoriti most spram drugih i drugacijih iskustava
svijeta.

Raznorodnost lokalnih porijekla ¢lanova zajednice takoder je odigrala znatnu ulogu u
procesu hibridizacije kao 1 utjecaji i prakse australskog mainstreama. Tako se festivali u
organizaciji drzavnih institucija nudili zadane okvire nastupa i sadrzaja aktivnosti, a na
etnickim je zajednicama bilo uklopiti se 1 unutar tih formi pokazati vlastite kulturne
specificnosti. To se najces¢e bili folklorne priredbe, izlozbe rukotvorina i kulinarskih
specijaliteta (Hedje§, 2020; Cuk, 2014). Pripadnici dijaspore od najranijeg razdoblja
sudjelovali su, osim na festivalima, i na drugim australskim kulturnim priredbama, prigodnim
aktivnostima i multikulturalnim dogadanjima (Lovokovi¢, 2010; Tkalcevi¢, 1999).

Glavni sadrzaji na kulturnom polju odrazavali su porijeklo doseljenika koji su bili
mahom iz seoskih sredina i zemljoradnickih krajeva gdje su domaca kuhinja i folklor s plesom
1 pjesmom dominirali u lokalnoj kulturi 1 druStvenim oblicima zabave, u sportskim, uglavnom

nogometnim priredbama, svadbama, krstitkama i druzenjima, te u obiljezavanjima vjerskih
blagdana i na kr$¢anskim poboznostima. Mila!”8 je zabiljezila svoje iskustvo voditeljica jedne

folklorne grupe u Melbourneu koju je na poticaj dugogodisnjeg duhovnika Hrvata vI¢. Kasic¢a

osnovala sa suprugom 1978. godine u okviru Zupe sv. Nikole u Clifton Hillu.

Grupu smo nazvali "Hrvatska folklorna grupa Mladi Hrvati Clifton Hill" (HFGMHCH). To su
roditelji djece izabrali ime. Poceli smo s manje od 30-ero djece iz Hrvatske Skole iz zupe Svetog
Nikole Taveli¢a, Clifton Hill, i kroz godine smo okupili 248 plesaca. To je bila familija folklora
djece i roditelja Clifton Hila. Na kraju svake probe pjevali smo hrvatsku Himnu. Imali smo Zelju
nauciti djecu hrvatsku kulturu folklora da budu ponosni na svoju izvornost. Plesali smo, pjevali i
putovali po Australiji s djecom i odraslima - i svakako roditelji i veleasni Kasi¢ nam je bio glavna
potpora (Mila, 2021).

U okviru hrvatskog Zenskog drustva Katarina Zrinski, od 1975. u Melbourneu djeluje i
folklorna skupina Lierica'”’ koja takoder nastupa na svim vaznijim priredbama u gradu i

drzavi. Tome su znatno pridonijeli odli¢ni ugitelji Dalibor i Dora Satalié.

Jedan od najuspjesniji pothvata Hrvatskog zenskog drusStva u suradnji s Australsko-hrvatskim
drustvom bio je nastup Hrvatske Zajednice Melbourne na jednom od najvecih kulturnih festivala
Australije, Melbourne Moomba, na kojoj je bilo preko pola milijuna posjetitelja. Taj nastup bio je
prikazan na svim TV postajama i u dnevnim novinama gdje je bio prikazan i program [drugih
aktivnosti] hrvatske zajednice (Cuk, 2014).

178 Mila je pseudonim. Puno ime i prezime poznati mentoru.

179 prema zapisniku sjednice, kojega je vodila Biserka Babi¢, prvu upravu Hrvatskog Zenskog Drustva Katarina
Zrinski sacinjavale su: Danica Denzi¢ predsjednica, Ivanka Babi¢ dopredsjednica, Biserka Babi¢ tajnica, Ankica
Seci¢ zamjenica tajnice, Ljubica Bolj¢evi¢ blagajnica i Barbara Pavlovi¢ zamjenica blagajnice.

256



Zbog potrebe prenoSenja istine o hrvatskoj dijaspori 1 njezinim korijenima 1 identitetu
kao i pracenja prilika u domovini rano su se razvijali i drugi oblici kulturnih djelatnosti -
izdavacka djelatnost, radio programi, TV emisije, udruge profesionalaca (AMAC).180 Osobitu
paznju dijasporska je zajednica poklanjala vjeri i1 jeziku. Nedjeljne su mise uvijek punile
hrvatske crkve i ni jedan znacajniji dogadaj u Zivotu obitelji nije se organizirao bez nazoc¢nosti
svecenika. Naravno, to redovito odlazenje na nedjeljna misna slavlja predstavljalo je mnogo
viSe od samog vjerskog obreda, najcesce je to bilo prikladna prilika za druzenje, razmjenu
informacija, upoznavanje i sklapanje prijateljstava.

Posebnu paznju hrvatska zajednica posvetila je borbi za pravo na nastavu hrvatskog
jezika. Osim subotnjih Skola pri katolickim centrima, Hrvati su za ouvanje jezika osnovali
Hrvatsku znanstvenu zakladu i studij hrvatskog jezika i kulture na Macquarie University u
Sydneyu. Zajednica je vodila brigu i o interesima i potrebama svojih ¢lanova da osjete duh
domovine pa su od vremena do vremena organizirali gostovanja pjevaca i ansambala,
folklornih druzina i kazali$nih priredbi, izlozbe, filmove i predavanja. Tako osvjezavali bi se
kulturni programi novim sadrzajima iz domovine, stvarali bi se novi planovi i novi hibridni
oblici kulture. Doista su to bili hibridni oblici kulturne produkcije mijeSanjem razlicitih
utjecaja iz lokalnih sredina iz kojih su stizali iseljenici 1 njihovi gosti, ali 1 iz australskog
mainstream koji je nalagao odredena pravila manjinama vezano za aktivnosti manjinskih
drustava. Medutim, sve §to se na kulturnom polju odvijalo medu hrvatskom zajednicom bilo
je podredeno politici 1 promidzbi hrvatskoga identiteta u multikulturalnoj Australiji.

Mnogobrojne inicijative na kulturnom planu poticale su osnivale i pomagale upravo
emigrantske politiC¢ke organizacije (u prvom redu AHD), s ciljem informiranja australske
javnosti 1 australskih politicara o pravom licu komunisticke Jugoslavije 1 "diktaturi koja se
provodi nad hrvatskim narodom u toj umjetnoj drzavi" (Cuk, 2014). Na isti nadin, kulturne i
Sportske manifestacije sluzile su politickim organizacijama za Sirenje svojih ideja 1
prikupljanje novca za svoje djelovanje. Tako su i sami kulturni sadrzaji ¢esto reducirani na
formu plakata ili pamfleta i tu je bilo malo moguénosti za "izlazenje iz zadanih okvira" ili za
neki autenti¢ni umjetnicki izricaj, a da bi bio prihvacen u dijasporskoj zajednici. Ante Babi¢
istiCe upravo dimenziju utilitarnosti kulture u programima hrvatske dijaspore u Australiji kad

kaze:

I onda kad su osnivali sportske klubove, uglavnom nogometne, i folklorne skupine, Hrvati u
Australiji Cinili su to s namjerom ne samo S$irenja hrvatske kulture i sporta, nego ponajprije zbog
poducavanja australske javnosti da smo mi Hrvati stari narod, da imamo svoj vlastiti identitet tj. da
mi nismo i ne zelimo biti Jugoslaveni, nego da smo Hrvati i narod sa stoljetnom drzavnom

180 AMAC = Almae Matris Alumni Croatiae, Australia.
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povijescu. Dakle, u to vrijeme postojao je cilj oko kojeg se okupljala cijela hrvatska zajednica, bez
obzira na Clanstvo i pripadnost razli¢itim politickim i drugim druStvenim organizacijama (Babi¢,
2000:380).

Kako je izgledao razvoj kulturnog zivota dijasporske zajednice vidljivo je na primjeru
govora Josipa Cuka u povodu 70-e¢ obljetnice Australsko-hrvatskog drustva (AHD) u
Melbourneu. Tom je prigodom Cuk podsjetio nazo¢ne na dugu listu aktivnosti i organizacija
koje je ovo drustvo iniciralo ili organiziralo u hrvatskoj dijaspori u Victoriji. Izmedu inih
projekata istaknuo je hrvatske katolicke centre u Clifton Hillu, Springvaleu i Sunshineu koji
su rasporedeni na tri vazne lokacije u zonama najguSce naseljenosti Clanova hrvatske
zajednice u Melbourneu, a bili su osnovani zalaganjem upravnoga tijela AHD-a. To su bila
mjesta gdje su se nedjeljom i blagdanima okupljale tisu¢e Hrvata, cijele obitelji s djecom,
samci, staro i mlado. Osim duhovnih propovijedi 1 sakramentalnog Zivota, ljudi su u tim
centrima primali duSevnu potporu, savjete i materijalnu pomo¢. Takvih je centara u Australiji
bilo u svim ve¢im gradovima gdje su se nastanili Hrvati (Lovokovi¢, 2010).

Cuk je u svom govoru posebno apostrofirao katolicke misije naglasivsi da je:

Crkva [je] odigrala vrlo znacajnu ulogu i to je jedan od razloga zaSto su Hrvati bili tako dobro
organizirani, ne samo u Australiji nego i u zapadnome svijetu. Velika zasluga pripada katoli¢kim
misijama i sveéenicima, fra. Romcu i vI¢. Kasi¢u. Kasnije su mladi sveéenici shvatili da moraju
djelovati u skladu s tim zajednicama... Sve su to nasi ljudi izgradili, od pocetka do kraja. Hrvati u
Australiji su kupili prostor za Melbourne, Perth i Sydney, a u Canberri to je mogla uciniti samo
jedna sloZzna zajednica. Crkveni centri bili su takoder u sluzbi politike, nacionalne drzavotvorne
politike, §to se ne uklapa s globalistickom paradigmom Kristove zajednice vjernih. Crkvenim
predstavnicima bilo je jasno da se dijaspora neée odrzati ako se ne okupljaju pa su uz crkvu razvili
bogatu kulturnu, Sportsku i drustvenu aktivnost. Problem je u tome $to nasa Hrvatska nije znala
iskoristiti potencijal nas u dijaspori (2011).

Jozo Cuk takoder u svom govoru navodi da je na njegov prijedlog AHD pomogao pri
osnivanju ranije spomenutog Hrvatskog Islamskog Centra u Melbourneu. Time je zajednica
pokazala fleksibilnost i otvorenost spram druge konfesije jer je bilo najvaznije nacionalno
opredjeljenje pojedinca, a ne njegova religiozna orijentacija.

Hrvati su rano shvatili vaznost medija kao sredstva za komunikaciju svojih politi¢kih
stavova, ali 1 drZzanja ¢vrste povezanosti unutar dijasporskih sredina diljem Australije. Zato je
AHD bio suosniva¢ Hrvatskog radio programa 3AE kojega je izabrala hrvatska zajednica
Victorije, a kasnije i radio programa 3ZZZ (1989). Iz Cukova govora saznajemo da je AHD i

Hrvatima u drugim gradovima pruzalo logisticku potporu. Tako su na pr. u Morwellu, u
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Gippslandulglpri osnivanju njihova hrvatskoga drustva pomo¢ i iskustvo AHD-a bili od
velike koristi. Osim toga, AHD je bio ukljucen i u akciju pokretanja i uspostave Hrvatskog
(kvazi) poslanstva u Canberri, (1977). Australsko-hrvatsko drustvo postalo je ¢lan Victorian
Captive Nations'®? organizacije, a zastupao ga je osobno Jozo Cuk. AHD je na inicijativu
Cuka donijelo odluku o gradnji novog, veceg i ljepSeg Hrvatskog doma koji je postao
srediStem okupljanja pod nazivom Hrvatski nacionalni centar. Zemljiste za Dom je kupljeno
1974 godine, a centar je otvorio australski ministar Federalne vlade za useljenje, gospodin Ian
Malcolm MacPhee, koji je "lijepim rije¢ima pohvalio upravu Australsko-hrvatskog drustva i
hrvatski narod za postignuée ovog veli¢anstvenog djela, 19. rujna 1980. godine" (Cuk, 2014).

AHD je 1978. godine uspostavilo prvu hrvatsku studentsku stipendiju u Victoriji, a
osnovalo je 1 Hrvatsko dobrotvorno drustvo za Victoriju. Pokretaci i osnivaci bili su Josip
Pavlovi¢, Ivica Koki¢ i Jozo Cuk. Australsko-hrvatsko drustvo, kroz Sredisnji odbor
Hrvatskih drustava Australije obracalo se u viSe navrata australskoj federalnoj vladi sa
zahtjevom da prizna hrvatski jezik i na tome se posebno zalozio Fabijan Lovokovi¢. Nadalje,
Cuk navodi da je AHD, Melbourne, podrzalo osnivanje Instituta hrvatskog jezika u Victoriji i
putem svoga predstavnika pomoglo uspostavu ove nove hrvatske ustanove. Institut je osnovan
u Hrvatskom islamskom centru u Maidstoneu, 15 veljace 1979., u nazo¢nosti Artura Nalisa,
Joze Pavloviéa, Josipa Cuka, Ivana Corié¢a i Nenada Zakarije. Pokretanje Instituta oznagilo je
prekretnicu u borbi za hrvatski jezik. Tako je dva mjeseca kasnije (27.travnja 1979.)Vlada
Viktorije priznala posebnost hrvatskog jezika.

AHD kao krovna organizacija, osim razvijanja kulturnih institucija, bio je 1 politicki
aktivan te je osnovao prvi ogranak Hrvatske stranke prava na inicijativu predstavnika iz
domovine, Ante Paradzika i Kre$imira Paveli¢a. U osnivatkom odboru bili su: Jozo Cuk,
Miro Hedges, Ivan Luburi¢ i Ante Suto (stariji). Na prijedlog Ivice Koki¢a, dugogodiinjeg
predsjednika AHD-a, vije¢nika i1 dopredsjednika HOP-a osnovan je Hrvatski Informativni
Centar i program Hrvatskih javnih tribina (Cuk, 2014). Na otvorenju Hrvatskog

informativnog centra,

u listopadu 1989. godine, u St. Albansu, gdje je bilo prisutno preko pet tisu¢a hrvatskih rodoljuba,
senator Jim Short je odrzao dirljiv govor, u kojemu je izrazio iskrenu zelju da i hrvatski narod
postigne svoju drzavnu nezavisnost (ibid.).

181 Gippsland je velika ruralna regija u drzavi Victoriji. Marwell je grad u podrucju Latrobe Valley u
Gippslandu, na jugoistoku Viktorije.

182 Victorian Captive Nations Org. je organizacija koja zastupa interese nacija u nedemokratskim sustavima.

Pojam "Porobljena nacija" odnosio se najprije na nacije pod komunistiCkom upravom, prvenstveno pod vlaséu
SSSR-a. Pojam je nastao u doba hladnog rata u SAD-u, 1959. godine. Otada se obiljezava Tjedan porobljenih

nacija svake godine tre¢eg tjedna u mjesecu srpnju, (https://en.wikipedia.org/wiki/Captive_Nations).
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Na tribinama se raspravljalo o povijesnim, gospodarskim i geo-politickim temama u
kontekstu razmatranja polozaja Hrvatske u politi¢koj i drustvenoj krizi u Jugoslaviji. Na njima
su nastupali ugledni politicari 1 utjecajna imena iz hrvatskog javnog Zzivota te iseljenickih
sredista diljem svijeta. AHD je redovito organizirao i posjete umjetnika 1 kulturnih djelatnika
iz Hrvatske te iz drugih hrvatskih sredina izvan domovine u Hrvatskom domu Albert Park i u
Hrvatskom nacionalnom centru Footscary, Melbourne. AHD je odrzavao dobre odnose s
brojnim australskim politiarima i senatorima. Senator Jack Little, te Bartholo mew Augustine
Santamaria kao i senator George Hannan i ministar useljeniStva, lan Malcolm MacPhee gajili
su otvorene simpatije prema hrvatskoj zajednici.

AHD je za svoju publiku organizirao i gostovanje grofa Nikolaia Tolstoya, engleskog
povjesnicara i jednog od istrazivaca bleiburske tragedije. U Hrvatskom nacionalnom Centru
Tolstoy je odrzao predavanje o Bleiburgu i1 kriznim putevima, u lipnju 1989. godine. Prije
njega, a osobito pred sam raspad Jugoslavije organizirane su brojne posjete hrvatskih
politicara 1 inteligencije iz Hrvatske (1. Z. Ci¢ak, A. Kovagevi¢, A. Paradzik, T. Ladan, S.
Podan, V. Seks, D. Brozovi¢, S. Mesi¢ i brojni drugi).

Komparativne djelatnosti pri Australsko-hrvatskom drustvu u Melbourneu samo su
jedan primjer zivosti hrvatske dijaspore. Slicne aktivnosti razvili su Hrvati i u drugim
gradovima diljem Australije (Asi¢, 2021; Tkal€evi¢, 1999; Lovokovi¢, 2010) no ovaj je prikaz
dostatan primjer utemeljenja i djelovanja brojnih institucija pod jednom zajednickom kapom,
AHD-om koji je bio svojevrsni ideoloski laboratorij koji je inicirao, organizirao, vodio i
usmjeravao sve te raznorodne aktivnosti u zajednici. Izvan toga okvira nicala su 1 druga
drustva 1 aktivnosti, ali s dalekom manje uspjeha i moguénosti da privuku interes veceg broja
sunarodnjaka. Svjestan znacaja koji je djelatnost hrvatskih organizacija imala u Zzivotu
zajednice, Valci¢ je svojoj knjizi zapisao:

Najveéi projekti bili su nasi klubovi, Dalmatinac, Gallop i N. Fremantle Centar, hrvatski centar u

Adelaideu, hrvatski centri u Melbourneu i Geelongu, Kralj Tomislav, Hajduk, Punchbowl, Bosna,

Braca Radi¢ i Dalmacija u Sydneyu, kao i oni u Newcastleu i Nelson Bayu. Centar na Gold Coastu

i Brisbaneu, a mislim da ima i jedan u Hobartu, Tasmanija. Kao $to se vidi, bili smo jako slozni §to

se tice dobrobiti zajednice i pomaganja matici Hrvatskoj. Svi su nam bili zavidni, a najviSe Talijani

i Grei kojih je bilo pet puta vise od nas (2020: 41-2).

Pocetkom 90-ith AHD je u suorganizaciji s drugim hrvatskim drustvima nastavio jo§
snaznije prosvjedne aktivnosti pred jugoslavenskim konzulatima, americkim diplomatskim i
australskim vladinim uredima. Hrvatska dijaspora svoja je slavlja i obljetnice iz starije 1 novije
hrvatske povijesti odrzavala u hrvatskim katolickim centrima, u hrvatskome domu Albert

Park, Hrvatskome nacionalnom Centru, Melbourne, ali i na prestiznim lokacijama u
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gradu (Southern Cross Hotel, Vijeénica grada Melbournea, Melbourne Art Centre) (Cuk,
2014). AHD je organizirao i niz humanitarnih akcija prikupljanja pomoci za Hrvatsku prije i
osobito za vrijeme domovinskog rata. Jozo Cuk navodi da je zahvaljujuéi udruzenoj akciji
brojnih politickih, kulturnih, sportskih i Zenskih druStava u Australiji prikupljena pomo¢ u
iznosu od milijun njemackih maraka kao potpora borbi za uspostavu Republike Hrvatske kao

samostalne drzave.

Taj novac, ta pomo¢ hrvatskome narodu izravno je predata gospodinu Ivanu Vekiéu, [tadasnjem]
ministru unutarnjih poslova Republike Hrvatske u prisutnosti predsjednika Hrvatskog sabora
gospodina Zarka Domljana, po Fabijanu Lovokovi¢u i Nikoli Babi¢u. Ova ¢injenica je objavljenja
u Vecernjem listu od 12. rujna 1991. godine, pod naslovom: "Pomo¢ Hrvatskoj iz Australije"
(Cuk, 2011).

Na primjeru izvjeséa Josipa Cuka o aktivnostima samo jedne krovne organizacije u
Victoriji moZe se zakljuciti kakav je dinamican druStveni Zivot vodio narod u hrvatskoj
dijaporskoj zajednici. Glazbeni sastavi, noSnje, voditelji, kazaliSne radionice, drustveni
klubovi - sve je to bilo u rukama entuzijasta koji su na razli¢ite nacine smisljali kako
uspostaviti vezu s domovinom, pribaviti potrebne informacije, materijale i ostalo kako bi
sacuvali obicaje i tradicionalne vrijednosti narodne kulture od zaborava. Takav model
hrvatske zajednice proSirio se kapilarno na cijelu Australiju pa se sljede¢ih desetljeca samo

nadogradivao i obogacivao, razvijao vecu kvalitetu 1 u€inkovitost. Ante Babi¢ istice:

[...] Moram re¢i da je hrvatska iseljenicka zajednica, kao cjelina, vjerojatno bila najaktivnija
iseljeni¢ka zajednica u svijetu, mozda i zbog toga S§to je Australija tada bila najslobodnija zemlja
na svijetu u borbi ne samo za priznanje i ocuvanje hrvatskoga identiteta i kulture u Australiji, nego
i u protivljenju svakoj Jugoslaviji i zagovaranju prava hrvatskoga naroda u domovini na
samostalnu i demokratsku drzavu (2013: 371).

lako su rijetki Hrvati slali svoju djecu na studij te je broj visokoobrazovanih ljudi u
drugoj generaciji sve do 80-ith godina bio veoma skroman, pristizanjem hrvatskih
intelektualaca u Australiju formirale su se manje jezgre intelektualnih elita ¢iji su ¢lanovi,
iako u odredenoj distanci spram razli¢itih udruga i druzenja u zajednici, ipak, od vremena do
vremena sudjelovali u Zivotu hrvatske dijaspore. Te grupice najceS¢e povezane
profesionalnim interesima, zvanjima 1 profesijama ¢inili su arhitekti, slikari, kipari,
knjizevnici i znanstvenici. Veéina njih bili su bivsi hrvatski sveuciliStarci te su osnovali ranije
spomenutu podruznicu zagrebacke Almae Matris Alumni Croatie u Sydneyu. Oni su trazili
kulturne sadrzaje izvan ponude hrvatske zajednice — knjizevnike, likovne umjetnike,
profesionalce razli¢itih druStvenih usmjerenja te su puno slobodnije komunicirali s kolegama

u domovini.
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Mada broj¢ano nevelika, intelektualna scena hrvatske dijaspore u Australiji imala je
nekoliko renomiranih umjetnika, politi¢ara, novinara i znanstvenika - Charlesa Bilicha, Antu
Dabru, NikSu Cika, Karla Kiselog, Dusku Tomasi¢, Antu Glavora, Annu Kumarich, Ivanu
Baci¢—Serdarevi¢, Mirjanu Eminu Maji¢, Marijan Beki¢, Niksa Ciko i dr. Pojedinci su uspjeli
ostvariti zamjetnu karijeru u znanosti (akademik David Andrich, Luka Budak, Val Colic-
Peisker, Vesna Drapac, Ralph Pervan, Ilija Sutalo, Stipe Marcelja, Mladen Petravic),
novinarstvu (Silvio Rivier, Vlado Lusi¢, Tom Dusevic), u politici (Zed Seselj, Jaye Radisich,
Ljiljanna Ravlich, Natasha Stott Despoja), u biologiji i medicini (Tomislav Gavranovic,
Vincent Serventy) i biznisu (Ivan Domazet, Tony i Ron Perich, Marko Franovi¢, Ralph
Sarich, Ante Nazor, Mile Vidovié¢, Ron Medich, Jim Bosnjak, Ralph Sarich, obitelj Guberina)
i proizvodnji hrane (Bradica, Lenko, Krilich, Sinkovi¢, Begovi¢i, Velcich), dok se
neustrasivoSc¢u osobito istaknuo vojnik Tom Starcevich koji je odlikovan Viktorijinim krizem
za iskazanu hrabrost u ratu na pacifickom i sjevernoafrickom bojisStu. Veéina kulturne
produkcije naslanjala se na zapamc¢ene sadrzaje iz iskustva prve generacije doseljenika koja je
potom prenosila te matrice na svoje potomke. Sva su ta dogadanja i manifestacije imala i
osobito vaznu drustvenu ulogu. U tim su se krugovima stjecala poznanstva, ucvrséivale

prijateljske 1 sklapale rodbinske 1 bra¢ne veze 1 prenosile informacije o domovini.

Hrvatski jezik i proces hibridizacije

Jedan od prioriteta dijasporske zajednice u Australiji bi je oCuvanje hrvatskog jezika.
Nije bilo dovoljno govoriti hrvatski u obitelji u kojoj se provodilo u osnovi malo zajednickog
vremena. Trebalo je izgraditi sustav Skola u kojima ¢e djeca stjecati obrazovanje iz hrvatskog
jezika 1 kulture kao $to su to imale 1 ostale dijaspore u Australiji. Okruzeni engleskim, bili su
svjesni toga da ée jezik biti ugrozen i spremni pod svaku cijenu ga sauvati. Senka Sestan pise
da su oba roditelja odgovorna za prenoSenje jezika i kulture na prvu generaciju rodenih u

Australiji.

Roditelji u hrvatskim obiteljima gotovo su uvijek govorili djeci hrvatski, jer im engleski nije bio
dobro razvijen. Vecina ovog govornog jezika bila je narjeCje iz rodnog sela/grada roditelja, a to
nije bio sluzbeni knjizevni jezik. Zato je najvise djece naucilo govoriti dijalektom. Govorila sam na
dalmatinskom dijalektu iz Zadra prije nego Sto sam krenula u hrvatsku subotnju Skolu, §to je
otezavalo odredene stvari, jer sam morala ponovno nauciti pravi nacin izgovaranja rije¢i. Ponekad
bismo cak izmisljali rijeci - kombiniraju¢i anglo-hrvatsko-talijanski pa je to zvucalo kao hrvatski
dijalekt, a zapravo je bilo izmiSljotina. To bi se dogodilo jer bi nasi roditelji nakon nekog vremena
zaboravili svoj jezik, a ne bi naucili pravi engleski. Tako bi izmedu svojih prijatelja stvarali
anglizirane inacice hrvatskih rijeci, kao npr. "ringati" (nazvati nekoga na telefon), "misovati"
(izgubiti). U tom je jeziku bilo i mnogo srpskih rijeci jer smo imali samo srpsko-hrvatski rjecnik.
Ostale etnicke skupine imale su iste probleme. Na primjer, Grei su vjerojatno najzorniji primjer
useljenika koji ¢ak i s treCom, Cetvrtom i petom generacijom jos uvijek govore i poducavaju svoj
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greki jezik djecu i Salju ih u Skolu grékog jezika. Hrvati i Talijani to rade mnogo manje, i sada, kao
Sto su se 2. i 3. generacija ve¢ asimilirale i gube znanje o svom jezik predaka (Sestan, 2021).

Hrpka smatra da se

hrvatski jezik najée$¢e sacuvao u kuéi zbog toga §to mi koji smo dosli, nikada ne savladamo
engleski u toj mjeri, da bismo ga mogli uvesti kao jezik komuniciranje. Nasa djeca ga koriste samo
u komuniciranju s nama. S unucima ve¢ iS¢ezava, osim ako se svjesno ne nastoji saCuvati.
Hrvatske Skole su uspjeSne samo kao dopuna nastojanja u obitelji. Medutim, one pored toga
govore djeci, tko su, te im pokazuju tu prekrasnu zemlju njihovih baka i djedova, uce ih o
obicajima, folkloru, vjeri i o povijesti Hrvatskog naroda... Kada sam prisiljen, komuniciram na
engleskom, i to s posvemasnjom nelagodom, jer ne vladam tim jezikom onako kako bih htio. S
unucima... ne uce ih hrvatski... moram na engleskom, ali to je jo$ djecja razina (2021).

Hibridizacija hrvatskog govornog jezika polako je napredovala od samih pocetaka
zivota na australskom tlu. Da bi se govorni jezik o€uvao, ve¢ u 50-ima pojavljuju se prvi
teCajevi hrvatskog jezika, a 1961. osnovana je i prva skola hrvatskog jezika u Viktoriji, u
Geelongu (Tkalcevié, 1999:79). Ubrzo potom u organizaciji Australsko-hrvatskog drustva,
osnovana je Skola hrvatskog jezika u Clifton Hillu,u Melbourneu (1964), (ibid.:65). Metodika
ucenja hrvatskoga jezika u kompliciranim uvjetima u kojima su zajedno ucila djeca razlic¢ite
dobi i predznanja nije nikad ni postojala niti bi ikakva u takvim prilikama mogla biti
primjenjiva (o ¢emu sam se osobno osvjedocCila za vrijeme rada u diplomatskoj sluzbi u
Canberri, 1996- 1999) obilaze¢i hrvatske Skole diljem Australije.

Otvoreno je pitanje je li uopée moguce odrzati bilingvalnost etni¢ke zajednice s
ograni¢enim brojem govornika etni¢kog jezika u okruZenju u kojem je svakodnevni Zivot i
svekolika praksa javnog govora na engleskom. Medu pripadnicima hrvatske dijaspore postoji
uvjerenje da su u tome talijanska, zidovska 1 gr€ka zajednica prilicno uspjesne. Ako je tome
doista tako, trebalo bi ispitati kakvim se oni postupcima i programima sluze kad postizu
rezultate bolje od nasSih. Stariji doseljenici 1 oni koji nikad nisu dovoljno naucili jezik nove
domovine stvorili su silom prilika neobi¢ne jezi¢ne konstrukcije s pomocu kojih komuniciraju
u svojoj drustvenoj grupi. Oni sami Cesto kazu da su materinski jezik zaboravili, a da engleski
nikad nisu naucili. Tako su osudeni na izolaciju 1 osamljenost jer ¢ak ni jaz u komunikaciji

izmedu njih 1 njihove djece ne moze se viSe premostiti.

Vecina djece ucila je hrvatski svakodnevno razgovarajuci s roditeljima i rodbinom. Kod kuée smo
govorili hrvatski (ili inacicu hrvatskog jezika na odredenom dijalektu u kombinaciji s loSim
engleskim), a u Skoli i s bratom i sestrama govorili smo engleski... Mnogi od nas takoder su
subotom ujutro pohadali hrvatsku $kolu gdje smo ucili pravi hrvatski jezik i njegova gramaticka
pravila, pisanje i pravopis... Ve¢ina drugih etnickih zajednica funkcionirala je na isti nacin... U
svim je [etni¢kim] zajednicama bilo vazno da njihova djeca znaju jezik svojih roditelja jer je to bio
jedini nacin na koji su komunicirali. Oni koji nisu nau¢ili jezik Cesto su zavrSavali vrlo izolirani i
izgubljeni, ne osjecajuci se kao da pripadaju ni australskoj ni hrvatskoj zajednici. Subotnja Skola
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jezika je bila vazna druStvena veza s neCijom zajednicom. Osim toga, takoder je pomogla
studentima da steknu veci uspjeh na sveuciliStu ako su jezik u¢ili na posljednjoj godini srednje
Skole (Sestan, 2021).

Potrebu za manifestiranjem kolektivnog identiteta ve¢ina Hrvata zadovoljava u crkvi, na
festivalima kulture 1 na Sportskim priredbama i drustvenim zabavama na kojima je sve manje
sunarodnjaka. Mladi Zele §to prije postati dio australskoga drustva i taj proces nitko ne moze
zaustaviti. Oni su s vremenom prestali govoriti hrvatski pa je i njihov identitet promijenio
predznak. Kako znamo da je jezik najvaznije sredstvo prijenosa bastinjene istine o narodu kao
samospoznaje svoje osobitosti u odnosu na svijet koji Covjeka okruzuje, jasno nam je od
kolikog je znacaja sacuvati ga kao zivo tkivo i alat komunikacije $to dulje je moguce.

Na kakav nas zakljucak navodi analiza pozicije jezika unutar hrvatske etnicke zajednice
u Australiji? O tome su vrlo opsirno i analiticki pisali Vinko Grubigi¢ (2016) i Boris Skvorc
(2006) ukazavsi na priliéno porazavajuce rezultate. O tome sam i sama objavila prilog na
medunarodnom simpoziju u organizaciji Hrvatskih studija na SveuciliStu Macquarie 1997.

godine pod naslovom "The Future of Croatian Language in Australia". O stanju hrvatskoga

jezika medu Hrvatima u Australiji opSirnije je reCeno u intervjuu profesora Jima Hlavaga'®?

na SBS radiju (Hlavac, 2015).

Svoj ¢lanak pod naslovom "Prou€avanje i1 poducavanje hrvatskoga jezika u Sjevernoj
Americi 1 Australiji" (2016) Vinko Grubisi¢ posvecuje povijesnom pregledu odrzavanja i
izu€avanja hrvatskog jezika medu Hrvatima izvan domovine s osvrtom na situaciju u SAD-u,
Kanadi i Australiji. Boris Skvorc u tekstu "Hrvatski uokviren engleskim: jezik australskih
Hrvata kao prvi 1 drugi jezik" (2006) svoje analize produbljuje opSirnijim istrazivanjem stanja
u kojemu zati¢e uporabu hrvatskog jezika medu australskim Hrvatima prve i druge generacije,
raspravlja o komunikaciji na nekoj vrsti hrvatsko-engleskog hibrida te o prelasku na engleski
(language shift) koji je donijelo aktualno vrijeme. Ja sam pak nastojala mapirati nekoliko
prijelomnih momenata koji obiljeZavaju proces asimilacije, a naziru se upravo u procesu
prijelaza jezika etnicke zajednice na jezik mainstreama (u naSem slucaju na engleski).

Povijest borbe za hrvatski jezik u hrvatskoj etnickoj zajednici u Australiji poprimila je
gotovo spektakularne razmjere - kako zbog manifestacije silne upornosti predstavnika
hrvatske zajednice da australske vlasti prihvate njihove argumente o zasebnom jeziku i
nacionalnom 1 kulturnom identitetu u odnosu na srpski, tako isto zbog dugotrajnog upornog

ignoriranja ovog zahtjeva od strane australske administracije. Ta je dugotrajna borba (od

183 profesor Jim Hlava¢ sa Skole za jezike, knjizevnosti, kulture i jezikoslovlje, SveuciliSta Monash i
akreditirani profesionalni tumac i prevoditelj pri organizaciji NAATI (National Accreditation Authority for
Translators and Interpreters).
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Sezdesetih do kraja sedamdesetih godina) na posljetku uspjesno okoncana upravo u vrijeme
kad su se ve¢ poceli pojavljivati prvi ozbiljni znakovi gubljenja bitke za jezik u svakodnevnoj
zivotnoj praksi hrvatske dijaspore i u krugu hrvatske obitelji. O toj borbi zajednice za hrvatski
jezik u Skolama i administraciji, Grubi$i¢ progovara komparativnom analizom s drugim
hrvatskim iseljenickim sredinama (SAD, Kanada) ¢ime nam otvara prostor koji pokazuje
sli¢ne teskoce 1 pritiske, nerazumijevanje vlasti 1 pasivnost domovine kroz koje su prosle sve
hrvatske zajednice na Zapadu. Bio je to vid politicke borbe s ¢ime se redovito susretala
dijaspora prilikom pokusSaja ostvarivanja drugih svojih etnickih prava. Borba je bila to zeS¢a
Sto je drzava prihvata pruzala ja¢i otpor nastoje¢i oko asimilacije i ignoriranja prava manjine
na iskazivanje pripadnosti hrvatskome nacionalnom korpusu. Ta upornost zajednice u
iskazivanju neslaganja i nezadovoljstva sluzbenom politikom sluzila je poput Stita kolektivne

memorije od zaborava kulturnog identiteta i bastine. Tako Vinko Grubisi¢ pise:

Pitanje hrvatske posebnosti od 'jugoslavenskog amalgama' i sluzbenog priznanja i poStovanja te
posebnosti pocelo se postavljati sve ¢eSée i sve glasnije ve¢ od 60-ih godina 20-og stoljeca, a
utjelovilo se u pitanju 'posebnosti hrvatskog jezika' koje je bilo vezano uz hrvatske skole. [...] Ako
su Hrvati poseban narod, onda imaju poseban jezik... hrvatski, a ne jugoslavenski ili
'srpskohrvatski' ili neku sli¢nu varijantu. Ako Hrvati imaju poseban jezik onda imaju pravo na
posebne drZavne potpore za o¢uvanje i prenosenje tog jezika na svoje sljedeée narastaje (2016).

U situaciji kad je na djelu tranzicija s hrvatskog jezika na engleski, postavlja se pitanje
moze li se donekle usporiti proces asimilacije? Tolerantnim odnosom drZave prihvata,
kvalitetnim programima i mjerama drzave podrijetla, pojacanom kulturnom aktivnoS¢u i
¢vrs¢im povezivanjem dijaspore s domovinom, da je takvu potporu Hrvatska osigurala, moglo
se omoguciti drugom 1 treCem narastaju Hrvata u Australiji da odrze zivi kontakt s hrvatskim
jezikom, ali to je u uvjetima kakvi su vladali u hrvatskim etni¢kim Skolama, u zajednici i
obitelji, ali 1 nezainteresirano$¢u Hrvatske bilo gotovo nemoguce provesti. Najvaznije mjesto
ucenja bila je hrvatska obitelj, ali ona u egzistencijalnoj borbi nije imala ni dovoljno vremena
ni snage da se odupre jezi¢noj asimilaciji.

Grubisi¢ postavlja jos jedno pitanje koje je bilo prisutno u emigraciji o tome "nisu li
Hrvati krivo postupili kad su za knjizevni jezik odabrali narje¢je najblize nekom drugom t;.
srpskom jeziku i samim tim doveli svoj jezik u poloZaj stalne ugrozenosti" (ibid.) pa
zakljucuje da bi to imalo suprotan ucinak jer bi ih jo$ viSe udaljilo od Hrvatske ¢ija je jezi¢na
praksa iSla svojim putem, a utjecaj dominantnog jezika zemlje prijema je bio sve ocitiji.
Moguénost stvaranja jednog zajednickog jezika za sve Hrvate na globalnoj razini tako je
otpala kao posve nerjeSiv politi¢ki projekt koji bi bio nasilje nad Zivim jezikom. Ikavica

cakavsko-Stokavskog dijalekta 1 korijenski pravopis koje su pojedinci predlagali kao
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zajedniCku svehrvatsku jezicnu praksu odavna ve¢ pripada proslosti koju bi bilo nemoguce
nenasilno ozivjeti. Jezicna praksa u Hrvatskoj ima svoj vlastiti put dok je jezik dijaspore pod
utjecajem dominantnih jezika zemalja prijema sve viSe dobivao karakteristike hibrida,
odnosno svojevrsnog koinéa na prijelazu u dominantni idiom mainstreama.

Grubisi¢ istice ulogu crkvenih centara i Zupnih zajednica u odrzavanju hrvatskog jezika
(usp.: Mesari¢ Zab&i¢, 2010), Gemu je sigurno pridonijela &vrsta getoizirana sredina u kojoj su

svoj drustveni zivot i potrebe za kulturnim sadrzajima ispunjavali Hrvati svih uzrasta. Tome je

184

u velikoj mjeri pomoglo i osnivanje SOHES-a ®*u Australiji (1978) koji je okupljao 14

hrvatskih Skola (Tkalcevi¢, 1999: 105), potaknutih slicnim organizacijama (HISAK)IgSu
Kanadi i SAD-u. Grubis$i¢ naglasava masovnost i popularnost tih Skola o ¢emu sam se sama
uvjerila 1990. godine kad sam sudjelovala na Royal Melbourne Institute of Technology
(RMIT) kao ¢lan ispitne komisije za ucenike zavrsnih razreda srednjeg obrazovanja koji su u
okviru zavr$nog ispita polagali hrvatski jezik.

Ve¢ 1975. nasli su se svi ucitelji hrvatskih Skola u Australiji na seminaru u organizaciji

vl¢. Kasiéa i Skolskog odbora HKC-a'® u Clifton Hillu kako bi izmijenili iskustva i

unaprijedili nastavu hrvatskog jezika. Tri godine kasnije u Melbourneu se otvaraju jo§ dva
programa nastave hrvatskog jezika. Polaznici nastave broje se u tisucama. Osnivaju se 1 ljetne
Skole za ucitelje, a 1979. utemeljen je Institut hrvatskog jezika u Victoriji (ibid.: 85). Iste
godine uvodi se hrvatski jezik i u program gimnazija (ali bez prava priznanja u rangu
maturalnog predmeta). Godine 1975. pokrenuta je na "Royal Melbourne Institute of
Technology Skola za tumace i1 prevoditelje" (TkalCevi¢, 1999: 86) kojoj je na ¢elu Nenad
Zakarija. Hrvatska znanstvena zaklada osnovana je 1986. godine kao podruznica iste ustanove

1z Sydneya.

Prvo sluzbeno priznanje hrvatskog jezika i nacionalnosti u sluzbenim dokumentima postignuto je u
kolovozu 1980. U tom dokumentu upu¢enom Mati TkalCevicu, tadasnjem Directoru of Community
Relations, Ministarstvo za useljenje i etnicke poslove drzave Viktorije izjavilo je da u potpunosti
priznaje postojanje hrvatskog jezika i hrvatske nacionalnosti (ibid.).

Vlada Viktorije je 1974. godine priznala hrvatski jezik kao zasebnu stvarnost, a prva

publikacija na hrvatskom jeziku koju je tiskao drzavni ured Vlade u Viktoriji pod nazivom

"Migrant's Melbourne", objavljena je tek 1978. godine.l87

184 SOHES = Sredinji odbor hrvatskih etni¢kih skola.
185 HISAK = Hrvatske izvandomovinske $kole u Americi i Kanadi.
186 YK (C = Hrvatski katolicki centar.

187 Publikacija "Migrant's Melbourne" (1978) tiskana je na hrvatskom jeziku na sugestiju Mate TkalCevica.
Time su Hrvati Australije dobili prvu drzavnu publikaciju na materinskom jeziku u svijetu. O tome svjedoci i
publikacija "Croatas in the Australian Society" kojom se sluzila drzavna administracija (1999: 87).
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Pitanje naglog gubljenja interesa za pohadanje programa hrvatskog jezika medu
ucenicima u hrvatskoj zajednici u Australiji koje je nastupilo ve¢ krajem 80-ih, a osobito u
posljednjih petnaestak godina nakon S$to je Ministarstvo znanosti, obrazovanja i Sporta
Republike Hrvatske uslo u taj projekt ulaganjem financijskih sredstava, ostalo je izvan
Grubisi¢eva interesa, no njegova analiza stanja hrvatskog jezika u Australiji u okviru ove
osjetljive teme u periodu kojemu je posvecen ovaj doktorski rad od osobitog je znacaja jer
proizlazi iz osobnog iskustva njegovog pedagoskog rada na Sveucili§tu Macquarie u Sydneyu
sredinom osamdesetih dok s druge strane pokazuje proces penetracije vanjskih snaga
mainstreama na relativno zatvorenu hrvatsku dijasporsku zajednicu.

Grubisi¢ piSe o tome kako je katedra za hrvatski jezik na SveuciliStu Macquarie
(1984/85) "imala viSe studenata koji su studirali 'na kampusu' i dopisnim putom negoli sva
sveuciliSta skupa u SAD-u za 'Serbo-Croatian' (ibid.: 2016). Pritom on isti¢e kvalitetnu
suradnju subotnjih i srednjih Skola sa SveuciliStem Macquarie. Rezultat je to viSe ¢imbenika -
ponajprije rijeC je o osvijestenosti pripadnika hrvatske zajednice koja je, samo petnaestak
godina nakon $to je Australija sluzbeno priznala hrvatski jezik kao zasebni idiom u odnosu na

ostale jugoslavenske jezike, osnovala i vlastitim sredstvima

odrzavala aktivnosti sveuciliSne nastave prve katedra hrvatskoga jezika, knjizevnosti i kulture
izvan Hrvatske na Sveuéilistu Macquarie, u Sydneyu uz pomo¢ Hrvatske znanstvene zaklade
Australije i Novog Zelanda (HZZ), sa svrthom skrbi o 'procvatu i napretku visokoskolskog
studija 1 znanstvenog proucavanja hrvatskog jezika te hrvatske knjiZzevnosti i kulture u
Australiji'..." (ibid.).

Time se dijaspora s pravom ponosila. Istovremeno, hrvatska je obitelj sve viSe prenosila
odgovornost za komunikaciju na hrvatskom jeziku na institucije dijaspore koja se izborila za
tretman hrvatskog jezika kao ravnopravnog drugim etnickim jezicima u Australiji i pod
pritiscima mainstreama polako popustala u brizi o jeziku. GrubiSi¢ je zapazio 1 opcenito slab
interes hrvatskih jezikoslovaca (Nizeteo, Spalatin, Jerkovich, Franoli¢) (ibid.) za tu
problematiku kao 1 manjak zapazenijih kroatistickih radova na engleskom ili na drugim
stranim jezicima za izucavanje hrvatskog jezika u iseljeniStvu. Sve te stvari utjecale su na
sveukupni odnos pripadnika hrvatske etni¢ke zajednice spram hrvatskog jezika kojega je sve
snaznije potiskivao engleski idiom.

U svome izvornom znanstvenom c¢lanku pod naslovom "Nekoliko napomena o broju
Hrvata, hrvatskom jeziku, §kolama i hrvatskim medijima u Australiji" (1998), Boris Skvorc
znatan dio prostora posvecuje procjenjivanju broja govornika hrvatskog jezika. Ranije je
reCeno da taj broj nikad nije egzaktno utvrden iz razliitih razloga i primjenom razli¢itih

znanstvenih metoda u popisima pucanstva. Skvorc je usredotoCio svoje istrazivanje na dva
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popisa pucanstva (iz 1986. 1 1991. god.) na temelju Cega je procijenio i pretpostavljeni
postotak pripadnika drugog narastaja u odnosu prema prvome te je pokusao "otkriti koji je
najmanji dokazivi broj australskih Hrvata, odnosno Australaca hrvatskog podrijetla,
podvlace¢i razliku izmedu navedena dva odredenja pripadnosti - (Australac/Hrvat)" (1998:
189). Posebnu pozornost posvetio je pitanju o¢uvanja hrvatskog jezika u Australiji uocivsi
zabrinjavaju¢i trend gubljenja bilingvalnosti hrvatske djece u obiteljima i sve manji broj
udenika hrvatskog jezika u etni¢kim $kolama. Tako Skvorc (ibid.: 190) navodi &injenicu o
razli¢itim 1 neujednaenim pristupima pri popisima stanovniStva u okviru skupine
"jugoslavenskih jezika" kao i u djelima autora lingvista i sociologa kao Sto su Saunders
(1991); Clyne i Kipp (1995); James Jupp (1995) u raznim znanstvenim projektima koji su pod
razli¢itim nazivima uvrsStavali hrvatski jezik - kao tzv. srpsko-hrvatski i tzv. jugoslavenski,
uzimajuéi ih kao jedan jezik iako je hrvatski jezik u Australiji ve¢ 1979. godine bio sluzbeno
priznat.

I dok =znanstvena zajednica koristi nazive srpsko-hrvatski 1ili zbirni pojam
"jugoslavenski jezici" sve do 90-ih., fragmentirajuci sliku o hrvatskoj zajednici na ove
umjetno stvorene jezicne grupe govornika, dotle se Hrvati u velikom broju u popisu
stanovniStva izjaSnjavaju da govore hrvatskim jezikom, isti naziv koriste i u nastavi u
osnovnim (od 1961.) i srednjim Skolama (od 1980.) te na sveuciliStu Macquarie (od 1983.).
Na istom jeziku objavljuju tisak 1 knjige te vode radio programe, na istom jeziku se
ispovijedaju 1 odrzavaju druge druStvene 1 kulturne aktivnosti, folklorne priredbe 1 nastupe te
Sportske dogadaje (ibid.: 191—2).188

Iz toga se moze zakljuciti o snazi jugoslavenske propagandne masSinerije u Australiji
koja je ucjenjivala 1 same australske vlasti ruse¢i svim sredstvima ugled c¢lanova hrvatske
zajednice u australskome drustvu te o otporu koji je australska znanstvena zajednica pruzala
hrvatskoj dijaspori prilagodavajuéi se politiCkim pritiscima Jugoslavije u brisanju razlika
izmedu hrvatskog 1 srpskog jezika. Takva neuskladenost izmedu rezultata popisa pucanstva
kao 1 stalne promijene u strukturi pitanja tijekom popisa pucanstva onemogucavali su uvid u
stvarno stanje o broju pripadnika hrvatskog naroda u Australiji i pogodovala opc¢oj zbrci od
koje je najvecu stetu imala hrvatska dijaspora. Tako je, sukladno navodima Skvorca, u popisu

pucanstva iz 1976. godine postavljeno pitanje "koji od stranih jezika se regularno

188 Primjer potpune neuravnotezenosti u sustavu ras¢lambe govornika etnickih jezika pokazuje izvjesce
Saundersa iz 1991. godine u kojemu stoji da "na temelju podataka iz popisa pucanstva (1986.)... u Australiji ima
142.407 govornika 'srpskohrvatskog' jezika. U broSuri Australian Bureau of Statistic (Australskog ureda za
statistiku) Community profile — Yugoslavs, detaljno je opisana situacija prema kojoj od navedenog broja ima
48.677 neidentificiranih govornika tzv. jugoslavenskog', 30.964 govornika hrvatskog jezika, 7.172 srpskog,
4.664 srpsko-hrvatskog, itd" (Skvorc 1998: 191-2).
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upotrebljava" u konverzaciji. U popisima stanovnistva iz 1986. 1 1991. postavljeno je pak,

pitanje "koji strani jezik osim engleskog se 'upotrebljava kod kuce"'.

Svi oni koji su na ovo (potonje) pitanje odgovorili objektivno mogli su znatno smanjiti ukupan

broj govornika pojedinih etnickih jezika, jer mnogi Zive u mjesovitim brakovima, ili su pripadnici

drugog 1 treceg narastaja koji se etnickim jezicima sluZe u kuci svojih roditelja, u klubovima, na

Sportskim priredbama itd. (Skvorc, 1998: 191).

U slucaju popisa australskog pucanstva iz 1991. "nedostatak objektivnih informacija i
neuzimanje u obzir odredenih ¢injenica, zakljuéuje Skvorc, priliéno je pridonijelo zbunjivanju
i neobjektivnosti rezultata" (1998: 191). Medu inim primjerima, Skvorc navodi i sludaj

znanstvenika Michael L. Clynea koji

biljezi da je jedan od jezika na maturi 1980. bio srpsko-hrvatski, dok je istodobno upravo te godine
zapocela nastava hrvatskog jezika u redovitom $kolskom sustavu. Na drugom mjestu u istoj knjizi
pise da je rije¢ o 'kompliciranom problemu', navodeéi da u skupinu 'Serbo-Croatian' ulaze ljudi koji
su oznacili hrvatski i srpski kao jezike koje redovito rabe u prakticnoj uporabi [...] Podaci
prikupljeni u knjizi naslovljeni su 'Serbo-Croatian', a iza toga, u zagradama se pojavljuje slozenica
Croatian/Serbian/Yugoslav.(...). Sanders (1991.) jezik u uporabi naziva iskljuc¢ivo srpsko-
hrvatskim. Kipp i dr. (1995.) navode da je rije¢ o vlastitom izboru ispitanika prema rezultatima
Popisa pucanstva iz 1991. Istodobno, statisticki podaci o sastavu stanovniStva, naobrazbi itd.
obradeni su samo za 'cjelovitu skupinu' koja je imenovana 'Croatian/Serbian/Yugoslav NEI' .
Situacija u znanstvenim radovima, u redovitim australskim medijima i sli¢éno daje, dakle, ovakvu
kaoti¢nu sliku stanja [zakljuuje Skvorc], (ibid.).

Kad su u pitanju rezultati popisa iz 1991. Skvorc upucuje na jo§ jedan neobitan
podatak. Uocljiva je naime ¢injenica o niskom stupnju identifikacije s hrvatskim jezikom kod
popisanih, dok je hrvatski jezik u medijima, kulturnim i drustvenim aktivnostima itekako
prisutan. Taj nerazmjer s popisom i stvarnim Zivotom Skvorc pripisuje prijelazu na engleski
(language shift) koji kod prve generacije doseljenika iznosi svega 10,5 posto. U drugoj
generaciji on ¢e se udvostruciti dok ¢e u mijeSanim brakovima narasti 1 do 81 posto kad je
samo otac Hrvat (Skvorc 1998: 193 ) i zakljuuje da je "Prema popisu puéanstva (Censusu) iz
1991. godine u Australiji bilo (svega) 63.084 govornika hrvatskog jezika" (ibid.).

Ocito je da podaci iz popisa pucanstva ne daju potpunu sliku o broju Hrvata u Australiji.
Dok se jedan broj njih nalazi pod oznakom NEI, a govornici su hrvatskoga, drugi dio odnosi
se na drugu generaciju Hrvata s prijelazom na engleski. (ibid.). Medu njima je preko 80 posto
onih koji se viSe ne sluze hrvatskim, ako im je samo otac Hrvat. U slucaju gdje su oba
roditelja Hrvati, postotak zadrzavanja hrvatskog jezika u privatnoj komunikaciji takoder
polako opada. Iz osobnog iskustva mogu posvjedociti da velika ve¢ina potomaka hrvatskih
doseljenika u Australiju viSe ni u crkvi ne govori hrvatski. Oni medusobno iskljucivo

komuniciraju na engleskom jeziku iako u komunikaciji s roditeljima koriste pojedine
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pojmove, a ponekad i Citave fraze na hrvatskom jezikom (osobito u slucajevima gdje su

oba roditelja Hrvati).

Sedamnaestogodi$nji KreSo i Cetrnaestogodis$nji Damir, dosli su takoder bez znanja engleskog
jezika u Australiju, te se njihova prilagodba, takoder veze uz taj problem jezika. No, taj problem
nije bio dugog vijeka. Njihov problem je bio $to se nisu uspjeli integrirati u hrvatsku zajednicu,
gdje su se trebali druziti i naci, ne samo prijatelje nego i prijateljice. To je izostalo, na moju trajnu
zalost. Hrvatskim jezikom dobro vladaju, Citaju i piSu, a vjerujem i razmisljaju na hrvatskom. Sa
svojom djecom komuniciram samo na hrvatskom (Hrpka 2021).

U hrvatskoj dijaspori postoji jasna spoznaja o tome da se hrvatski jezik moze zadrzati u
upotrebi jedino ako djeca budu polazila nastavu hrvatskoga u skoli (1. 1 2. stupnja) i1 ako se
odrzi program studija hrvatskoga jezika na 3. stupnju obrazovanja. U suprotnome, proces
napredovanja asimilacije nastavit ¢e se te ¢e nova generacija Hrvata u Australiji sa simultanog
bilingvizma uskoro prijeéi na sukcesivni bilingvizam (Skvorc 1998: 198). Zato ¢e hrvatski u
mnogim obiteljima postati drugi jezik ili strani jezik jer mladi "nemaju previse moguénosti
susreta sa standardnim hrvatskim jezikom", zakljuéuje Skvorc (ibid.).

U drugom radu pod nazivom "Hrvatski uokviren engleskim: jezik australskih Hrvata
kao prvi i drugi jezik" (2006), Skvorc donosi analizu polozaja hrvatskog kao drugoga jezika u
hrvatskoj zajednici u Australiji osvréu¢i se na "druStveni kontekst u multikulturalnome
liberalnom egalitarnom okruzju" koje snazno utjeCe na odustajanje od komunikacije na
hrvatskom (Skvorc, 2006:15). Tako iznosi tvrdnju prema kojoj je hrvatska zajednica osudena
ili na geto ili na asimilaciju. Ironi¢no zakljucuje da je sloboda izbora jezi€nog idioma samo
formalna kategorija jer se odnosi samo na slobodu etnicke manjine na uporabu i poucavanje
etnickog jezika za vlastite potrebe, no u praksi je u upotrebi isklju¢ivo engleski jezik, a o

drugim moguénostima niti se ne raspravlja. U ovom radu Skvorc isti¢e da

unato¢ getoizaciji dijela hrvatske australske zajednice, na temelju popisa pucanstva iz 2001. godine
znamo da danas vecina mladih ljudi hrvatskoga podrijetla koji u Skolskom uzrastu govori hrvatski
kao jezik B te [da] im je to jezik komunikacije, unato¢ ¢injenici da je njihovim roditeljima engleski
jezik B.[...] On je omeden engleskim ne samo kao jezikom povezivanja, izlaska iz izdvojene
sredine samodovoljnosti, ve¢ i kao jezikom koji je neprekidni drugi jezik (B kod prvoga i A kod
drugoga narastaja). Razlika izmedu jezika koji sluzi kao osnovni (prvi) u dva, odnosno ¢ak tri
narasStaja australskih Hrvata, uvjetovala je i to da se mladi ljudi kod kojih je hrvatski u dvojezi¢noj
situaciji jezik B pocinju nazivati Australcima hrvatskoga podrijetla (2006: 22).

Skvorc je dosao do zakljuka da "veé¢ina mladih ljudi" komunicira na hrvatskom kao na
jeziku B, ali iz neposrednog iskustva komunikacije s mladima hrvatskog porijekla u skolskom
uzrastu osvjedocila sam se da velika ve¢ina medusobno govori isklju¢ivo engleski, a hrvatski
gotovo vise ne razumije, dok se u obiteljskom okruzenju gotovo redovito komunikacija odvija

na oba jezika (A i1 B) mijeSanjem izraza i gramatickih konstrukcija iz jednog 1 drugog jezika.
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Tako medu mladima hrvatski kao jezik B gotovo posve odumire. Politika multikulturalizma
koja je od 80-ih bila politicka biblija multietnicke Australije omogucila je prakticiranje
etni¢kih jezika unutar potreba zajednice u statusu drugog jezika (B), ali to nije utjecalo na
dominantan jezik Australije. U tom kontekstu drugi jezik (hrvatski)" 'uokviren'... 'jezikom

m

domadina™ (Skvorc 2006:16) pod &ijim je kontinuiranim kulturoloskim utjecajem, mijenja se
na tri razine: na razini leksicke prilagodbe, sintakse i specificnoga mijesanja kodova (eng.
cross-borrowing) (ibid.) i postaje sve manje razumljiv. Skvorc veéi dio rada posveluje
specificnim oblicima dvojezi¢nosti (hrvatski kao jezik A i engleski kao jezik B i obrnuto), no
analiza ovih artificijelnih oblika dvojezi¢nosti nije predmet ovoga doktorskog rada. Vrijedno
je naglasiti ono §to se namece kao zakljuéak Skvordeve analize, naime &injenica da je proces
asimilacije prevladavajuéi u drugoj i tre¢oj generaciji Hrvata te da su kao govornici engleskog
jezika, kao Sto je to slucaj i u drugim etnickim zajednicama, zadrzali ili sac¢uvali neke
fragmente narativnih sadrzaja i nazive pojmova koji proizlaze iz njihova osobnog iskustva

steCenoga tijekom formativnih godina unutar hrvatskog etni¢koga "geta".

Hibridizacija jezika i "pomicanje'" identiteta nove generacije

U svome referatu pod naslovom "The future of Croatian language in Australia"(1997)
razmatrala sam proces asimilacije Hrvata u australski mainstream koji se vrlo jednostavno
mozZze pratiti u odnosu na upotrebu materinskog jezika u obitelji 1 zajednici. Ukratko, mapirala
sam one krucijalne momente i ¢injenice koje ukazuju na evidentan proces odustajanja od
komunikacije na hrvatskom jeziku unutar druge generacije govornika. Jedan od prvih
momenata je unoSenje u svakodnevni govor jezi¢nih konstrukcija iz dominantnog jezika,
pojava prisutna ve¢ u prvoj generaciji useljenika bez ¢ega bi komunikacija s mainstreamom
bila gotovo nemoguca. Govornici tog hibrida (hrvatski-engleski) pokazuju oskudno
poznavanja vlastitog jezika na gramati¢koj i leksickoj razini (kitchen croatian) pa s ovako
ograni¢enim alatom i nedovoljnim poznavanjem engleskoga ne mogu odgovoriti zahtjevima
komunikacije na stru¢noj, kulturoloskoj ili znanstvenoj razini.
U takvom okruZenju na potomke se prenosi stilski 1 leksicki osiromaSen, a gramaticki
pogresan idiom, a pojavljuje se u upotrebi i prijenosu iskrivljenih izraza, pohrvacenih
anglizama 1 lokalizama izmijeSanih u nevjerojatnim kombinacijama u svakodnevnom opcenju
izmedu djece i roditelja. Kao primjer navodim sljedece:

- Jesi ga ringala?
-Yep!
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- Oc¢e kupit katovani Xmas tri il u ialru?189

- No idea!
- Oce za Xmas ku¢?
- Dont nov, mejbi to St. Albans, na ponocku (Tarle, 2016: 23 ).

Motivirana ovim hibridnim oblicima govora u hrvatskoj dijasporskoj zajednici u
Australiji napisala sam zbirku pjesama sluze¢i se njihovom leksikom, lokalizmima, engleskim
frazemima i1 angliziranim glagolskim oblicima kako bih sa¢uvala u pisanoj formi te neobicne i
dosjetljive jezicne konstrukcije kojima su se sluzili iseljenici u svojoj svakodnevnoj

komunikaciji. Ovdje donosim primjer jedne takve pjesme pod naslovom A4k, da sam doli.

Ah, tisno mi je u srcu —
privarilo me,

privarilo!

Rece mi Matija moj pokojni:
"For hevensejk,

Zasto si dosla? —

Ni to misto za zenu!

Taki kaos araund as!

Ni to misto za nas!"

Ah, Aboridini

s€ przu na sucu

i njima nista ne fali.
A ja, ah, maj diar —
ja se uvik zalin.

Aj em sik of..., BoZe prosti,
Aj em sik of drims.
Jos$ uvik sanjan

da sam doli

u kuzini,

u pojati,

na ledini.

Ne mili se meni ovaj krejzi lajf.
Ovdi nema §to mi triba,

vengo ima §to ne tribam,

a ono Sto dusi fali —

za tim vapijen i Zalin.

To me boli.(Tarle, 2021: 92).

Ovakvim jezinim hibridom kao alatom sporazumijevanja ¢lanovi prve generacije
useljenika nastoje se koliko je to moguce pribliZiti govornicima dominantnog jezika (kojega
mnogi nikad nisu naucili), kako zbog potreba u svakodnevnome zivotu, tako i1 zbog potrebe za
drugima, za komunikacijom sa Sirom zajednicom. Usporedo s tim procesom odvija se i onaj
koji obuhva¢a drugu generaciju iseljenika (njihovu djecu) koji su polaznici obrazovnih

programa u djec¢jim vrti¢ima i $koli te su u stalnoj interakciji sa svojim vr$njacima, ali na

189 1atovani = koji je (od)rezan; Xmas tri = tree (bozi¢no drvce); zar = jar (posuda); Dont nov, mejbi to St.
Albans = Ne znam, mozda u st. Albans.
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engleskom jeziku. Na toj razini jo$ uvijek se svakodnevno dodiruju s hibridnim oblikom
hrvatskog jezika svojih roditelja ili su ukljueni u Skole hrvatskog jezika ili vjerskog
obrazovanja u hrvatskim katolickim centrima i druStvenim i kulturnim aktivnostima koje
organizira hrvatska etniCka zajednica. Oni osjecaju svoj bipolarni identitet Hrvata i Australca,
a vanjske okolnosti i osobni osjecaj o vladanju komunikacijskim vjeStinama odlucit ¢e u
konacnici hoce 1i se posve udaljiti od opéenja na osiromasenoj varijanti jezika svojih roditelja
i osjetiti "kod kuce" u australskoj varijanti engleskog idioma.

Razumljivo je da nisu sve obitelji imale isto iskustvo 1 da ima iznimaka, roditelja koji su

velikim marom uspjeli sacuvati bilingvalnost svojih potomaka: Tako Denis Valci¢ pise:

Sina smo odgojili u hrvatskom i dalmatinskom duhu, poducili ga da postuje hrvatsku tradiciju i
obicaje. Naucdili smo ga govoriti, ¢itati i pisati hrvatski ¢ime se ne mogu pohvaliti takozvani pravi
Hrvati. On i [nevjesta] Melita danas u tom duhu odgajaju i svoju djecu uz nasSu pomo¢. Jako smo
ponosni na Anthonyja, danas je on jedini hrvatski Custom Broker ili carinik (2020: 30).

Odrastanjem druge generacije kojoj je hrvatski drugi jezik (ili ¢ak strani jezik) koji se
viSe ili gotovo niSta ne koristi u komunikaciji izvan kuce, a vrlo malo u samoj obitelji, vecina
djeca nalaze prijatelje 1 partnere iz drugih etnickih grupa te iskljucivo koriste engleski kao
svoj prvi (Cesto 1 jedini) jezik ¢ak 1 kad su u braku s osobom iz hrvatskog etnickog kruga. U
toj fazi hrvatski jezik i obi¢aji roditelja i predaka transformiraju se u svijesti potomaka u
blijede slike o porijeklu u nekom njima nepoznatom svijetu koji za njihove vrSnjake iz drugih
etnickih skupina nema nikakva znacenja. Tako drustvena sredina u kojoj rastu i provode svoje
formativne godine pothranjuje osjecaj usidrenosti u australsko druStvo (kamo su se vec
jezikom preselili). Oslobodeni tereta manjinskog identiteta (i tradicije) prepoznaju se kao
Australci. Novi identitet osigurat ¢e im osjecaj prihvacenosti i to ¢e biti pravi settlement. Ova

¢injenica teSko se prihvaca u hrvatskim obiteljima, ali nema nacina da se taj proces zaustavi.

Hrvatima u Australiji dogada se ono $to se tijekom stoljea dogodilo svim doseljenicima, bez
obzira na to u kojem dijelu svijeta su zavrsili. Prva generacija ostane emotivno duboko vezana uza
zemlju iz koje su zbog ovog ili onog razloga otisli. U pocetku gotovo svi sanjaju o povratku. Dobro
se sje¢am kad sam u veljaci 1969. godine, nakon boravka u izbjeglickom logoru Traiskirchenu u
Austriji, brodom iz Genove u Italiji krenuo za Australiju. Na tome mjesecnom putovanju oko
Afrike do Australije upoznao sam mnogobrojne obitelji s djecom, a i samce, iz Hrvatske i Bosne i
Hercegovine, koji su razmisljali kako ¢e u Australiji provesti mozda najviSe pet godina te da ¢e
zaraditi dovoljno novca da se mogu vratiti kuéi i otpoceti bolji Zivot u svojoj domovini. Na Zalost,
realnost je bila sasvim druk¢ija (Babi¢, 2013: 381).

Vinko Nikoli¢ pise:

Evo kakav smo smisao dali naSem raseljavanju po svijetu, u svemu samo privremenost, jer
Hrvatska je morala biti oslobodena - takva je zivjela u nasim mislima i osje¢ajima - i mi se
moramo u nju vratiti... Ta nam je vjera davala snagu (1996).
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Ove rijeci jasno naznacuju koji su sadrzaji zaokupljali mnoge iseljenike u hrvatskoj
dijaspori i ¢ime su se nadahnjivali. Kakav je duh njezine kulture? Njega Cini splet razli¢itih
inacica, lokalnih identiteta i politickih konstrukata iz domovine iz kojih crpi inspiraciju da bi
potom reciklirala te kulturne matrice i1 obicaje. To je identitet s obiljezjima dominantno
agrarne zajednice (pjesme, folklor, obic¢aji koje prakticira) jer drugi poticaji od stvarnog zivota
iz Hrvatske stizali su u dijasporu u tragovima.

Osnovna zajedniCka obiljezja kulture hrvatske dijaspore u Australiji ¢ine sadrzaji
hrvatske tradicijske kulture dok su poticaji koji dolaze iz australskog mainstreama pod
snaznim utjecajem globalizacijskih procesa kroz koje se multikulturalnom drustvu Australije
namecu one vrijednosti i obrasci masovne kulture koji promicu snaznu unifikaciju kultura,
McDonaldizaciju sadrzaja, osiromaSivanje i relativizaciju kulturnih vrijednosti razli¢itih
kultura. Tako ve¢ djela materijalne kulture koja je stvorila hrvatska dijaspora u Australiji
nemaju (osim u iznimnim sluc¢ajevima) gotovo nikakva dodira s djelima materijalne kulture u
Hrvatskoj, nego odrazavanju duh australske (amerikanizirane) suvremene kulture, Sto je
vidljivo osobito u graditeljstvu i artefaktima svakodnevnog Zivota.

Dolazak tolikog broja stranaca koji nisu imali iskustvo Zivota u velegradovima mijenjao
je iz temelja gospodarsku, kulturnu i konfesionalnu sliku australskih gradova. Samo u Sydney
stiglo je u prvim poslijeratnim godinama 10500 Hrvata (Lalich 2004:8), a broj katolika se
udeseterostruc¢io. Domovi, bogomolje 1 stadioni koje je dijaspora gradila bili su polivalentni
drustveni prostori u kojima je bujao drustveni zivot. Hrvati su sve to izgradili privatnim
sredstvima. Snaga ljudskog nadahnuca, volje 1 upornosti 1 udruzeni privatni kapital samih
iseljenika stvorili su materijalna dobra i oplemenili urbane prostore Sydneya, Melbournea,
Canberre, Pertha 1 brojnih drugih australskih gradova.

Prethodni pregled je jezgroviti isjecak iz bogatog drustvenog i politiCkog Zivota
zajednice koja je pruzala okvir za rjeSavanje svih potreba - svega Sto je bilo neophodno za
imitaciju (kurziv je moj) Zivota u domovini i omogucavalo njezinim ¢lanovima pracenje
dogadaja u Jugoslaviji, djelovanje u politicki osjetljivom okruzenju australskog mainstreama 1
planiranje aktivnosti kojima se trebala ruSiti idealizirana slika o jugoslavenskom
komunistickom rezimu.

"Identitet nije dan prirodno niti postoji zauvijek u istim granicama. Identitet je, kako se

isti¢e u zapadnoj literaturi, konstrukt" (Gvozdanovié: "Jezik i1 kulturni identitet Hrvata", 2010:

40).190 Sto se ti¢e hrvatske dijaspore u Australiji, njihov kulturni identitet je osebujan hibridni

190 Gyozdanovi¢ istice osobitost Jjezika kao "riznice kulturnog sje¢anja jedne komunikacijske sredine" i zbog
toga je jedan od temeljnih fenomena koji odreduju njezin identitet. Cuvajuéi jezik, u zivoj komunikaciji
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konstrukt. Kao takav on nije viSe samo hrvatski kulturni identitet, nego kulturni identitet
hrvatske dijaspore, jer nije joS ni Australski. Tek je na putu da to postane. On je u tranziciji.

Artur Hribar to objasnjava ovako:

Jesam, bio sam Jugoslaven. Vjerovao sam da jo$ uvijek postoji razlog i smisao za odrzZanje
Jugoslavije dok nisu MiloSevi¢ i njemu sli¢ni otvorili karte i1 uvjerili me definitivno da s njima
nema suradnje. Ja sam MiloSevi¢u zahvalan da mi je otvorio o€i i ujedinio nas Hrvate razlicitih
provenijencija u spoznaji da nam od takvog bratstva i jedinstva prijeti samo uniStenje. Kao §to mi
je dugo trebalo da shvatim da komunisticki raj nije za mene, tako sam dugo branio san o
Jugoslaviji pred samim sobom. Ali, sad je kraj (Hribar, 2013:41).

Nina Nola, kéi Hvaranke i Podgori¢anina koja je potroSila djetinjstvo u potrazi za
novozelandskim identitetom da bi u zreloj dobi otkrila jo§ jedan, onaj hrvatski/dalmatinski, u

tekstu "R koji se kotrlja — knjizevni izrazi hrvatske dijaspore na Novom Zelandu" pise:

I Hrvati u Novom Zelandu u slucajevima kad ih se odreduje kao Dalmatince trpe sudbinu veéine
manjinskih grupa koje su opisivali drugi i koje tek treba da same progovore o sebi... Frank
Sargeson oblikovao je Nicka the Dallyja koji, ne znajuéi je li Dalmatinac ili Novozelandanin, 'zna
da viSe nije nita' te je tako stvorio uzor za lik Dalmatinca koji naporno radi u ocajni¢kom
nastojanju da u svojoj novoj zemlji pronade osjecaj identiteta, odnosno izdubi sebi malo, sigurno
zaklonis$te u svijetu (Nola, 2000: 133).

Srz problema je u proSlosti osobe. Identitet svake osobe usaden je u njezinu
individualnu 1 kolektivnu memoriju. Memorija je njegov sadrZaj. Zato je memoricid straSan
zlocin protiv covjeka i zato mozemo zakljuciti da se 1 kulturni identitet hrvatske zajednice u
Australiji nalazi na tome mostu koji je povezuje s proSloS¢u i sprjecava je da zakoraci u
vlastitu buduénost u punoj slobodi i nevinosti. Ako smo spremni odbaciti nasljede koje nas
drzi prikovane za proSlost, mo¢i ¢emo posaditi dom u novoj zemlji, ali tada moramo biti
spremni prihvatiti da nismo vise to $to smo bili. Trideset godina nakon uspostave nezavisnosti
Republike Hrvatske, u posljednjih cetvrt stolje¢a nakon njezina osamostaljenja, stanje
kulturnog identiteta 1 materinskog jezika pripadnika hrvatske etnicke zajednice u Australiji
pokazuje jasne znacajke ubrzanog procesa asimilacije. Hrvatska druStva i klubovi gube svoju
integrativnu ulogu, a hrvatski jezik svoje mjesto u komunikaciji unutar obitelji. Motivacija
mladih, rodenih u Australiji, za drustvenu ukljuenost u mainstream zamjenjuje ranije oblike
izoliranosti i ovisnosti njihovih roditelja o druStvenoj dinamici u etni¢koj zajednici. Ovo je

nepovratno put rekonfiguracije individualnog i1 kolektivnog identiteta.

odredene sredine oblikuje se i njezina granica spram drugih identiteta, onih izvan njega. Identitet pak nalazi svoj
oblik u kulturi, u "normama i vrednotama" i kao takav pripada duhovnoj sferi, mijenja se i preoblikuje ovisno o
iskustvima i dozivljajima, spoznajama i interakciji s drugima. Vise u: Jadranka Gvozdanovié, "Jezik i kulturni
identitet Hrvata"(2010).
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Novine i drugi mediji kao "alat" posredovanja unutar dijaspore

Uloga medija u dijaspori je pluralna. Osim osnovne zadace informiranja svoje klijentele
o dogadajima vaznim za funkcioniranje zajednice, mediji u dijaspori najveéi prostor
posvecuju staroj domovini, na prvom mjestu politickoj i kulturnoj sceni drzave odselidbe, a
vrlo malo, gotovo zanemarivo izvjes¢ima, reportazama i drugim aktualnim temama iz zivota
australskog mainstreama. Ako i nije primarna, zada¢a medija jest ocuvanje hrvatskog jezika 1
tu su znatnu ulogu odigrali brojni hrvatski mediji, najprije tiskani (broSure, pamfleti, bilteni,
dnevnici, tjednici, mjesecnici), a potom i radijske emisije na multietnickim programima i
kasnije televizijske emisije i vijesti. Do 1960. godine osnovano je u Australiji nekoliko listova
i Citava lepeza biltena. Neki su se odrzali u kontinuitetu i ostavili znacajan trag u zajednici
(Hrvatski vjesnik u Melbourneu koji jo$ uvijek izlazi te Spremnost i Novo doba u Sydneyu)
dok su drugi nestajali s javne scene da bi se pojavili novi (Skvorc, 2004a).

Prve novine na hrvatskom jeziku u Australiji pojavile su se neposredno pred 1. svjetski
rat pod nazivom Seljacka sloga. Bio je to Sapirografirani bilten, glasilo Seljacke stranke dok je
Zora stizala iz Novog Zelanda (Tkalcevi¢, 1999: 34). Novine koje su izlazile do 1945. godine
mahom su bile dio jugoslavenske propagande (Borba 1932; Napredak 1954) koja ne posustaje
do 90-ih, najprije kroz glasilo Australian-Yugoslav Journal, a potom kroz tjednik Novo doba
(1960-1993). Od drugih tiskovina, osim objava u domovinskom tisku Tome Skalice (u
Nevenu 1856.) i Vidasovog dnevnika (1889) do Baciceva izvjes¢a o havariji broda Stefano,
treba istaknuti Splivalovu knjigu The Home Fires s upecatljivim opisima logoraskog Zivota u
vrijeme 1. svj. rata (usp.: Tkalcevi¢, 1999; Lovokovi¢, 2010). Tisak koji se razvija paralelno s
procesom stvaranja hrvatske dijaspore u Australiji zapo€inje svoj Zivot u 50-im godinama 20.
stolje¢a. Hrvatskim aktivistima jasno je od kolike je vaZnosti osigurati sunarodnjacima
tiskovine koje ¢e ih obavjeStavati o dogadajima u domovini i pruzati im potrebno Stivo na
hrvatskom jeziku, ali ih i ,,0brazovati“ u duhu svjetonazora kojega zastupaju. Tako je AHD
Sydney pokrenuo Drustveni vjesnik (1951-57), koji ¢e prigodom bozi¢nih blagdana u

obracanju citateljima na naslovnici u 4. broju istaknuti:

Daleko od doma, daleko od ognjista, daleko od svoje rodne grude, slavimo Bozi¢ kao neki dan
poklada, bez naSe boziéne tiSine, bez jaslica, vez bozi¢nih drvaca, samo $to su nam u srcima vruce
zelje upucene novorodenom spasitelju da nam udijeli blagoslov, da se Sto prije vratimo u
oslobodenu domovinu Hrvatsku i da nam ocuva obitelj i domove (Lovokovi¢, 2010: 602).

Australsko Hrvatsko Drustvo, Sydney 1953. pokrece glasilo Hrvat kao "Vjesnik
medudrustvenog odbora hrvatskih drustava u Australiji i Novom Zelandu" (ibid.: 602).

Australsko Hrvatsko Drustvo, Melbourne tiska u to vrijeme novine pod nazivom Hrvatska
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volja, no pojavom mjesecnog glasila Spremnost Fabijana Lovokovi¢a odluceno je list

Hrvatsku volju ugasiti. Spremnost ubrzo prelazi sa Sapirografa na tiskarski stroj i od samog
pocetka prati sudbinu hrvatske dijaspore u Australiji u trajanju od 50 godina.wlSpremnost je

razvila bogatu suradnicku ekipu koja je svojim pisanim prilozima osigurala kvalitetan
izvjestiteljski standard, i kao Sto je napisao Lovokovi¢ "prvenstveno je bila glasilo
drzavotvornih Hrvata Australije" (ibid.: 604). U 50-ima i 60-im godinama pojavila su se
brojna nova glasila, medu njima nekoliko listova jugoslavenske rezimske orijentacije kao i
nekoliko vjerskih tiskovina. Gotovo svaka stranacka organizacija izdavala je svoje glasilo
(Uzdanica je glasilo Hrvatske mladezi, 1965.), Vijesti Hrvatskog narodnog odpora (glasilo
HOP-a, 1964.), Buletin, glasilo HSS-a, zatim Domobran (1966) pa Dom, koji od 1962.
mijenja naziv u Hrvatski dom (1962-75) te se seli iz Sydneya u Melbourne i brojni drugi o
¢emu opsirno izvjestava Lovokovi¢ u svojoj autobiografiji (ibid.: 601-614).

Hrvatski vjesnik, osim ve¢ spomenute Spremnosti, najutjecajnije je 1 najdugovjecnije
glasilo Hrvata u Australiji, a Nova Hrvatska, koja je nastala kao rezultat promjene vlasnistva
tjednika Novo doba nije polucila naroc€it uspjeh medu Hrvatima, dok su glasila Klokan, koje
su izdavali Mladi Hrvati i Domobran koji je bio namijenjen najsiroj hrvatskoj publici bili
kratkoga vijeka. Brojna glasila duzeg ili kraceg vijeka izlaZenja, specijalni proglasi 1 leci
odrazavaju zivost etnicke zajednice 1 prate, kako dogadanja u samoj zajednici, tako i
medunarodnu politicku scenu i zbivanja u domovini. Pojavom radijskih i TV programa
medijska scena hrvatske dijaspore obogacuje se novim sadrzajima 1 moguénostima. ProSiruju
se kontakti s domovinom, ugosc¢uju se znacajna imena hrvatske zajednice te gosti 1 namjernici
iz Hrvatske.

Izdavacka djelatnost u poslijeratnom razdoblju u po€ecima je bila posvecena politickim
1 vjerskim temama, a prva povijest Hrvata u Australiji objavljena je u vlastitoj nakladi 1967.
godine iz pera Mate TkalCevica. Zaredali su autori pjesama, romani, jezi¢ni i drugi priru¢nici,
vjerske poucne knjige, dje¢je pripovijesti, pjesmarice, autobiografije, kuharice i monografije.
kad je rije¢ o knjizevnom stvaralastvu na hrvatskom jeziku u Australiji potrebno je re¢i da je
ta produkcija u rasponu od pola stolje¢a bila prilicno oskudna i €esto na tragu stereotipa. Tek

pocetkom 90-ih godina osnovano je hrvatsko-australsko literarno umjetni¢ko drustvo u

191

Glasilo Spremnost nastojalo je svojoj publici prenositi izvjes¢a iz jugoslavenskog tiska uz popratne
komentare i kriticke opservacije. Skvorc navodi da se urednistvo sluzilo postupkom "kontrainformiranja" u
smislu "ispravljanja" "neto¢nih" informacija s ciljem "prosvje¢ivanja" neupucenih citatelja (1995:200-201).
Spremnost je usto svesrdno podrzavala one novinare i autore tekstova koji su bili proskribirani u Jugoslaviji,
ostro je kritizirala simpatizere Jugoslavije medu hrvatskim iseljenicima i podrzavala iskljucivo "drzavotvorne"
Hrvate koji su se zalagali za obnovu NDH (Lovokovi¢ 2010; Skvorc 1995).
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Sydneyu ¢iji je izdavacki pothvat bio tiskanje vise pjesnickih naslova svojih ¢lanova. Vecina
djela tiskana je na hrvatskom jeziku, no bilo je i nekoliko djela na engleskom jeziku
(Lovokovi¢: 2010: 615-622). Najzapazeniji autor u dijaspori bio je Karlo Kiseli.'*? Pojavom
sve veéeg broja naslova hrvatskih autora u Australiji pokrenuto je pitanje njihova umjestanja
u korpus hrvatske nacionalne knjizevnosti.

O tome je progovorio Boris Skvorc u tekstu "Egzilna i emigrantska knjizevnost: Dva
modela diskontinuiteta u sustavu nacionalnog knjizevnog korpusa u doba kulturalnih studija"
(2004b). Skvorc pokusava odrediti prostor za usustavljivanje egzilne i emigrantske
knjizevnosti, bilo u korpus zemlje porijekla, bilo u prostor zemlje doselidbe. To medutim,
neée biti moguée kad je u pitanju emigrantska knjizevnost, smatra Skvorc, jer malobrojni
knjiZzevni autori ne-odnose se spram nijednoga od dvaju knjizevnih sustava, onoga u zemlji
odselidbe 1 onoga u zemlji domacinu, nego pripadaju prostoru 'drugosti' u preplitanju
imaginarnog i realnog svijeta gradeci svoje §tivo od mitova i legendi o prostoru s kojim vise
nemaju dodira, u sredini u koju se nisu integrirali (ibid.).193 Skvorc vrlo dobro uo¢ava da to

pogotovo dolazi do izrazaja u diskursima izvjestiteljskog karaktera u kojima fikcionalizacija
prevladava u formama koje nemaju pretenzija biti knjizevnoS¢u ve¢ izvjeSca kao Sto su
govori, biljeske, novinski ¢lanci, pisma, proglasi, bilteni, radijske reportaze, a koji odstupaju
od o&ekivane "forme posredovanja informacije" (Skvorc) i progovaraju jezikom imaginarnog
svijeta. Ovdje navodim jedan takav primjer izvatka iz govora politickog aktivista i

kulturtregera Joze Cuka odrzanog u povodu 70. obljetnice djelovanja AHD-a:

Prvo i najvaznije je spomenuti da je Hrvatski narod uspostavio svoju hrvatsku drzavu, koju su
nazvali divnim imenom, Nezavisna Drzava Hrvatska, 10. travnja 1941.godine na ¢elu dr. Antom
Pavelicem, Poglavnikom, nakon 839 godina tudinske osvajacke vlasti. Zar samo ove naglasene
rijeci ne potresu ili bi trebale potresti srce i um u svakome Hrvatu i Hrvatici, i upitati se: Kako smo
si mi Hrvati mogli takvo $to dopustiti? Da li smo jos$ uvijek takvi bedaci? Ako ne zna$ $to znaci
Poglavnik re¢i ¢u ti: Vrhovni poglavar, vladar. Na engleskome President. Ime, naziv Poglavnik u
hrvatskome narodu potjece joS od godine 1526. poslije zloglasnog boja s Turcima na Mohackom
polju, kada je knez Kristo Frankopan, da pridigne klonule duhove, obilazio hrvatske gradove i sela
sokole¢i hrvatski narod, koji mu je posvuda klicao: Zivio Poglavnik! Ovu povijesnu istinu trebali

192 Karlo Kiseli, u mladosti pjesnik pa romanopisac i dramaticar, stigao je u Australiju 1960. kao hrvatski

politi¢ki emigrant. Otada zivi u Sydneyu. Objavio je viSe romana i drama na hrvatskom i engleskom jeziku. Clan
Jje Australskog drustva knjizevnika (A.S.A.), sydneyskog centra P.E.N. kluba i Drustva hrvatskih knjizevnika.

193 Pripadanje prostoru 'drugosti' Skvorc pripisuje ¢injenici da se "radi o zajednici koja je iz cjeline izdvojena
sustavnim neodnoSenjem prema matici kroz duze vremensko razdoblje od nekih pedesetak godina" (ibid.).
Medutim, ta je zajednica kao zivo tkivo tijekom viSedesetljetnog razdoblja dobivala "svjeze krvi" doselidbom
autora iz domovine u viSe vremenskih etapa pa je bila u doticaju s ondasnjim zbivanjima vise nego se to moze
pretpostaviti iz promatranja korpusa dijaspore kao jedinstvene nepromjenjive cjeline. Iako u rubnoj situaciji, u
dislociranosti (otezana), moguénost "uklapanja" u dijakronijsko-sinkronijsku dinamiku i poetiku domovinskih
autora, zahvaljujuéi novim pridoslicama, ipak je postojala. Sto se ti¢e izostanka "prostorne sinkroniénosti u
odnosu na australsko okruzenje", posve je razumljivo da se drugo nije moglo ocekivati od pisaca koji su svoje

stvaralacke preokupacije i inspiraciju trazili u sadrzajima vezanima za zemlju koju su nostalgi¢no sanjali (vidi
bilj. 195).
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bi, morali bi znati svi Hrvati i sve Hrvatice, ukljucujuci i Tebe. A §to je najvaznije znati, a to je da
bi Hrvatska drzava, bez razlike kojeg ona bila svjetonazora, iznad nas svih, pa ¢ak iznad dr. Ante
Pavelica i dr. Franje Tudmana (Cuk, 2011).

Rjeénik kakav rabi Cuk u svom govoru i poruke koje prenosi publici, Skvorc je
okarakterizirao kao oblik mitskog diskursa koji otkriva nostalgi¢ni sentiment za domom i
zemljom "kakve vise u stvarnosti zapravo nema" (ibid.: 2004b). S tim u svezi evo jos jednog

primjera:

Australsko-hrvatsko drustvo djelovalo je na mnogim poljima hrvatske drzavotvorne njive i vise
puta je podnosilo najvece terete u radu za slobodu i drzavnu nezavisnost hrvatskoga naroda. Bilo je
to u vrijeme kada je bilo najteze biti Hrvat, no drustvo, niti ¢lanovi drustva nisu pokleknuli, niti
odustali od rada i cilja pomo¢i svome hrvatskome narodu da uspostavi hrvatsku drzavnu
nezavisnost, s istocnom granicom na rijeci Drini i Tisi (kurziv je moj), (Cuk, 2014).

U toj to¢ki Skvoréeve analize emigrantske knjizevnosti pojavljuje se upravo prostor
bezvremenog mita o povratku k zamisljenoj (ve¢ nepostojecoj) domovini i1 prebivanju u tom
ne-prostoru 1 ne-vremenu dijaspore. To otvara pitanje moguénosti postojanja knjizevnosti koja
bi se stvarala u nekoj vrsti odvojenosti od realnoga svijeta koji pisca okruzuje. Teoreticari
knjizevnosti uglavnom odbacuju takvu moguénost (Skvorc). Medutim, etni¢ka knjizevnost
nastaje u trenutku kad se svijet prepolovio, kad je izgubljena veza s proslos¢u, a nije jos
uspostavljen odnos s novom stvarnoS¢u. Takvoj knjizevnosti koja se rada u mukama
imaginacije prekapaju¢i po krhotinama sje¢anja 1 zamisljajuci, idealiziraju¢i svoju vlastitu
proslost kao izgubljeno utocCiSte, nema materijala za prianjanje jednoj ili drugoj obali pa ostaje
na naplavinama davno prikupljenih i sasuSenih iskustava - nekako bez duse.

Zato je posve prihvatljiv zakljutak koji donosi Skvorc u svojoj opsirnoj analizi
emigrantske knjiZzevnosti da se nije uspjela potvrditi i pribliZiti matiénom knjizevnom
korpusu, ali niti knjizevnom korpusu sredine u kojoj se rada te da je kao takva autonomni
korpus. Ipak, treba se Cuvati generalizacija, jer i unutar toga korpusa ima izuzetaka.'** Skvorc
nadalje istice da u Sirem kontekstu te knjizevnosti prevladavaju tekstovi koji svojom
strukturom 1 intencijom pretendiraju da budu informativni, a zapravo oblikuju imaginarnu
stvarnost Hrvatske jer je ne poznaju u realnom vremenu i prostoru nego je interpretiraju
sukladno svojoj imaginaciji kojoj daju formu faktografi¢nosti pretendiraju¢i na to da su
provjerljivi. U toj prevrtljivoj igri maste i stvarnosti kojoj se prepustaju izvjestitelji robujuci

svojem mitskom videnju svijeta oko sebe rada se fantastika na mjestu s kojega je ustuknula

194 Karlo Kiseli, Dugka Tomasi¢, Branka Cubrilo, Vladimir Mark J akopanec, Mirjana Emina Maji¢, Ivana
Baci¢-Serdarevic¢; Florida Vela, George Blazevic i dr.
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faktografija i po tome su vise knjizevnost (mada na rubovima), nego $to su to djela koja su
formom knjizevna djela (ibid.: 2004b).

Zbog postojanja jezicnog diskontinuiteta koji je evidentno prisutan u emigrantskom
knjizevnom diskursu, te vremensko-prostornog diskontinuiteta, svodenje na "zajednicki
nazivnik" s domicilnom knjiZevno§éu &ini se nemoguéim, smatra Skvorc. Rije¢ je o dvjema
odvojenim cjelinama (doista je pitanje je su li samo dvije) koje nemaju medusobnog dodira za
razliku od egzilne literature, koja je u neprestanom dodiru i refleksijama na zbivanja u
domovinskoj knjiZzevnosti, smatra Skvorc. Hrvatska egzilna knjizevnost takoder je nastajala u
emigraciji, ali je za razliku od hrvatske knjizevne produkcije u Australiji pisana perom
formiranih zrelih autora, koji su svojim obrazovanjem, stilom i iskustvom formirani u
domovini i to ponijeli sa sobom u emigraciju kao Viktor Vida, Boris Maruna, Bogdan Radica,
Raymundo Kupareo i drugi (ibid.).

Skvorc smatra da je emigrantska knjizevnost uglavnom rezultat nestabilnog iseljeni¢kog
modela u "post-egzilnoj situaciji iskljucenosti”, u stanju dijaspore, ali to je takoder slucaj s
egzilnom knjizevno$¢u koja s vremenom postaje iseljenickom nakon godina provedenih u
iseljenistvu. Medutim ovdje zelim upozoriti na ¢injenicu da slucaj emigrantskih autora u
Australiji ne moZemo promatrati iskljuc¢ivo iz ociSta podjele na egzilnu i1 emigrantsku
knjiZzevnost, jer imamo 1 slu¢aj emigrantskih autora u Juznoj Americi u post-egzilnoj situaciji
pa su rezultati sasvim drugaciji od onih u Australiji. Uzroke treba traZziti drugdje.

JuZnoameri€ki autori, potomci iseljenika ve¢ u prvoj, a pogotovo u drugoj generaciji, i
osobito Cileanski knjiZevnici, uspjeli su premostiti jaz iskljucenosti i postati vode¢i dio
Cileanskog knjizevnog korpusa (A. Skarmeta, E. Mimica, A. M. Milohni¢, P. Stambuk, R.
Diaz Eterovi¢, D. Tessier, J. A. Pepita Turina, F. Josseau i brojni drugi). Medu Hrvatima u
Australiji takvih primjera gotovo da i nema. Po drugoj strani, hrvatski azilanti u Argentini koji
su ostali emotivno vezani za zemlju odselidbe (J. Kljakovi¢, F. Nevisti¢, V. Nikoli¢, braca
Kadi¢, I. Korsky, A. Blazekovi¢), mada su bili azilanti, kasnije su postali iseljenici pa su i
stvarali kao iseljenici. Viktor Vida, na pr. Od pocetka nije bio azilant nego iseljenik, a ostavio
je jedan od najvrjednijih pjesni¢kih opusa i pripada korpusu hrvatske knjizevnosti. I Karlo
Kiseli, kao hrvatski politicki emigrant, na pocetku azilant, a potom 1i iseljenik u Australiji
objavio je viSe romana i drama na hrvatskom i engleskom jeziku, ¢lan je Australskog drustva
knjizevnika (A.S.A.), sydneyskog centra P.E.N. kluba i Drustva hrvatskih knjizevnika.

Stoga smatram da je rubnom poloZaju hrvatske knjiZevne produkcije u Australiji
kumovalo nisko obrazovanje i kulturno i duhovno okruzenje u drustvu koje se razvijalo ab

nihilo bez prethodne razvijenije knjizevne tradicije. To se odrazilo 1 na kasne pojave
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znacajnijih imena knjiZzevnosti u populaciji australskog mainstreama. Razdioba na egzilnu 1
emigrantsku knjizevnost po mome uvjerenju nema uporista jer je vrlo tanka granica koja dijeli
azilanta od pozicije emigranta pa su mnogi hrvatski azilanti postali emigranti i svejedno ostali
emotivno, tematikom i jezikom vezani za domovinu odselidbe. Mislim da je pitanje kvalitete
knjizevnog stvaralaStva (tematika, jezik, struktura djela, imaginacija i talent) na jednoj strani,
a na drugoj je naklonjenost strani koja nudi sadrzaj nadahnuc¢u, bez obzira na to je li rije¢ o
azilantu ili emigrantu. Sve dok taj odnos spram nekog konkretnog locusa nije uhvatio
korijena, dijasporska svijest na vjetrometini jedino brine o tome da je neka oluja ne otprhne u

ambis ne-bitka.

Hrvatski katolicki centri, srediSta vjerskog i drustvenog Zivota

Osobito vaznu ulogu u Zivotu pripadnika hrvatske dijasporske zajednice u Australiji
odigrala je hrvatska katolicka crkva organizacijom katolickih centara i bogomolja diljem
Australije gdje god je bilo vec¢ih skupina Hrvata. Od najranijih pocetaka odselidbe crkva je
pratila kretanje migranata nastoje¢i pruzati vjernicima duhovnu okrjepu, savjete i potporu.
Prvi hrvatski katolicki centri u Australiji organiziraju se u Sydneyu i1 Melbourneu gdje
neprekidno djeluju od Sezdesetih godina prosloga stoljeca, a s vremenom su se organizirali i
na drugim podrucjima gdje su se doseljavali Hrvati, i to u desetak gradova i mjesta Australije
s ukupno 18 svecenika koji su stizali iz Hrvatske i Bosne i Hercegovine. Tako danas na
podrucju Australije djeluje 14 Hrvatskih katoli¢kih centara (u Adelaideu, Brisbaneu, Canberri,
Geelongu, Hobartu, Melbourneu, Newcastleu, Perthu, Sydneyu i Wollongongu) i dva
samostana Casnih sestara (u Sydneyu i Adelaideu). Ondje gdje nije bilo moguce osnovati
hrvatski zupni centar, vjernike bi jednom mjesecno posjecivao svecenik (TkalCevié: 88-92), a

koliko je to znacilo tim ljudima pojasnio je Tomislav Hrpka koji navodi:

Pobozan narod, daleko od svojih najblizih, susjeda, rodbine ¢vrsto se oslanja na katolicku crkvu
dok svecenik, jedan od rijetkih Skolovanih ljudi vodi, savjetuje, organizira im Zivot, pomaze i tjesi.
Jasno da ne idu svi u crkvu po isti sadrzaj. U nepoznatom svijetu, to je mjesto zamjena za dom
(Hrpka, 2021).

Prva misa za Hrvate u Australiji organizirana je 1952. godine, zahvaljuju¢i jednom
poljskom sveceniku. Godinu dana kasnije stigao je i prvi duSobriznik iz Hrvatske u
Melbourne (Ivan Mihali¢), a godine 1958. vI¢. Marijan Grgas (Tkalevi¢ 1999: 89). Tek se
1961. godine vjerni¢ki narod poceo okupljati oko svoga novog svecenika Josipa Kasi¢a u
Melbourneu koji ¢e obiljeziti njihove zivote sve do kraja 20-og stoljeca. VIC. Kasi¢ je

preminuo 1996. godine. Pripadao je Vrhbosanskoj nadbiskupiji i kao mlad sveéenik bio je na
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meti jugoslavenske tajne sluzbe. I sam je bio izbjeglica. U gradskoj Cetvrti Clifton Hill, u
metodistickoj crkvi koju je otkupila njegova nadbiskupija, poceo je slaviti Misu. Na toj je
lokaciji uskoro izrasla prva Hrvatska katolicka misija. VI¢. Kasi¢u pridruzuje se 1971. godine
jos jedan prognanik, vI¢. Josip Vidakovi¢. "Njega je nadlezni biskup imenovao pomoc¢nikom
u Clifton Hillu" (Stankovi¢, 1980: 196). U svega 3 godine djelovanja u Clifton Hillu
Vidakovi¢ je ostavio znaCajan trag u hrvatskoj zajednici. Pokrenuo je niz druStvenih
aktivnosti, od crkvenog zbora i subotnje skole hrvatskog jezika za djecu do organiziranja niza
drustvenih programa ukljucujuci i hrvatski radio-program.

Don Pavo Jurisi¢ u tekstu "Kako je Hrvatski katoli¢ki centar na Clifton Hillu postao
hrvatsko veleposlanstvo" objavljenom u Vecernjem listu (2019) pise kako je crkva u Clifton
Hillu bila prva u izvandomovinstvu posvecena hrvatskom svecu Nikoli Tavelicu. Istice da je
Kasi¢ razvio zupu koja je bila od svekolike pomo¢i svim Hrvatima u Melbourneu, ali i izvan
njega. Razvio je znacajnu humanitarnu i izdavacku djelatnost, snimao YouTube povjesnice,
izabrao crkvu na dobroj lokaciji, u centru Melbournea i pretvorio je u pravi duhovni, kulturni 1
druStveni centar pa i privremeni nesluzbeni konzularni ured. Tu su 1 opet Hrvati dali svoj obol
jer su troskovi Zupnog srediSta i Centra narasli do 100 tisu¢a dolara, ne racunajuci
dobrovoljnu radnu snagu vjernika (ibid.). U Melbourneu je u to doba osnovano Hrvatsko
rodoljubno drustvo Kardinal Stepinac. To je bio poticaj za vI¢. Josipa Kasi¢a da se prihvati
osnivanja vjerskoga srediSta koje bi okupljalo sve hrvatske vjernike pod jednim krovom.
Nakon sklapanja ugovora s nadbiskupijom Victorije, crkva je preSla u hrvatske ruke.
Blagoslovio ju je generalni vikar melburnske nadbiskupije 30. prosinca 1962. godine, a
nadbiskup Thomas Francis Little posvetio ju je 29. lipnja 1979. godine sv. Nikoli Taveli¢u.
Don Juri$i¢ piSe o oduSevljenju koje je zahvatilo Hrvate kad su napokon dobili svoju crkvu, a
usto 1 kulturne, obrazovne, druStvene i vjerske sadrZaje za cijelu obitelj. VIC. Kasi¢ pretvorio
je svoju Zupu u nacionalni centar okupljanja pa su i Hrvati pravoslavne ispovijedi i
muslimanske vjere slobodno zalazili u taj duhovni Centar.

Nekoliko godina kasnije, u zapadnim cCetvrtima Melbournea gdje su se s vremenom
naselile brojne hrvatske obitelji pokazala se potreba za osnivanjem novog hrvatskog
katolickog centra pa su u Sunshineu, a istovremeno i u u Springvaleu niknule dvije nove
hrvatske katolicke zupe. Katolicki centar u Sunshineu postat ¢e jedan od najvecih i najljepsih
hrvatskih katolickih duhovnih sredista u svijetu. Koncem 80-ih zatekla sam ondje golo polje s
jednim velikim objektom poput golemog hangara koji je sluzio Hrvatima kao polivalentni
prostor za razliCite sadrzaje. U njemu su se sluzile nedjeljne mise, ali su se organizirale i

zabave i1 druge druStvene aktivnosti. Godine 2014. kad sam se ponovno vratila
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u Melbourne, na istom je mjestu stajala jedna od najljepsih bogomolja s popratnim radnim i
drustvenim prostorijama i Zupnom ku¢om - primjer ujedinjenih napora, materijalnih ulaganja,
fizickoga rada, kreativnosti i duha tisu¢a tamos$njih Hrvata kakvom se s pravom divio ostali
svijet.

Na podrucju koje pokriva Hrvatski katolicki centar u Sunshineu djelovale su i tri male
hrvatske Skole u kojima se predavao vjeronauk, dok su se zupne kateheze kao priprema za
sakramente prve pricesti i krizme obavljale u Centru. Tu je djelovalo i drustvo mladih pod
imenom Hrvatska katolicka mladez Victorije. Uz Centar je osnovano i Hrvatsko zensko
socijalno dobrotvorno drustvo Sveti Leopold Bogdan Mandi¢. Drustvo se brinulo za stare,
bolesne i nemocne, ali i za potrebe misija u Africi. Pokrenute su i molitvene skupine.
Okupljaju se umirovljenici kojima je to bila rijetka prilika za druStvene aktivnosti. Godine
1990. vI¢. Josip Vranje$ preuzima upravu Centra u Sunshineu koji ¢e biti posveéen kao
Hrvatski katolicki centar Sv. Leopold-Bogdan Mandi¢. Njemu ¢e neko vrijeme u radu
pomagati vl¢. Luka Pranji¢ do svoga odlaska u Adelaide i preuzimanja vodstva tamosnje

hrvatske katolicke zajednice.

Veliki broj nasih ljudi svake nedjelje nasao se u jednoj od nasih Crkava Sirom Australije. Jamacno,
ne svi radi potrebe sudjelovanja kod liturgije, nego zbog toga, §to su se tu,barem na kratko, nasli u
ambijentu gdje je uokolo odjekivao jezik kojeg su slusali jo§ u majé¢inom narucju i gdje su, barem
na kratko, zaboravili kamo su dospjeli (Hrpka, 2021).

Po istom obrascu, na primjeru Melbournea, nicali su hrvatski katolicki centri u drugim
gradovima Australije kako bi bili na duhovnu pomo¢, ali 1 sredista okupljanja svima koji su to
trebali 1 trazili. Hrvatski crkveni centri od najranijih dana pruzali su pomo¢ iseljenicima dok
jos nije bilo socijalnih sluzbi na hrvatskom jeziku niti drugih savjetodavnih ureda za
prido§lice. Tomislav Hrpka i njegova obitelj 1 sami su iskusili blagodat te pomo¢i koju su

dobili u jednoj takvoj hrvatskoj katolickoj misiji. Hrpka je to ovako opisao:

U Crkvi sam odmah stao u pjevacki zbor, gdje je to "neuobicajeno” pjevanje cuo prof. Marijan
Brajsa, inace voditelj zbora, i odmah smo se dogovorili da dodem kod njega gdje je radio s
Hrvatskim muskim pjevackim zborom. Tu sam stekao mnoga poznanstva pa i prijatelje koji su
nam bili toliko potrebni. Nakon $to su "Nasi" odlucili prodavati kucu u koju smo se privremeno
smjestili u Melbourneu i zamolili nas da se negdje snademo za smjestaj, upravo su nam ti ljudi iz
Crkve u ¢as rijesili, za nas veliki problem. Naime, smjestaj su nam osigurali predivni ljudi Kathy i
Nikola Miskulin, u svojoj ku¢i za iznajmljivanje, odmah nasuprot vlastite, gdje su Zivjeli s dva
sina, upravo vr$njaka nasih djecaka. S ovakvim ljudima, uvijek spremnima za svaku pomo¢, bilo je
puno lakse prozivljavati ta teska prva vremena (2021).

Neizbrisiv utisak na Hrvate ostavili su vI¢. Josip Kasi¢ u Melbourneu te vI¢. Rok Romac
1 fra Gracijan Birsi¢, oba u Sydneyu - svaki sa svojom osobnom karizmom i poZrtvovnim

radom na dobrobit ¢lanova hrvatske dijaspore (Tkalc¢evi¢, 1999; Lovokovi¢, 2010). Gotovo da
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nema hrvatske obitelji u dijaspori u kojoj na neki na¢in nisu bili nazo¢ni prate¢i njihove
uspjehe 1 padove, vjencanja i1 rastave, rodenja i pogrebe. Gledajué¢i izvana na unutarnju
dinamiku dijasporske zajednice mozemo primijetiti da je crkva u Hrvata u australskoj
dijaspori, osim vjerskih, usmjerila svoj fokus osobito na ocCuvanje nacionalne svijesti u
zajednici iako je po svojoj misiji globalisticka institucija pa se od nje to ne bi ocekivalo.

Sto je crkvenu hijerarhiju u Hrvatskoj i Bosni i Hercegovini navelo na to da se s toliko
brige njezini predstavnici u Australiji usredotoce, kako na duhovne, tako i na nacionalne i
kulturne sadrzaje svoje pastve? Karitativni rad uvijek je bio neotudiv dio misije Katolicke
crkve. Crkva koja prati jednu nacionalnu zajednicu u njezinoj odiseji izvan domovine nuzno
se posvecuje 1 karitativnom i socijalnom radu, a onda i pitanju identiteta, jezika i kulture
povjerene joj pastve. Tu se, pak, otvara prostor za nadmetanje ¢ija je uloga u hrvatskoj
zajednici u Australiji bila presudna u kreiranju institucija koje su funkcionirale poput
simulakruma domovine. Je li to bila Hrvatska katolicka crkva ili su to bile politicke
organizacije 1 drustvene udruge? S obzirom na to da i jedna i druga strana pretendiraju na tu
poziciju nije lako razluditi ¢ija je uloga u tome bila od vece vaznosti. Tim viSe §to su se
hrvatski katoli¢ki centri u pojedinim slucajevima sluzili politikom ili se stavljali u sluzbu
odredene politike spram domovine kao Sto su se 1 politi¢ke organizacije koristile religioznim
rje¢nikom 1 simbolikom da potaknu Zar politicke borbe medu svojim sljedbenicima.

Nisu svi Hrvati u dijaspori bili zadovoljni na¢inom rada, ponaSanjem i arbitriranjem nad
vjernicima kod pojedinih duhovnika. Zbog nejasno¢a oko uloga koje su pojedini svecenici
obavljali u druStvenom Zivotu hrvatske dijaspore u Australiji pojavljivale su se od vremena do
vremena kritike na njihov racun pa i sumnje u protuzakonito politicko djelovanje. Tako Ante
Marinovi¢ piSe o vI¢. Kasicu sljedece:

Sve su zemlje u Europi imale nacionalnu revoluciju osim Hrvatske i narodne mase su mijenjale

sustav i drzavu na bolje. Nazalost, umjesto toga, Hrvati su masovno pobjegli iz Hrvatske preko

sedam mora, i zbog toga su se nasa djeca rodila daleko od kuce svojih djedova i baka. Vatikan je

1961. godine poslao vI¢. Josipa Kasi¢a Hrvatima u Australiju, u Melbourne. Kasi¢ je radio za

Austrijsku Saveznu Katolicku imigracijsku agenciju u Melbourneu, i stalno govorio Hrvatima s

oltara da dovedu svoju bracu, sestre i rodbinu u Australiju... VeleCasni Kasi¢ je imao svoj ured

gdje bi nam pripremio papire da dovedemo svoju rodbinu i nije mario za suze nasih majki. Cak je

sve svoje 1 svoju rodbinu doveo u Australiju i lazno uvjerio nas da ¢emo se vratiti ku¢i. Sebicni

velecasni svojim radom i lazima rastuzio je mnoge majke u Hrvatskoj i sa svojim katolicanstvom

opustio mnogo tisucljetnih kuca, i svoju kucu u Konjicu, u Hercegovini... Zato smo najmanja stara

nacija u srednjoj Europi. U tudini nema boljeg zivota. Srce je tuzno za svojim rodnim pragom, a

dusa je pusta, jer sve $to vidi tude je. Covjek je sretan u tudini, kao dijete bez svoje majke
(Marinovi¢, 2021).

Ni hrvatskim sveéenicima nije bilo lako snaéi se u uvjetima gdje se s jedne strane

razvijala dijasporska zajednica 1 trebala potporu za stvaranje drustvenog zivota, rjeSavanje
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brojnih privatnih problema, organizaciju jezi¢nih te¢ajeva za djecu, humanitarnih pitanja, a s
druge strane jedna multikulturalna sredina visokorazvijenog kapitalistickog drustva, liberalnih
nazora i relativiziranja tradicionalnih moralnih i duhovnih vrijednosti. To su bile kusSnje
kojima se nije moglo lako othrvati. Usprkos osobnim krizama i apostaziji pojedinih svecenika,
nema razloga dovoditi u pitanje enorman doprinos koji je katolicka crkva dala Hrvatima u
dijaspori u Australiji i pojedini njezini sluzbenici, od skrbi za jezik, obrazovanje i odgoj djece
i mladih do jacanja nacionalne svijesti i Cuvanja tradicijskih vrijednosti i obicaja, a Cesto i
dijele¢i duhovnu utjehu i materijalnu pomo¢ potrebitima. No, prije svega, bila je nepokolebiv
potporanj velikog projekta borbe za hrvatsku neovisnost i to je otvoreno i dosljedno

propovijedala.

Pozicija Zene u hrvatskoj dijaspori u Australiji

Suvremeni svijet, barem u vremenu neposredno pred pandemiju bolesti Covida 19 bio je
formi. Hoc¢e 1i tako ostati poslije pandemije tek ¢emo vidjeti ili ée se pokretljivost i
"nomadizam" suvremenog homo sapiensa definitivno preseliti u virtualni svijet, onamo gdje
se ve¢ nastanjuju digitalni nomadi, virtualno obrazovanje, umjetnost, biznisi 1 trgovina pa cak
1 dio medicinskih usluga 1 gdje barem zasad nema granica ni cenzure u komunikaciji.

Jedna od velikih prica postmoderne jest redefiniranje rodnih uloga i pozicije zene u
drustvu. To je prica ¢ije se klice pojavljuju koncem 19. stoljeca borbom Zena za emancipaciju
1 jednakost medu spolovima, no u najranijoj fazi manifestirala se kroz borbu sufrazetkinja za
politi¢ku vidljivost 1 pravo glasa. Najprije je trebalo Zenu dovesti na pozornicu politicke
povijesti kao subjekt ravnopravan musSkarcu. Nakon uspjeha kojega su postigle Zene do 20-ih
godina 20. stoljeca izjednaCavanjem u glasackoj areni s pravima muSkaraca u brojnim
drzavama zapadne demokracije, feministicki pokret novog vremena otvara niz novih pitanja iz
podrucja zenskih prava i pokre¢e sve radikalnije oblike djelovanja prosirujuéi lepezu svojih

"195

zahtjeva. Tako se "feminizam treceg vala" “~oclituje sa zahtjevima za dokidanje rodnih uloga

te zalaganjem da druStvo zastiti zene 1 slabije ¢lanove obitelji od bra¢nog 1 drugog nasilja, da
sankcionira seksualno uznemiravanje, da rijesi skrbnistvo nad djecom, pravo na osobni razvoj
zena i jednake naknade na poslu. Idejna strujanja karakteristi¢na za "feminizam treceg vala" -

tj. "gender feminizam" (viSe u: Sommer: Who Stole Feminism?: How Women Have Betrayed

195 Feminizam treceg vala.pojavljuje se 90-ih s naglaskom na "slojevito ugnjetavanje" zZena. Koristeci virtualne

mreZe postaje globalno popularan u borbi protiv rodnih stereotipa i rasizma.
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Women 1994) - nazivaju se Cesto u Hrvatskoj i nekim drugim zemljama jo$§ i "rodna
ideologija”,196 koja nailazi na Zestoki otpor iz redova konzervativnih politicara 1 osobito
Katolicke crkve ¢ija doktrina je u suprotnosti s liberalnom ideologijom suvremenog drustva.
Medu autorima koji se bave tom problematikom ima sve viSe onih koji spominju i "Cetvrti
val" feminizma'®’ koji bi po njima zapoceo 2012. a usmjeren je upravo na podrucje zastite
zena od seksualnog 1 obiteljskog nasilja.

Zahvaljujuc¢i tehnoloskoj revoluciji i migracijama seoskog stanovnisStva u gradove, Zena
je odavna napustila dom 1 pridruzila se partneru u skrbi za materijalnim dobrima, jednako u
kapitalistickom, kao i u komunistiCkom svijetu. Muskarac viSe nije mogao odgovarati na sve
veée potrebe i1 zahtjeve obitelji i osigurati joj potreban standard zivota. Napustanje obiteljskih
obaveza i radanja kao primarne funkcije Zene u tradicionalnom drustvu pruzilo je Zeni novu
priliku da se u svojim pravima i duznostima izjednaci s muskarcem, ali se suocila i s ¢itavom
paletom novih obaveza, a vecinu je do¢ekao posao u industriji u kojoj se pokazala sve veca
potreba za zenskim radom. Cijelo 20. stoljece je obiljezeno masovnim migracijama izbjeglica
u Europu, Australiju, Novi Zeland, Kanadu i SAD. Vrijeme muskih migracija povezano s
avanturama potrage za zlatom i drugim vrijednim prirodnim resursima odlazi u proglost. Zene
sve rjede ostaju same kod kuce skrbeci o djeci 1 starim roditeljima u ocekivanju povratka
bracnog partnera. U pokretu su tisuce i tisu¢e Zena koje su bile prisiljene da napuste svoje
domove u zemljama zahvacdenim ratovima, terorom i neimastinom i otpute se same ili s
obitelji u neizvjesnost novoga podneblja. Ve¢ poslije 1. svjetskog rata pojavit ¢e se naznake
veceg ucesca zena na migracijskim rutama, a poslije 2. svjetskog rata ta ¢e se pojava dodatno

pojacati. U Australiji je od 50-ih nadalje znatno poraslo uc¢esce Zena u doselidbi, osobito kad

se sklapanjem braka moglo jednostavnije pribaviti drzavljanstvo. 198

196 Izraz "gender feminizam" je prvi put primijenila americka autorica Christina Hoff Sommers 1994. godine u
svom djelu Who Stole Feminism?: How Women Have Betrayed Women kako bi opisala smjer feminizma koji
dominira americkim feministickim pokretom, odnosno sveuciliStima. Po njenom misljenju ta je struja
ginocentri¢na i mizandricna, zene neutemeljeno prikazuje kao bespomocne zrtve, te je odgovorna za brojne
negativne stereotipe koji su se o feminizmu opéenito stvorili u Siroj javnosti. Hoff Sommers je kao suprotnost
rodnom feminizmu navela tzv. feminizam pravi¢nosti (engl. "equity feminism") koji bi svoj cilj trebao ograniciti
na pravnu i politicku jednakost. Pri tome C. H. Sommers navodi da je to za $to se ona zalaze "klasi¢ni
feminizam", kakav je postojao 1960.-ih i 1970.-ih godina u SAD, kada su se feministice bavile
jednakopravnoséu i jednakim prilikama, te se klonile ideoloskih rasprava i LGBT pitanjima.

197 Feministi¢ka blogerica Shelby Knox (2010) na svojem blogu proglasila se osnivacicom "Cetvrtog vala"
feministiCkog pokreta istaknuvsi ulogu suvremenih tehnologija kao Cimbenika povezivanja (osobito mladih)
zena u borbi protiv intersekcionalnosti rase, klase i spola kroz koju djeluje sustav diskriminacije zena. Vise u: D.
C. Parry, C. W. Johnson & A. Faith Wa "Fourth wave feminism: theoretical underpinnings and future directions

for leisure research", (2019).

198 Raguna se da je sredinom 20. stojeca na izbjeglice otpadalo oko 2,5 posto stanovnistva, dok danas taj broj
prelazi 3 posto svjetske populacije. Migracija zena zauzima sve ve¢i prostor u odnosu na ranija razdoblja

povijesti migracija pa se zastupljenost Zena u migracijama gotovo izjednacila s brojem muske populacije do
kraja 20. st.
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Zasto je to vazno u danaS$njim prilikama. Zato Sto zastupljenost Zena u migracijama
utjeCe na niz ¢imbenika, od globalne i lokalne ekonomije do demografskih izazova, od
obiteljskog 1 drustvenog standarda do zdravlja i odgoja djece. Sudjelovanje Zena u
migracijskim tokovima utjece i na sigurnost i politicku stabilnost ¢itavih drzava te op¢enito na
Siroku lepezu drustvenih odnosa. Australija koja je sve do sredine 20. stolje¢a oskudijevala
zenskim stanovniStvom do kraja stolje¢a taj je nesrazmjer smanjila te je u 21. stoljece

zakoracila s prednos¢u zenske nad muskom populacijom s prevladavajucih nekoliko postotaka
razlike.!”” Cinjenica je da uloga zene u migracijama nije bila ni prikladno valorizirana niti

analizirana u ranijim razdobljima pa se nije ni uocavala njezina vrijednost i doprinos u

druStvenim procesima, intelekt, znanje i iskustvo, odgojna i obrazovna uloga.

Australske sufrazetkinje i pokreti za emancipaciju Zena

Prva desetljeca 20. stolje¢a za australsku su Zenu opcenito, vremena prvih uspjeha u

dokazivanju ravnopravnosti spolova, u borbi koja je vrlo rano zapocela na australskom tu?%

osvijestila brojnu Zensku populaciju o njihovim pravima i doprinosima australskom drustvu.
Australija je ve¢ 80-ih godina 19. stolje¢a imala razvijen sufrazetski pokret, zapazen i izvan
njenih granica. Australija je bila druga drZava u svijetu koja je Zenama ozakonila pravo glasa
(nakon Novog Zelanda 1893.) 1 prva koja je zenama omogucila pravo da budu birane u
nacionalni parlament. Drzava Juzna Australija, tada britanska kolonija, bila je prvi parlament
u svijetu koji je Zenama odobrio puno pravo glasa (odnosilo se to na Zene s visokim
imovinskim cenzusom na lokalnim izborima 1894.). Zahvaljuju¢i toj ¢injenici ubrzo se medu
muskom populacijom na politi€kom polju kao i u javnim sluzbama pojavio jedan broj Zena
koje su svojim sposobnostima i radnim kvalitetama parirale svojim kolegama pa je Australija
s vremenom imala viSe znacajnih Zena u javnim sluzbama, kao i1 u drugim, osobito usluznim i
karitativnim djelatnostima. To je ubrzalo proces izjednacavanja rodnoga prava na cijelom
ozemlju Australije pa su na saveznim izborima 1902. sve Australke izjednacene pred
zakonom u glasackom pravu s muSkarcima. NaZalost, nepravda spram aboridZinskih Zena 1

muskaraca nije tada ispravljena pa ¢e tek punih Sest desetljeca kasnije (1962.) i oni kona¢no

199 prema izvjeSéu Svjetske banke, populacija Zena u australskom drustvu za 2 postotna poena je brojnija od
muske populacije.

200 Godine 1891. pokrenuta je prva peticija kojom su Zene Victorije trazile pravo glasa pod jednakim uvjetima s
muskarcima. Nekoliko aktivistica obilazile su Zene u njihovim domovima i skupljale potpise. Peticija je narasla
na 30.000 potpisa te je uru¢ena Parlamentu Victorije u rujnu 1891. godine. Iako tada nisu postigle Zeljeni cilj,
zene su pokrenule proces koji ¢e se u narednim godinama prosiriti diljem Australije i osokoliti ih na borbu za
svoja gradanska prava i jednakost pred zakonom (vise u: Australian Government, web Archive).
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konzumirati pravo glasa. Aboridzinske zene ¢ak ni njihove borbene partnerice po spolu nisu
prepoznavale kao ravnopravna ljudska bica.

Jedan od ¢imbenika koji je presudio u uspjesnoj emancipaciji glasackoga prava Zena na
Novom Zelandu 1 Australiji bio je manjak zena. To je bi veliki problem australskoga drustva,
te je medu muskom populacijom bilo mnogo nezenja dok su zene lako nalazile partnere.
Citajuéi zapise Pavla Vidasa (10920) stjede se dojam da je australska Zena bila emancipirana i

otvorena pa ¢ak u nekim sluc¢ajevima superiornija od muskaraca. Vidas je zapisao sljedece:

[...] djevojke koje dolaze iz Engleske u Australiju, dobro su ucene i dobro rade na poStama,
"officeima" (uredima), duéanima i hotelima. Tu su dobro plac¢ene i imaju do 20 ili 30 sterlinga na
mjesec. Kod tih engleskih gospoda obicaj je taj da kad nemaju pajdasa ili muza, da imaju malu
kucéu pri kraju 1 komad vrta kojeg bi dobar tezak za uru prekopao. Takove onda metnu u novine da
joj treba vrtlar, ta i ta ulica i broj kuce, te tako Covjek proc€ita to u novinama i pohita tamo i tu
ostane za koje vrijeme ili zauvijek samo da ona ima pajdasa. Toga ima mnogo u Australiji, no
mnogi se i prevare, ali i mnoga gospoda se prevari. Tako pojedini siromah ode gospodi i ako joj
nije po volji ona rec¢e da ima ve¢ nekoga, a kad ide kakav mlad covjek, a gospoda pristara, ve¢ brez
zuba, onda se dogodi da ¢ovjek odbije gospodu i ona ostane na cjedilu skupa s vrtom (Tadej &
Jurdana, 2020: 62).

Drugim rije¢ima, Zena koja je u Australiju emigrirala iz Engleske bila je viSe nego
dobrodosla i mogla je posti¢i svoje ciljeve i zahtjeve lakSe nego kao slobodna Zena ili udata
supruga pripadnika drugih etnija. Rebecca Preston (2014) u c¢lanku pod naslovom "The
Australian woman movement, 1880-1914: Sexuality, marriage and consent", piSe o ulozi
Australke 1 tvrdi da je feministi¢ki pokret u Australiji od samih zacetaka 80-ih 19. st. do
pocetaka 1. svjetskog rata bio vrlo aktivan i ispocetka usmjeren na pitanja muskog i Zenskog
spola te je kriticki opservirao aktualne standarde i poglede o ulogama muSkaraca i Zena u
drustvu i privatnom obiteljskom krugu (ibid.:16). Zenski pokret privukao je aktivnosti zenskih
klubova, knjizevnih udruga, umjetnic¢kih drustava i1 biracke lige s ciljem ostvarenja prava
glasa za Zene kao osnovnom zadaom oslobodenja Zena (ibid.:15). Ostvariti pravo glasa
zenama je znacilo izboriti se za alat kojim ¢e poboljsati svoju pravnu, ekonomsku i seksualnu
poziciju u druStvu. Preston isti¢e da su "vodece aktivistice bile [su] politicki razli¢itih
svjetonazora" (ibid.), ali su posjedovale zajednicku svijest o potrebi zaStite Zena od
seksualnog nasija i iskoriStavanja. U ranoj fazi djelovanja sufraZetkinje ipak nisu bile do te
mjere emancipirane da bi se borile protiv zabrane pobacaja. Naprotiv, pobacaj su smatrale
zlo¢inom (ibid.:17).

Australsko druStvo krajem 19. stolje¢a, navodi Preston, u kojemu su dominirale
radikalne politicke ideologije "nije bilo naklonjeno feministickim zahtjevima" za
izjednaCavanje prava muskaraca i Zena u svim segmentima zivota. Zato se zenska borbena

fronta orijentirala na ukidanje "dvostrukih seksualnih standarda" medu spolovima, nakon §to
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je postignuta pobjeda oko izbornog zakona (ibid.). U prilog borbi za ostvarenje novih prostora
ravnopravnosti bila je i1 Cinjenica da je Australka rano dobila moguénost pristupa visem
obrazovanju i poslovnome svijetu. Zahvaljujuci tome razvila se rano zenska srednja klasa,
zena je ekonomski sve manje ovisna o muskarcu, a na profesionalnom planu otvorio joj se
prostor napredovanja. To je bio odgovor, smatra Preston, na viktorijanski puritanizam
engleske dominacije. Pokret se prosirio diljem Australije 1 posebice se razvio u velikim
urbanim sredistima. Osvojio je javni prostor, politicke arene, drustva i organizacije i izdavao
vlastito glasilo poput The Dawn i Woman's Voice (Preston, 2014: 18). Koliko su bile

emancipirane australske Zene pokazuje 1 sljede¢i primjer iz Vidasova dnevnika:

Poslije vecere je bila zabava, frajle bi udarale u piano fort, do¢im bi druge plesale, pa sam i ja
morao i¢i plesati i po koja bi frajla potegla mene za ruku. Tu je bio i katolicki pop, mladi Irac, te bi
nas doSao skoro svaku vecer posjetiti, a dolazio je i na zabave. Kako je vina bilo dosta na stolu to
bi ja i pop, junacki kresali ¢aSe. On bi me uvijek pitao kako kod nas u Hrvatskoj popovi, a ja sam
mu znao reéi da su dobro, samo bez brkova isto kao i ja. Tako smo se malo $alili jer ni ja nisam bio
brkati junak, ali mu nisam rekao da sam oZenjen jer bi se to ¢udnovato vidjelo u ovom narodu, da
kako moze biti muz bez Zene i zena bez muza. Od ovih frajla nijedna nije bila ozenjena jer se u
Australiji malo koji Englez zeni. Tako se sastane koji sa Zenskom i to malo koji, jer muskarci idu
¢a tamo gdje su maine (rudnici) od zlata te i starost tamo docekaju. Te kada mlad ¢ovjek dode na
razgovor sa zenama, odmah te pitaju ako ima$ dragu, takav je obicaj. Svaka si gleda dobaviti
dragoga ako za niSta drugo, a ono da se kadgod ide s njim proSetati. Vidjeti ¢e§ kako svaka ima
pajdasa, osobito u nedjelju od podne, pa do 10 ura navecer jer na deset ura se ve€era, no samo ¢aj,
maslo i slatkisi (2021: 61).

U drugom primjeru Vidas navodi:

Setam tako po gradu i naide jedna Zidovka $to je imala jednu malu radnju s ribom i pita me jesam
li ozenjen, a ja joj kazem da nisam. Onda me pita da ako imam novaca, a ja kazem da nemam te
ona meni daje za tabak i za jesti i piti. Iza nekoliko dana pita ona mene dali bih ja pristao k njoj
zajedno Zziviti, a ja kazem da hoc¢u. No drugi dan nadem ja radnju, tri ure daleko od grada, u tunelu
te ja ne podem k njoj na radnju, tako da me Zidovkinja nije nikad vise vidjela (ibid.: 66).

Australski zenski pokret usredoto€io se na sferu obiteljskih odnosa 1 muske 1 Zenske
seksualnosti, na emancipaciju Zena 1 izjednaCavanje njezinih prava sudjelovanjem na
izborima, na zaStitu vulnerabilnih Zenskih skupina (maloljetnih djevojaka, napustenih Zena,
prostitutki). Preston je smatrala da australski feministicki pokret, bez obzira na ¢injenicu $to
nije bio dovoljno radikalan u svojim zahtjevima, treba sagledati u kontekstu vremena kad se
trebalo boriti protiv viktorijanskog ideala "Cisto¢e" i1 podloznosti Zena. Zato naglasava da je
"otvorio pitanje slobod[u][e] od muske mo¢i i neobuzdanog vjezbanja muskih spolnih strasti"
(ibid.: 21) te je odigrao vaznu ulogu u budenju svijesti o pravu Zene na vlastitu autonomiju i
kvalitetniju pravnu zastitu.

Poziciju Zene u hrvatskoj dijaspori u Australiji potrebno je promotriti kroz ociSte

pozicije australske Zene opcenito, a pri tome treba imati na umu kulturoloske specifi¢nosti,
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drustvene uloge i prakse hrvatske etnicke zajednice te obicaje i iskustvo koje su Hrvatice
donijele sa sobom u novi svijet. Hrvatske Zzene stigle su na australski kontinent ubrzo nakon
prvih kopaca zlata i mada o tome ima vrlo malo pisanih tragova i mada se radilo o neznatnom
broju osoba u usporedbi s muskarcima, njihova se prisutnost itekako osjec¢ala. Mato Tkalcevié¢
(1999: 22) navodi ime Visanke Perine Rocci koja je "stigla [je] u Australiju godine 1886." i to
u rudarsko mjesto Broken Hill odakle se kasnije preselila u Zapadnu Australiju i koja je
navodno bila prva Hrvatica u tom dijelu Australije. Jedan od vjerodostojnih dokumenata s
kraja 19. stoljeca je ranije citirani dnevnik Pavla Vidasa koji na viSe mjesta navodi razli¢ite
situacije u kojima se susreo s Hrvaticama i hrvatskim obiteljima za vrijeme boravka u
Australiji. Drugi vazan izvor o zZivotu hrvatskih doseljenica u Australiju u ranim godinama 20.
stolje¢a je osobna pripovijest Tomislava Gavraniéa iz koje se saznaje obiteljska i druStvena
uloga njegove majke, njezin emocionalni habitus, strepnje, brige i kritika zateCenoga drustva
na temelju analiza i spoznaja obi¢ne doseljenice koja se nasla izvan zivotne sredine u kojoj je

ponikla.

Hrvatske Zene u australskom drustvu

Za razliku od Australki koje su se rano emancipirale u muSkom okruZenju, hrvatska
zena pocetkom 20. stolje¢a Zivi na margini hrvatskog drustva. Do kraja 19. stolje¢a vec¢ina
dalmatinskog ruralnog stanovnistva Zivjela je u zadrugama od 60 do 80 ¢lanova, a kucanstva s
20 do 30 clanova nisu bila izuzetak. Obitelj je bila temeljna jedinica drustvenog Zivota.
Patrijarhalni sustav striktno je trazio od Zene da vrsi svoju rodnu ulogu majke, domacice
poslusne muzu. Vecina hrvatskih Zena pripadale su seoskoj konzervativnoj populaciji, imale
su vrlo oskudno obrazovanje, nisu poznavale drugih sredina i kultura te su Zivjele u svijetu
moralnih 1 drustvenih kategorija koje su bile neupitne 1 nepromjenjive. Za hrvatsku Zenu
odlazak od kuce u nepoznati svijet, a mnoga od njih i k covjeku kojega nije ni poznavala, u
sredinu kakvu nije mogla ni zamisliti, bilo na farmu ili u ritam i dzunglu velegrada, bila je
velika Zrtva 1 nezamisliva Zivotna avantura.

Zene iz hrvatskih pasivnih krajeva koje su pogetkom 20. stolje¢a stizale u Ameriku,
Novi Zeland i Australiju predstavljale su oko 7,7 posto populacije useljenika da bi u svega
petnaestak godina prisustvo Zena u useljeni¢koj populaciji naraslo na 30 posto svih hrvatskih

useljenika u te zemlje, a do 60-ih godina 20. stoljeca taj postotak gotovo se izjednacio s

brojem muskih useljenika (Sklevicky: 1988: 303; Cizmi¢: 198 1).2010 zivotu tih Zena malo se

201 “izmi¢ navodi da je 1901. na 100 doseljenika iz nasih krajeva bio 91 muskarac i samo 9 zena (1981: 73).

290



zna. Da nije knjizevnih radova, usmene predaje 1 pisama puno bi toga palo u zaborav o
dramati¢nim iskustvima njihove povijesti odselidbe.??

Bez obzira na to na Sto je hrvatska zena naisla u Australiji, nije se imala kamo vratiti
kad je jedanput napustila obiteljski dom. Sli¢no je bilo i u Novom Zelandu.?*® O sudbinama

tih Zena koje su dolazile u nepoznato pisala je spisateljica 1 doseljenica iz Dalmacije
(Podgora) Amelia Batisti¢ opisuju¢i svu tragiku zenskoga iskustva suoCenog s realnoScu
oporog novog svijeta. [ Novi Zeland su najprije naseljavali mladi muskarci. Na pocetku 20 st.
na Novom Zelandu je bilo oko 9 posto useljenica da bi u narednim godinama zapocela
lan¢ana doselidba u kojoj su sudjelovale Citave obitelji pa je znatno porastao broj zena. Udio
hrvatskih Zena u 40 godina odselidbe u useljenicke zemlje svijeta dosize 20 posto svih
hrvatskih useljenika (Sklevicky: 1988).

U svojim pripovijetkama Amelija Batisti¢ je upecatljivo ocrtala atmosferu u kojoj je
zivjela novozelandska doseljenica iz Dalmacije, samocu 1 izoliranost, nemoguénost
komunikacije s okolinom, sirov i surov svijet daleko od civiliziranih mjesta i gradova koje je
pamtila s jadranskih obala, muskarce koji troSe svoju fizicku snagu i mladost na farmama
ovaca, na prikupljanju kauri gume i na poljima Seéerne trske i nemaju ni vremena ni
razumijevanja za svoju druzicu koja ¢e mu radati djecu, odrzavati dom, mukotrpno raditi u

zajedniStvu s njime da bi nesto stvorili za budu¢i narastaj. Tako Amelia Batisti¢ piSe:

Kad je brod stigao u Auckland, bila je na palubi s ostalim budu¢im mladenkama, koje su ocekivale
da po prvi put vide svoje buduce supruge, sve gledajuéi zabrinuto na masu lica na pristaniStu,
nastojeci izdvojiti jedno lice. Ona je gledala u nepoznati prizor slusajuci buku ljudskog brbljanja na
stranom engleskom jeziku koji ih je sa svih strana okruzivao, i dvojeéi odjednom koja ju je ludost
obuzela da se uda za covjeka kojega nije nikad vidjela, nego ga je jedino poznavala s njegove
fotografije i pisama koje joj je slao, s ciljem da je privuce u Novi Zeland. To je izgledalo kao kraj
zivota, a ne poc¢etak. Druge su bile mlade. One su brbljale kao ¢vorci pokazujuci na ljude na obali.
"U ¢emu je problem, Lucija?" Govorile su. "zar se ne osjec¢as uzbudeno. Vidjet ¢e$ svoga supruga"
(Batisti¢, 1991: 83).

Senka Bozi¢ Vrbandi¢ isti¢e da

niti jedna od prica o Soku i teSkom zivotu nije stigla u Dalmaciju [navode¢i primjer Marice Milich
koja izjavljuje]: "Nikome u Dalmaciji nisam pricala o teSkom zivotu ovdje... i o prvom Soku koji

202 Ante Cuvalo u knjizi Hrvati u svijetu — 101 Zivotopis za Skolarce (i roditelje, u tekstu pod naslovom"Ana
Clemenc (1888. — 1956.) borkinja za prava radnika"opisao je sudbinu Hrvatice Ane Clemenc u Americi koja je
organiziravsi zZene u vrijeme $trajka radnika uspjela osigurati egzistenciju njihovim obiteljima koje su mjesecima
zivjele bez posla i zarade. NeustraSiva Ana ostavila je znacajan trag u povijesti Zenske borbe za prava radnika,
njezin zivot objavljen je u dvjema knjigama, a drzava Michigan godine 1966. uvrstila ju je medu tri najslavnije
zene u Michigan Women’s Hall of Fame.

203 1zvanredan doprinos u analizi pozicije hrvatskih Zena u Americi u vrijeme stvaranja dalmatinske komune u
Opystervilleu, u prvim decenijima 20. stolje¢a dao je Frank Lovrich u svojoj disertaciji pod naslovom: The

Social System of a Rural Yugoslav-American Community, Oysterville (1963) potankim izvjesStajem o Zivotu i
ulozi hrvatskih Zena u obitelji i drustvu.
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sam dozivjela kad sam vidjela kuéu mog supruga... Nisam Zeljela da se majka brine, a nisam
niti zeljela da ljudi iz mog sela prestanu dolaziti ovamo..." (2008: 268-9).

Tu nema razlike izmedu novozelandskih i australskih "poStanskih nevjesti"zo4 iz

Hrvatske. Sve su one stizale s nadom u bolji zivot na temelju fotografija koje su obecavale
stvarnost kakvu su one zeljele. Jos je zanimljivija Cinjenica kako se ta laZzna slika stvarnosti
prenosila na nove nevjeste tako da su zene koje su bile zrtve vlastite imaginacije postale
posrednice u prenosenju te imaginacije na nove potencijalne "postanske nevjeste" mijenjajuci
tako svoju nepodnosljivu stvarnost u svijet koji ¢e biti napucen njihovim rodakama,
susjedama, poznanicama, uvjerene da ¢e im biti lakSe podnositi neocekivani kriz i razoc¢aranje
ako budu podijelile svoju samoc¢u i muku sa svojom rodbinom i sumjesStankama iz domovine
(ibid.).

Razlika izmedu novozelandske 1 australske "poStanske nevjeste" odnosi se prvenstveno
na c¢injenicu da je u novozelandskom slucaju vecina tih zena selila s jednog lokaliteta, s
podrucja juzne Dalmacije 1 otoka dok su australske nevjeste Hrvatice stizale svojim budu¢im
supruzima iz razlicitih lokalnih sredina, sa svih strana Hrvatske i Bosne i Hercegovine. Druga
vrlo vazna razlika odnosila se na ¢injenicu da su useljenice na Novi Zeland dolazile u male
izoliranje sredine, na farme 1 siromasna imanja dok su Hrvatice koje su naseljavale Australiju
pretezno Zivjele u velikim gradovima.

Sudbina hrvatske Zene, bez obzira kamo je selila, bila je predodredena njezinom rodnom
ulogom u odrZavanju i razvoju zajednice, radanju, odgoju i podizanju djece, Cuvanju jezika i
kulturnog nasljeda. Zena je bila ¢Gimbenik stabilnosti obitelji i ta je njezina uloga sama po sebi
bila razumljiva i1 o¢ekivana. Ono na §to nije bila pripremna, a uglavnom je ¢ekalo vecinu
Hrvatica, bio je rad izvan kuce, najceS¢e u tvornici i usluznim djelatnostima, a tek mnogo
kasnije, kad je ve¢ stekla neko obrazovanje, u zdravstvenim i socijalnim sluZzbama i
administraciji te u obrazovnim programima svoje etnicke zajednice. Nije mogla biti
pripremljena ni na sredinu u kojoj prevladava njoj nepoznati, strani jezik zbog ¢ega ¢e joj i
drustvena inkluzija biti znatno oteZana, a u mnogim slucajevima i onemoguéena. Zbog toga
nije mogla parirati niti svojim rodnim kolegicama Engleskinjama koje su zauzimale pozicije

al pari s muskarcima i bile puno slobodnije u konzumiranju svojih prava i uloga.

Moja supruga Mirjana bila je otvoreni duh. Istina, nije nikad radila izvan kuce jer nije savladala
engleski koliko bi to bilo pozeljno za neki bolji posao. Njezina tipi¢na Zenska otresitost i smjelost

204 Pojam "postanska nevjesta" (Picture postcard bride ili Post bride) odnosi se na djevojke koje su stupale u
bra¢nu zajednicu s osobom koju nisu poznavale osobno ve¢ putem pisama, fotografija i/ili posrednika. Veé¢inom
su to bile djevojke iz siromasnih krajeva, sa ruralnih podrucja i priobalja i iz mjesta odakle su bili i muskarci koji
su tako pronalazili bracnu druZzicu.
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pomogli su joj je da se i s tako malim znanjem jezika uspje$no nosi sa svakom situacijom u kojoj
se nasla. Ona u svakom trenutku tocno zna $to hoce. Svojoj djeci ulijevala je sigurnost i nije
dozvolila da budu u bilo ¢emu uskracena. Bila je pravi prijatelj i zastitnik svoje djece (Hrpka,
2021).

Hrvatska zena se relativno brzo privikavala novim okolnostima, ali u zavjetrini
dijasporske zajednice gdje se "skrasila" osjecajuci se sigurnom i zasticenom. Zbog toga je, da
bi se obitelj Sto prije skucila i1 osigurala si ugled u etnickoj zajednici, sudjelovala rame uz
rame s musSkarcima u svim druStvenim aktivnostima zajednice od najranijih pocetaka
organiziranja dijasporskih institucija. Njezina pozicija bila je drugacija od pozicije muskaraca
koji su donosili odluke, debatirali, planirali aktivnosti i provodili ih. Na njoj je bilo provoditi u
djelo logistiku na onim podru¢jima gdje je mogla dati najbolje rezultate (u humanitarnim,
odgojni-obrazovnim i usluznim aktivnostima) i ona se na tom polju osjecala korisnom,

ispunjenom i uspjeSnom. Vise od svega njezina je uloga bila vezana uz obitel;.

Kad bi se druzili vikendom, €inili bi to sa svojim prijateljima i ¢lanovima obitelji - ¢esto s ljudima
koje poznaju iz istih sela ili gradova koji su takoder migrirali u Australiju. Takoder bi ¢esto Zivjeli
u zajednickim kucama s tim ljudima i podrzavali bi jedni druge na ovaj nacin brinuéi se jedni o
drugima, ¢uvajuéi djecu u zajednickom domaéinstvu kad bi netko morao raditi u smjenama. Cesto
je bilo uobicajeno da dvije pa i tri obitelji zive u jednoj kuci, po jedna obitelj u svakoj spavacoj
sobi. Bile su to velike Zrtve za prosperitet obitelji i buduénost potomstva (Sestan, 2021).

Veci broj Hrvatica pristize u Australiju tek u 50-im 1 60-im godinama 20. stoljeca.
Lovokovi¢ navodi da je na brodu "Brasil" s kojim je stigao u sydneysku luku "bilo 180 Hrvata
samaca, 1 svega Cetiri ili pet djevojaka" (2010: 7), no ta ¢e se situacija u narednom razdoblju
temeljito promijeniti. Podatak 1z popisa stanovnistva u SAD-u 1z 1940. kojega spominje Lydia
Sklevicky, pokazuje da je ¢ak 91 posto Hrvata biralo Hrvaticu za suprugu. Na Novom
Zelandu taj je omjer neznatno manji i iznosi 87,5 posto endogenih brakova (Sklevicky 1988:
305). Po istom kljuu australski Hrvati birali su svoje zivotne druzice. Hrvati kao
konzervativni katolici s jakom nacionalnom svijes¢u nisu se lako odlucivali na mijeSani brak
sa zenom iz drugog naroda nego su pokuSavali dogovoriti vjencanja s domac¢im djevojkama iz
njihovih mjesta. To je bilo jednostavnije iz viSe razloga, nije iziskivalo dodatnih napora u
priblizavanju obicajima druge kulture, jezik je bio zajednicki, obicaji i tradicija poznati, nacin

zivota u patrijarhalnoj zajednici ne$to na §to su od malena navikli. Tako Sestan navodi da je

[z]a Hrvate [je] bilo vazno da se vjenCaju unutar zajednice. To nije bilo ograni¢eno samo na
Hrvate, ve¢ je bilo vazno medu svim migrantskim zajednicama jer se vec¢ini pokazalo da su jezicne
1 kulturne barijere tesko savladive pa je nekome bilo puno lakSe upoznati i vjencati se s nekim istog
porijekla. Medutim, to ne znaci da se medurasni brakovi nisu dogadali. Zapravo, mnogi su se
Hrvati vjencali i s pripadnicama drugih nacionalnosti. To je vjerojatno bila posljedica Cinjenice da
je bilo manje Hrvata nego (na primjer) Grka ili Talijana, koji su imali mnogo vecu zajednicu za
izabrati. U prvom redu, ako bi se netko Zenio drugom rasom, bilo bi bolje da se barem oZeni
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katolikom, bilo da su Talijani, Poljaci, Irci itd. Tako bi se Hrvati, u pomanjkanju Hrvatica,
opcenito zenili Talijankama ili drugim katolkinjama, a vrlo rijetko Grkinjama (Sestan, 2021).

Starijim generacijama ostalo je u sje¢anju nekoliko dokumentarnih filmskih uradaka iz
razdoblja iseljavanja mladih djevojaka udavaca na daleke destinacije svijeta gdje su ih cekali
buduéi nepoznati im supruzi. U tome su osobito prednjacili Australija i Novi Zeland gdje se
poceo razvijati pravi biznis migracija mladenki "preko poruke" odnosno, "poStanskih

nevjesti". Primjer takvoga braka navodi Ilija Malekin:

Dakle ostali smo dvije godine kod ovoga gazde na renti poslije ne zadugo mnogi su se Zenili,
roditelji su im isprosili cure u Letki ili Duvnu i cure njihove bi dosle s vizom rodacima i momcima
za koje su se odlucile udati. Tako da sam ja jedini ostao neozenjen sve do 1988 god. i pisao sam
¢aci da mi isprosi djevojke koje sam ja imenovao ili poznavao. Majku sam rano izgubio, 1956
godine, kada sam imao 16 god. Napisao mi je pokojni ¢aca da je mi isprosio curu iz moga sela koju
sam mu ja preporu¢io. Dobio sam pismo od moje cure sad gospode Ande Stipi¢, rodene 1949
godine. Anda mi je pisala da joj posaljem vizu Australsku koju sam ispunio na Emigresenu i naveo
od moje cure krsni list i broj putovnice. Moja je cura morala [je] i¢i u Beograd u Australsku
Ambasadu na razgovor da bi joj odobrili za mene vizu. Nisu joj odmah dali ulaznu vizu. Morala je
Cekati 3 miseca i opet je i§la u Beograd, u Australsku Ambasadu i dobila je ulaznu vizu. DoSla je u
Melbourne, Vic 13. septembra 1988 godine. Docekali smo je ja njen momak i njen stri€evié¢ pok.
FS. Ona je isla kod njega Zzivjeti sve dok ne dode dan vincanja. Dobro smo se upoznali i i§li smo
zajedno 2 miseca. Vjencali se i imali svatove, prvi puta da smo se svi okupili zajedno u svatovima,
bilo nas je preko 200. Vincali smo se u Klifton Hilu. Vinca nas je VeleCasni pokojni Kasi¢. U
braku smo 43 godine, imamo troje odrasle djece - dvije ¢erke i jednog sina, Ceri su zavrSile
falkutete obe, a mlada i magistrirala, sin je Akonta ili ratunovoda, éeri rade drzavne poslove. Ceri
su se udale prije dvije godine, a sin oZenjen s Hrvaticom, ima jedna godina, roditelji su od Zadra
(ibid.: 2021).

Hrvati koji su odlazili na takozvani privremeni rad u zemlje Srednje Europe imali su
sli¢na iskustva. Cinjenica da je privremenost postala trajno stanje ovisila je i o ¢Gimbeniku
pridruzivanja Zivotnih partnerica muskarcima koji su posli za zaradom. Zene iz priprostih
seoskih sredina 1 siromasnih obitelji, slabe naobrazbe 1 gotovo nikakvog poznavanja jezika
zemlje useljenja trebale su zasukati rukave 1 raditi od jutra do sutra, po moguénosti dva posla,
po cijeli dan, mada su ih kod kuce Cekale joS i bracne obaveze 1 djeca. Kao §to je poznato,
snovi o tome da ¢e se vratiti i stvoriti zivot u domovini ve¢inom su se izjalovili.

Zene koje su se odlué¢ivale na prekomorsku odselidbu i sklapanje braéne veze puno su
lakSe podnosile Cinjenicu napustanja doma nego musSkarci. To se 1 opet moze razumjeti s
obzirom na tradiciju u domovini u kojoj je Zena uglavnom napustala obiteljski dom i morala
se pridruziti obitelji supruga i prilagoditi se novim okolnostima dok je muSkarac uglavnom
bio saCuvan od takvog iskustva. Najvise su stradavale Zene iz konzervativnih sredina u kojima
se svetost obitelji 1 bratna veza, bez obzira na maltretiranje, poniZenja ili zlostavljanja,
smatrala neraskidivom zajednicom, a svjedoCile su 1 raspadanju obitelji, izazovima

velegradskog Zivota i drugacijih etickih nacela od onih koje je priznavao etos njihova
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zavicaja. Osim toga, Hrvatice iz mijeSanih brakova nisu uvijek imale pristup hrvatskoj
zajednici ili su bile izlozene sumnjama i provjerama, pogotovo ako bi bile iz hrvatske manjine
u Srbiji. Hrvatica Mila je dozivjela slicna neugodna iskustva kad je za suprugom Madarom

emigrirala iz Vojvodine:

[Bilo je to] 1958. godine. Boze moj, mi smo bili sretni da smo skupa. Hvala Bogu za prijatelje
Madare, obitelj B. Suprug je govorio madarski i oni su bili za mene divni. Tako smo se vjencali u
Madarskoj Crkvi. Suprug mi je sve prevodio da znam §to kaZzem. Jo$ nije bilo hrvatskih svecenika
u Melbourneu u to vrijeme. Posli je dosao Velecasni Josip Kasi¢... Imala sam zelju i¢i u Hrvatsku
zajednicu ali jo§ ih nije tako bilo. BoZze moj - kada smo se upoznali s Hrvatima ovdje - kakvo
iznenadenje! Odakle smo? Nismo bili prihvaceni i [to je bilo] veliko razocaranje. Kad smo se
upoznali s veleCasnim Kasi¢em, zivot nam [je] postao pozitivan. On je rekao: "Vi ste Hrvati i nije
bitno di zivite. Ako stavi§ macku u pasju kucu, ona ¢e uvijek biti macka, a ne pas"... On nam je
Cesto dolazio i bio [nam je] obiteljski prijatelj (2021).

Donosim ovdje primjer djevojke Ester, Hrvatice koja je druga generacija Hrvata u
Australiji. Ona navodi da je rodena 1978. godine u Canberri gdje je zavrSila osnovno i srednje

obrazovanje te nastavlja:

[kao djevojc¢ica] nisam imala interes uciti hrvatski ni druziti se s Hrvatima. Druga sam generacija
hrvatskih roditelja. Moji prijatelji u skoli bili su Australci. Kad sam navrsila 15 - 16 godina vise
sam prihvacala multikulturalni pogled na svijet jer mi je to bila isprika za engleski kao second
language. Moj engleski ipak nije bio tako dobar da bih ga mogla upisati kao prvi jezik. Doma se
govorilo hrvatski jer roditelji nisu dobro vladali engleskim. U 20-ima sam se priblizila Hrvatima
Jer su bili alkoholicari [kurziv je moj]. Vecina hrvatskih ofeva su isto bili alkoholi¢ari. Zato se nisi
trebao sramiti ako pijes, a mladi lako posegnu za alkoholom, pogotovo kad imaju lo§ model pred
sobom. Oni [tj. muZevi, oevi] su mozda upali u alkohol jer su dosli u Australiju bez ikoga svoga
pa je mozda to razlog (Zene su to uvazavale). Danas bi nove generacije Zena otiSle iz takvih
brakova ako bi uo¢ile da su alkoholicari ili imaju druge probleme (2017), (vlastiti prijevod).

Na pitanje koliko je slicnosti medu mladim pripadnicima mainstreama 1 mladim

Hrvatima, Ester odgovara da

razli¢ite navike od australskih vladaju medu mladim Hrvatima. Od Hrvata pla¢a jedan za sve, dok
kod Australaca obavezno svatko pla¢a sam sebi. Te razlike proizlaze iz sredina i obitelji u kojima
si rastao i formirao se. Tako na pr. mi Hrvati idemo u crkvu, iako ne svaki tjedan kao nasi roditelji
- i to ¢esce u australsku crkvu. Australci uglavnom ne idu. Svog sam muza upoznala u hrvatskom
drustvu. To sam i trazila. Kad sam bila mlada nisam htjela i¢i s hrvatskim mladi¢ima. Druzila sam

s Australcima, ali za brak ipak sam se odlucila za Domobrana,zo5 Hrvata. Australski muskarci
pomazu u kuéi, a hrvatski ne pomazu zeni u ku¢anskim poslovima. Mi bijelci, Europljani mozemo
lako biti Australci, a Kinezi, Indijci, Azijati su predmet Sala i zafrkancija (ibid.), (vlastiti prijevod).

Pozicija Zene u hrvatskoj obitelji
Nedovoljno je istrazena uloga Zene u brizi za odrZavanje obitelji, o njezinom
financijskom doprinosu domacinstvu u novoj sredini kao 1 o njezinoj borbi za afirmaciju u

novom druStvenom okoliSu. Za hrvatsku Zenu opcenito obitelj je predstavljala neupitnu

205 Domobran je rijetko musko ime.
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svetinju, a brak sakrament &ija je veza neraskidiva. Zena je podrazumijevala radanje kao
jednu od svojih temeljnih osobnih 1 druStvenih uloga. U prosjeku ipak, broj poroda nije
prelazio dvoje, najvise troje djece, a razlog tome treba traziti, kako u viSem obiteljskom
standardu razvijenoga australskog drustva i drustvenoj klimi mainstreama, tako i u ulozi i
obavezama koje je preuzimala hrvatska Zena izvan obiteljskoga doma.

Hrvatska Zena bila je prva odgojiteljica svoje djece, no to nije bio jednostavan zadatak
jer je u mnogome njezin svjetonazor i moralni kredibilitet bio u raskoraku s uvjerenjima,
simbolima 1 idealima liberalnog konzumeristickog drustva s kojim su djeca dolazila u
svakodnevni kontakt. Njezine dvojbe odnosile su se na jaz koji postoji izmedu realnoga
svijeta novoga drustva 1 principa 1 vrijednosti njezina obiteljskog mikrokozmosa bastinjenog
iz iskustva prethodnog zZivota u staroj domovini. Ponekad je to skupo kostalo obitelj jer bi se
djeca udaljila od proklamiranih vrijednosti stecenih u obiteljskom domu, a mnoge majke
dozivjele bi to udaljavanje kao vlastiti neuspjeh. Stup hrvatske obitelji u Australiji je Zena-
majka, ali njezine su potrebe i interesi kompleksniji. Ona se nastoji ukljuciti u drustvene
procese 1 radni ambijent izvan kuce, kako zbog nastojanja da doprinese kvalitetnijem

standardu obitelji, tako i iz potrebe da bude aktivno ukljucena u zivot Sire zajednice:

70-ih i 80-ih (kad sam bila djevojéica), zene u Australiji, bez obzira na to jesu li bile imigrantice ili
Australke (engleskog porijekla) imale su ista prava po zakonu. To ne zna¢i da nisu bile
diskriminirane, ali su formalno u pravima bile izjednacene... Moja mama i svaka druga zena
glasale su na lokalnim, drzavnim i saveznim izborima jer smo u Australiji po zakonu duzni to
uciniti. Ako ne odete glasovati, bit ¢ete kaznjeni... Hrvatice (i opcéenito sve Zene migrantice)
najvjerojatnije su bile manje emancipirane od Australki jer nisu imale vremena razmisljati o
takvim stvarima. Radile su po cijele dane i no¢i i brinule se o svojim obiteljima. Za emancipaciju
je potrebno malo obrazovanja, podrske, financijske sigurnosti i vremena. Za migrante je to bilo
gotovo nemoguée (Sestan, 2021).

Hrvatica se u Australiji nasla u nuklearnoj obitelji, bez potpore Sireg obiteljskog kruga.
U prvim godinama stvaranja osnovnog kapitala ispomagale su se obitelji tako Sto je vise
parova koji nisu nuzno bili vezani rodbinskim vezama zivjelo pod istim krovom, ali se
usporedo s rastom Zzivotnog standarda ta praksa s vremenom prekinula dok su se nova
prijateljstva 1 medusobna pomo¢ uglavnom odrzali do danas. Navikla na okruZenje velikih
obiteljskih zajednica na selu na kojemu je odrasla ili manjih gradskih proSirenih familija u
kojima su bake 1 djedovi 1 ostali rodaci sudjelovali u Zivotu nove obitelji, hrvatska Zena
pokusavala je to nadomyjestiti aktiviranjem u dijasporskim kulturno-umjetnickim drustvima,
zabavama 1 u vjernickoj praksi. Ta potreba za Sirom obiteljskom sredinom bila je jedan od
poticaja za osnivanje niza zenskih udruga, organizacija i inicijativa gdje su se mogle

povezivati i susretati cijele obitelji, a osobito djeca, od folklornih do humanitarnih drustava i
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jezi¢nih teCajeva. U obrazovanju i odgoju djece nije se mogla izbje¢i ni uloga "vanjskoga
svijeta" (djecjih vrtic¢a i Skola) koji je svojim programima i metodama vrsio utjecaj na razvoj,
navike 1 nazore novih generacija. Ne mogavsi kontrolirati brojne ¢imbenike koji su igrali
ulogu u formiranju njezina potomstva, hrvatska je Zena cesto krivila sebe u situacijama kad bi
se pojavili problemi, neuspjesi i napetosti u obitelji. Osvréuéi se na situaciju u hrvatskoj

obitelji u Australiji Ante Babi¢ smatra da se

u kuc¢ama hrvatskih doseljenika nije [se] zivio normalan obiteljski zivot. Zbog neznanja engleskoga
jezika djeca su se Cesto sramila roditelja, a roditelji nisu mogli o odnosima s djecom i njihovim
problemima razgovarati na engleskome jeziku i neke stvari objasniti djeci na nacin koji bi njima
bio prihvatljiv. I $to se dogodilo? Roditelji su nastavili tesko raditi, Cesto i do njihove sedamdesete
godine, a djeca su, u vecini slucajeva, zZeljela da se Sto prije integriraju u australsko drustvo i da
budu prihvaéeni kao Australci (Babié¢, 2013: 381).

Osamostaljivanje i odrastanje djece Cesto je Zeni i1 obitelji u cjelini proizvelo nove
traume, a pogotovo u slucajevima gdje su zbog obaveza izvan obiteljskog doma Zene bile
prisiljene propustiti mnogo dragocjenog vremena za odgoj i jacanje bliskosti s vlastitim
potomcima. U Australiji inafe djeca rano napustaju obiteljski dom, a izazovi koji ih ¢ekaju na
putu osamostaljenja predstavljali su veliku brigu Zenama koje nisu poznavale mnoge zamke
australskoga drustva. U etnickim getima, gdje se cuvao 1 §titio identitet zajednice, integracija
u australski mainstream nije se smatrala dobrodoslim ciljem jer je ugrozavala odrzavanje
zivom kolektivne memorije, moralnih vrijednosti, nacionalnih obiljezja i mita o povratku. To
je na administrativnoj 1 politickoj razini Australije tumaceno kao neprilagodenost i
neprihvacanje nove domovine te je rezultiralo brojnim problemima u komunikaciji s vanjskim
svijetom. Uloga Zene u tim pitanjima bila je od presudne vaznosti jer je mnogo toga ovisilo o
njezinoj spremnosti, intelektualnoj snazi i volji da sebe 1 svoje potomstvo "privede" u drustvo
mainstreama, ¢ije vrijednosti i potencijale nije dovoljno poznavala i kojih se pribojavala, a da
pri tom ne Zrtvuje svoj nacionalni identitet i principe u koje je vjerovala. Koliko je hrvatska

zena bila vezana za dijasporsku sredinu vidljivo je iz primjera koji spominje Ilija Malekin:

Mojoj supruzi nije bilo potrebe da zna engleski. Mi smo preko 50 godina ovdi [u Australiji], ali ga
nikad nije naucila. Nije joj tribalo. Sve je mogla kupit na hrvatskom. Ides k mesaru, u crkvu, na
herkat - ma di bilo, ne triba ti engleski. U nasem saburbu svi smo Hrvati... Pisao sam ti da su mi sve
troje dice visoko obrazovani ljudi. I to nam je najvece bogatstvo u obitelji. Sve troje samostalno zive
- Ceri udate a, sin oZenjen i nevista je trudna, ocekuje porod bebe pocetkom listopada. Ja sam se kao
becar kasno ozenio, s 37 godina, a u braku smo 41 godinu. Rekli bi nasi didovi i roditelji: "U Boga
nikada nije kasno"... imajte lip i ugodan ljetni dan. Bog i Hrvati (2021).

Cuvarica tradicije i obicaja
Ideal hrvatskih Zena u iseljeniStvu bio je posvemasnja posvecenost ulozi supruge,

majke, odgojiteljice 1 vjerouciteljice. Usprkos tome S$to to nije uvijek bilo moguce slijediti,
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zene su se trudile, a u dijasporskoj zajednici nadmetale se u izvrSavanju takvih uloga. I sama
sam svjedocila s kakvim marom, predanoséu i pozrtvovnoséu su obavljale poslove koje se
oduvijek smatralo zenskim u sredinama iz kojih su doselile u Australiju. One kojima to nije
uspijevalo bile su izvrgnute zaljenju ili kritici od strane drugih Zena. Muski svijet to uglavnom
nije zanimalo. Razumljivo je da su Zene sadrzaje i nadahnuée za svoju ulogu pronalazile u
druStvenim obicajima 1 kulturnim navikama koje su ponijele iz domovine i uzega zavicaja.
Vecina kulturno-umjetni¢kih drustava, priredaba, tecajeva i festivala osnovale su ili vodile
upravo hrvatske Zene. Jezi¢ni tecajevi, tradicijski vez, vjerske svecanosti i prigodne priredbe -
svuda su one bile prisutne i aktivne. Price 1 pjesme rodnoga kraja, vjerske poboznosti, molitve
i proslave one su tijekom desetlje¢a emigrantskog zivota prenosile na svoje potomke.
Hrvatska zena bila je Cuvarica tradicijskog modela obiteljskih odnosa, drustvenih ideala i
nacionalnog identiteta. Uz ostale brige morala se nositi s vlastitim problemom osamljenosti,

odsutnoscu ili nerazumijevanjem partnera i okoline i svojim osobnim potrebama i zeljama.

Hrvatica u radnom okruZenju mainstreama

Hrvatica se nije lako otisnula izvan svoje etniCke zajednice osim kad je na to bila
primorana poslom, ali je sve svoje potrebe za druStvom, osim u crkvi i obitelji, ispunjavala u
sigurnom dijasporskom getu Sto je pak rezultiralo produljenim procesom prilagodbe 1
integracije njezine djece u australski mainstream. To je bila redovita pojava u hrvatskoj
etnickoj sredini. Ti bi susreti 1 druzenja bili "jedini na¢in ocuvanja tradicionalne Zenske
supkulture koja je Zenama u 'starom kraju' pruzala snazan oslonac" (Sklevicky 1988: 306). U

nekoj takvoj prilici razgovor bi mogao te¢i ovako:

- Po cili dan radimo i nemamo vrimena ni za rodenu dicu pa nam je odlazak u klub prava festa za
dusu. Tu se piva i bala, tu moze§ ¢ut onu nasu lipu Vela luku i Ciri-biri-bela Mare moja - tumaci
teta Milka iz Trogira, kod Splita.

- Mene uvijek nesto obuzme oko srca kad sam ovde - tvrdi gospoda Marija iz St. Albansa. Dode
mi zaplakat bez razloga. Zadnji put sam bila doli na Gospojinu sedamdeset druge kad mi je mati
umrla. Stigla sam sirotici na fjuneral [...], a nije me vidjela za zivota. Od kuée sam pobigla jos
pedeset Seste. I sad ¢u, i1 sutra ¢u, i u tom je proslo dvadeset godina. Bogu fala, u ovom domu
osi¢an se ka u vlastitoj ku¢i (Tarle, 2016).

Senka Sestan svjedoci kako su se Hrvatice u radnom okruZenju druzile i sa Zenama iz
drugih etnickih zajednica. Njezina majka je, poput vecine useljenica, radila u industriji odjece
Sivajudi kao jedna medu "plavim ovratnicima", ali to druZenje s ostalima svodilo se najcesce

na povrsne kontakte i sadrzaje vezane uz posao:

Vecina migranata bila je zaposlena na crnim poslovima poput ovih [za strojem]. To je op¢enito
bilo jedino mjesto na kojem su imali vremena za druzenje s drugima. Vecina Zena koje su radile na
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takvim poslovima bile su imigrantice ili [pripadnice] nize klase, manje obrazovane Australke.
Njihovo kolektivno znanje engleskog nije bilo dobro - sve su dolazile iz razli¢itih zemalja i
medusobno komunicirale na iskvarenom engleskom jeziku. Ni standard engleskog jezika koji su
¢ule na svojim radnim mjestima ne bi bio bas dobar. Ni Talijani, Grci, Maltezani ili Hrvati nisu
pravilno naucili engleski jezik, iako im je bilo dopusteno besplatno i¢i u englesku Skolu. Veéina
[zena] nije mogla pohadati nastavu jer su radile prekovremeno kako bi zaradile novac (Cesto do
vegernjih sati), a ako su imale obitelj, nisu imale nikoga tko bi se brinuo za njihovu djecu... Cesto
su i njihovi muzevi radili do kasno u no¢ (Sestan, 2021).

Rade¢i izvan dijasporskog geta s vremenom se hrvatska Zena prilagodila
multikulturalnom okruzenju nastojeci slijediti politiku Cuvanja vrijednosti vlastite kulture 1
sudjelovanja u aktivnostima multikulturalne sredine gdje je bilo moguce svoje iskustvo i
znanje predstavljati pred drugima. To se prvenstveno odnosilo na predstavljanje tradicionalne
kuhinje u ¢emu su Hrvatice bile osobito spretne i iskusne, te na odrzavanje narodnih obicaja,
pjesme i folklora.

Seksualna revolucija koja je 60-ih i 70-th godina zahvatila zapadni svijet noSena
liberalnim svjetonazorom utjecala je na slabljenje uloge religije u drustvu, a to se s vremenom
odrazilo i na poziciju katolickih centara medu ¢lanovima hrvatske zajednice. Crkva sve vise
postaje pozornica za drusStvenu interakciju, a sve manje bogomolja gdje se trazi utjeha i snaga
u borbi s iskuSenjima Zivota. To je vrijeme kad se i hrvatske Zene pojavljuju u australskom
prostoru rada u znatnijem broju, slobodnije, materijalno neovisnije i svjesnije svojih prava i
potreba. Smisao heteroseksualnog monogamnog braka uzdrmale su seksualne slobode,
kontracepcija, pobacaji, pornografija. Rastave brakova (ranije nezamislive medu Hrvatima),
slobodne veze, samohrano majcinstvo postaju sve Ce$¢a pojava unutar hrvatske etnicke
komune. Hrvatska zena sve ceS¢e se odlucuje na studij pa s vremenom zauzima i pozicije u
administraciji, u biznisu, na sveuciliS§tima, u mainstreamu.

Medutim, mnogim muskarcima u hrvatskoj zajednici trebat ¢e jo§ dosta vremena da
prihvate emancipaciju Zene 1 njezino pravo na uzivanje jednake slobode kakvu je odavna
uzivala prosjecna Australka. Tako je ta ista Zena koja je trebala biti subjektom pune
emancipacije Cesto izloZena poput objekta prijeziru ili zavisti vlastite sredine zbog iskazane
odlu¢nosti 1 hrabrosti da se odupre ustaljenim uzusima 1 pravilima zajednice, a istovremeno
prepustena pritiscima 1 ucjenama u svijetu rada i u privatnom zivotu. Ipak, rad izvan kuce
omogucio je mnogima od njih da steknu egzistencijalnu sigurnost i osje¢aj neovisnosti, a
svijest da 1 same uvelike pridonose materijalnom prosperitetu svoje obitelji, gospodarskom
razvoju zemlje pa i1 svojoj rodbini u domovini, pruzao im je toliko potreban osjecaj

samopostovanja.
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Usprkos razli¢itim pokuSajima vlastite afirmacije u hrvatskoj zajednici i mainstreamu
Australije 1 manjim ili ve¢im uspjesima koje je postigla Hrvatica na putu samorealizacije u
drustvu, zelja za materinstvom prevladavala je, a Cesto i spasavala Zenu od zivotnih kriza i
gubitka identiteta. Mnoge su zene ostajale same sa svojom djecom ili su od pocetka same
odgajale svoje potomstvo i to im je davalo snagu i osmisljavalo im Zivot u ispraznom svijetu u
kojemu su se nasSle dok im je drzava pruzala materijalnu potporu. Ta su iskustva potkraj
milenija opisana u knjizevnim djelima novog narastaja hrvatskih pisaca u Australiji. Zena je
dobila svoj prostor na stranicama romana Drage Saravanje, Vladimira Jakopanca, Morgan
Yasbincek. Jakopanceva junakinja Bela Nemeth dala je svoga sina na posvojenje, Marija
Vuleti¢ je svoje dijete vodila uza se na ¢iS¢enje po kucama, Lydia je u svojoj kéeri spoznala
vlastiti smisao. Jedan od najsnaznijih pasusa u romanu Liv, Morgan Yasbincek (2012), odnosi

se upravo na emocije koje dozivljava majka u susretu s novim zivotom.

Zelim da zna§ ne$to o svom rodenju [govori junakinja romana autorice Yasbincek]. Ti i tvoje
rodenje bili ste mnogo veéi od mene. Kad sam ugledala tvoju tamnu, vlaznu glavu, tvoje savrSeno
zaobljeno lice i treptanje dubokih oc¢iju, kad sam te podignula vlastitim rukama i privila te uz srce,
preplavile su me emocije i ostala sam bez daha. Ne znam kakve su to emocije bile. Mozda su bile
¢iste emocije. Mozda je to bila ljubav, Sok, ushi¢enje, poput neke sile. Proslo mi je to kroz tijelo
kao sto vjetar prolazi kroz prostor te sam se u nekoliko izdaha istodobno smijala i plakala. Ali nije
bilo suza. [...] Pitala sam se kakav to mora biti osjeca, biti do¢ekan takvom emocijom. U ¢itavom
zivotu jedino sam tada to osjetila. Mozda tome mozemo dati ime. Mozda to nama daje ime (2012:
235).

Iako su kronicari 1 pisci u hrvatskoj etni¢koj zajednici bili preteZito muskarci, u novije
vrijeme, koncem 20. Stoljeca, pojavljuju se i prve Hrvatice?% sa svojim proznim i

znanstvenim radovima. Medu hrvatskim autoricama rodenim u Australiji istaknula bih kao
primjer ve¢ spomenutu Morgan Yasbincek koja je u romanu Liv ocrtala sudbine hrvatskih
zena kroz nekoliko generacija, u vremenskoj lepezi od pola stoljeca, pocevsi od doselidbe
Lydije, bake glavne junakinje Olivije, neposredno nakon 2. svj. rata, do Domovinskog rata u
Hrvatskoj i rodenja Olivijine kéeri, potkraj drugog milenija. U ovom romanu mozZe se pratiti
kako Crkva jos uvijek snazno utjece na obiteljske i drustvene odnose u dijasporskoj zajednici
kao oblik tradicionalne drustvene kontrole nad zenama, te kako liberalni duh mainstreama
polako nagriza te ¢vrste strukture moralnih vrjednota iz proslosti.

Tako Olivia ne smatra da joj je vjera bila od kakve pomo¢i u njezinim duSevnim

patnjama 1 krizama (2010: 239). I dok se njezina majka Lydia utjece krunici i molitvi,

206 Navodim naslove nekoliko zapazenijih autorica knjizevnica: Ivana Baci¢ Serdarevi¢, Mojmir (2002); Vanda
Boras-Podravac, Dnevnik iz tudine/ A Diary from the Croatian Diaspora (2018); Duska Tomasi¢, Putosnovice I i
11 (2017); Marina Brbot, Because She can (2019); Emma Viskic, And fire come down (2017). Od znanstvenica
navodim Vesnu Drapac i Val Colic-Piesker.
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[njezina kéi] Sancha se osjeca kao zlo¢inac medu vjernicima. Posebno se lose osjeca pored svoje
pobozne majke koja roni suze tijekom slavospjeva, moli zatvorenih oc¢iju i ne napusta klupu za
kle¢anje sve dok svecenik ne sjedne nakon mise. Sancha se moli samo za jednu stvar. Svake
nedjelje moli Boga da pogodi njezina oca smréu... Trazi od Djevice Marije da uvjeri Boga da
poslusa njezinu molitvu. Ona i Lydia su zatoCenice. Yosep je grubi tamnicar. Pokazao im je svoj
pistolj. Ne onaj kojim puca na zeceve, nego onaj koji je kupio da ih ubije obje ako ne nadu... ako
ne nadu nacina da unaprijed znaju $to Zeli. Ako ne nauce Citati njegove misli (2012: 114).

Stega je popustila. U vjeri Sancha viSe ne pronalazi uto¢iSte poput njezine majke i
sunarodnjakinja kojima je pouzdanje u Boga duSevna hrana, ali i navika. Ve¢ sama Cinjenica
da je rastavljena obiljezila je njezinu obitelj u ocima ostalih ¢lanova zajednice. Njezina k¢i
Olivia ucinit ¢e joS jedan korak dalje. Napustanje vjere za nju znaci pokusaj oslobadanja od
patrijarhalnog svijeta ¢ija je definicija spolnih uloga zadana i neupitna, a podrzava je etni¢ka

tradicija iz koje je potekla. Iz te tradicije progovara njezina baka Lydia tuze¢i se:

O Boze, tako tezak je bio moj zivot. Sve sam bila voljela. Bila dobra svima. Samo nitko nije bio
dobar prema meni. Moj muZ stvarao je meni mnogo problema. A voljela sam ga bila. Da, Olivia,
jako mnogo sam bila voljela svoga muza.[...] Ali on nije volio mene. Ne, ne bi mi on nikada rekao
ni lijepu rije¢. Nista. Kao da sam mu bila nista... (ibid.: 196).

Sluc¢ajevi rastavljenih zena i samohranih majki snazno su obiljezili zivote Zena koje su
potekle iz konzervativne sredine u domovini. To je utjecalo i na drustvene odnose u zajednici
koja je bila privrzena katolickom nauku i crkvi. lako su mnogi svecenici donekle razumijevali
situaciju 1 gledali kroz prste novim partnerstvima nakon rastava, ipak su te Zene bile
stigmatizirane 1 izolirane od strane onih u tzv. sredenim brakovima. Australsko drustvo bilo je
od rana osjetljivo na zlostavljanje i1 zanemarivanje Zena u bracnoj zajednici te im je
omogucavalo skloniSta, materijalnu potporu i zdravstvenu zastitu kao i1 skrb za djecu te se sve
ve¢i broj Zena s vremenom oslobodio straha od neZeljenih posljedica 1 egzistencijalne
ugrozenosti uzrokovanih rastavom braka.

Za Yasbincek tragiCan poloZaj Zene nije pitanje ovoga ili onoga svijeta. I ovdje
(Australija) 1 tamo (stara domovina) zena je jednako podvrgnuta nasilju i ponizenjima. Nema
te institucije niti uredenoga drustva koje ¢e Zenu zastititi od ponizenja i nasilja. Ona je Cesto i
dalje zrtva iskoriStavanja, seksualnog uznemiravanja i zlostavljanja kao i u ranijim periodima
povijesti iako su tehnike 1 stil takvih pojava ponekad naoko suptilnije. O tome Yasbincek
progovara poveznicom na strahote rata koje prozivljavaju zene 1990-ih godina u Hrvatskoj i
Bosni 1 Hercegovini i nemoguénosti njezine junakinje Olivije da na bilo koji nafin pomogne
tim Zenama izloZenima zlo€inima, silovanjima i nezeljenim trudno¢ama.

Primjer Zene koja je od malena godinama trpjela zlostavljane najblizih ¢lanova obitelji i

povremenih partnera zorno opisuje Vladimir Mark Jakopanec u svome romanu Requiem za
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Belu Nemeth (2019). Njegov roman prati Hrvaticu koja je sagorjela u koSmaru obiteljskog
nasilja i razli¢itih nesretnih iskustava u prolaznim vezama bjeze¢i od samoce, da bi pod kraj
zivota nasla utociste uz c¢ovjeka koji je i sam prosao svoju kalvariju. Sudbina tih Zena koje se
nisu snasle u velikom svijetu, od kojih su mnoge pune oziljaka iz proslosti na dusi i tijelu,
koje se nisu do kraja otisnule u novi okolis, preselile u punom smislu rijeci u novu domovinu,
jest sudbina osoba koja su se cijeli zivot trazile, ali prijelaz iz staroga u novo nisu umjele

premostiti. Vratimo se ponovno Lydiji iz Yasbincekina romana:

Dolazak u Australiju izazvao je u njoj nagli Sok. Drugi je sijecnja. Lydia bi najradije da se moze
vratiti na mjesto ukrcaja i poceti iznova nekako ponistiti nauti¢ke milje, biti zauvijek na putu do
zemlje njezinih pisama. Sada shvaca da se tada osjecala radosnom do mjere u kojoj se vise nikada
neée tako osjecati... Lydia ne govori nista tijekom prva tri dana u Australiji (ibid.: 22).

Roman Liv je jedan od najdubljih urona u psihu hrvatske zZene u Australiji (i Zene uopce)
koji u samom naslovu simboli¢ki opredmecuje borbenost i volju da se prezive sva traumatic¢na
iskustva koja mogu sna¢i Zenu i(u)seljenicu, a njih ima u izobilju, kako u samom romanu,
tako 1 u stvarnom zivotu: siromastvo, seksualno zlostavljanje i obiteljsko nasilje, drustvene
nepravde, anoreksija, rastave i prolazne veze, pobacaji i mrtve bebe, problem komunikacije,
ludilo, osamljenost, praznina, samohrano majcinstvo, neprihvaéanje, rasap osobnog identiteta,
odbacivanje vjere i potraga za vlastitom biti.

Olivijin problem je blizak iskustvu svih tih Zena koje Zive na margini jer nisu ni obi¢ne
Australke ni "prave" Hrvatice pa nikamo u punini ne pripadaju. Medutim, to je §tivo puno
crnila, teSko prohodan niz prizora, ruzan i tuzan svijet ¢ije se molitve i zazivi odbijaju o
zidove osame. To jest 1 nije hrvatska zena u Australiji. Jest, jer takvih sudbina je bilo 1 bit ¢e
ih, ali 1 nije, jer ve¢ina Hrvatica uspijevale su stvoriti ravnotezu izmedu duznosti 1 prava na
samoostvarenje, mada se to moze promatrati iz o¢iSta feministkinja kao stereotip koji im je
nametala konzervativna sredina u kojoj su se ostvarivale kao brizne majke, dobre domacice,

radi$ne, Stedljive 1 odane supruge i angazirane ¢lanice hrvatske dijasporske zajednice.

Engleski jezik u procesu akulturacije hrvatskih Zena u Australiji

Povr$no poznavanja engleskog jezika i slaba naobrazba hrvatskim su zZenama znatno
ograni¢ile ravnopravni pristup svijetu rada i kvalitetnijim, bolje pla¢enim poslovima. To je
utjecalo i na unutar obiteljske odnose pa i na socijalizaciju njihove djece. Na pitanje govore li
sa svojim ukucanima materinski jezik, vecina bi odgovarala potvrdno, mada u praksi nije bilo
tako. Zene su se najée$c¢e obracale svojoj djeci na hibridnom hrvatskom jeziku dok bi im djeca

odgovarala na engleskom.
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Trebala bi malo govoriti engleskim jezikom. - Zasto? Ja sam u svojoj kuéi [usprotivila se Lydia].

- pa ne bi ti Skodilo vjezbati ga. Gotovo da ni$ta ne mozes reéi na engleskom, a tu smo vise od
godine dana.

- Engleski, engleski, ja radim od jutra do mraka. Kada mogu prestati raditi kako bih ucila engleski?
Ti mozes i¢i u 8kolu, a tko ¢e mene poducavati? (ibid.: 113).

S obzirom na to da je veéina Zena sudjelovala u radnom procesu izvan obiteljskog
doma, u borbi za zaradom i prosperitetom obitelji, bile su prisiljene i same $to prije kako-tako
nauciti engleski. Isto su to nastojale omoguciti svojoj djeci svjesne da je to najbolji ulog za
uspjeh 1 njihovu brzu integraciju u novu sredinu. Te su naoko kontradiktorne silnice zapravo
pokazatelji rastrganosti identiteta, straha od zaborava korijena, s jedne strane, i odaleCivanja
djece, s druge strane. Dakle, bez poznavanja engleskog jezika nije bilo moguée ostvariti
kvalitetnu buduénost. Yasbincek to jasno istice na primjeru Olivijine majke Sanche koja rano
shvaca od kakve bi bilo koristi nauciti dobro engleski jezik pa ¢e od prvog zaradenog novca
kupiti engleski rjenik i1 vjerojatno ¢e na tome i ostati. Yasbincek, medutim, opetovano
inzistira na i vaznosti koju ima jezik u procesu samospoznaje. A to se odnosi jo§ viSe na
materinski jezik. U jeziku je sazeto sve blago proslosti i materijal za oblikovanje identiteta
osobe.

U novom okruzenju Olivia je primorana stvarati svoj hibridni jezik koji odrazava i
osobitosti njezina narastaja u nastojanju da tumaci svijet koji ga okruzuje. Kad je to
nemoguce, nastupa muk. Muk jezika je i muk duSe koja je bolesna od ¢eZnje za uspostavom
unutarnje ravnoteze, za povratkom k sebi 1 na to nam obrac¢a paznju Olivia. Je li taj muk
moguce prevladati? Ta mucna potraga za re-konstrukcijom identiteta progovara i u njezinu
odnosu spram imena. Ime je znak po kojemu ¢e se prepoznavati tijekom odmicanja radnje
romana. Stoga ona uporno ponavlja: "Olivia, ja sam Olivia, O-liv-i-a, ovo ¢e biti moj prvi
zapis u dnevnik mojih razmisljanja" (2012: 15). Ovo ponavljanje imena svojevrsna je mantra
koja bi trebala biti Cuvarica njezina identiteta pred zijevom praznine. Praznina Australije je taj

Prezreni otok koji je odredio njezinu kob:

O Boze, kako je usamljen ovaj otok

Sto pluta u krilu velikih voda

I lebdi u oceanu poput otrgnuta cvijeta.

K njemu ne navraéaju oluje na putu oko svijeta.
On samuje,

Samuje.

Ovdje su odbacena stvorenja
Savila svoja gnijezda.
U Sutnji i oCaju

tu se sanja.

O njemu nista se ne zna. O njemu se ne Cuje... (Tarle: Prezreni otok, 2021: 98)
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I kao Sto junakinja Yasbincekinog romana nikad nije naucila pravilno engleski, tako
mnoge od njezinih sunarodnjakinja zaboraviSe i hrvatski. U romanu Moja australska prica

glavna junakinja Masa govori:

Stric Mirko, teta Dragica i njihov sin Andrija bili su prosle godine u Hrvatskoj, ali svejedno nisu
zapamtili niti jedne hrvatske rijeci. Stric Mirko govori svojoj Zeni Dragici: - Draga, we are gonna
buy katovani Christmas tree [...], a ona ¢e njemu: - Darling, od pri¢e ti nema vajde. To mi veé
pricas cili fortnight. Radije pozuri da ga ne bi misovali [...]. Zakasnit ¢emo. Ne§ na¢ nista §to valja.

- Okay! - kaze Mirko - budi ready! In two minutes we are gonna go [...].

Stric Vinko kaze da nas je ringao [...],ali da nitko ne risponduje [...]. Andrija ide na fishing every
secod Sunday [...], a teta Milica ureduje backyard [...].

- To je terible [...]! Sve smo zaboravili - govori Milica. Kako ¢emo se mi sporazumit s nasom
djecom kad oni govore engleski, a mi - ni hrvatski niti engleski - kako Bog zapovijeda?! Mi nismo
i8li u 8kole. - That's it! - kaze Milica (Tarle, 2016).

Leksicko bogatstvo hrvatskog jezika odrzalo se ponajprije u narodnoj pjesmi 1 folkloru
dok je svakodnevni govor s vremenom usvojio niz engleskih izraza pretvorivsi se u neku vrstu
mijeSane hrvatsko-engleske inacice u upotrebi unutar etnickoga geta. Usprkos navedenome,
svijest o potrebi o¢uvanja hrvatskog jezika i njegova prenosSenja mladim narastajima bila je
jaka u hrvatskim iseljenickim sredinama i oni su svim silama nastojali privoljeti australske
vlasti da im dopuste organizaciju nastave za djecu na hrvatskom jeziku, ali su Zivotne
okolnosti utjecale na to da se taj ideal 1 prakticna zadaca delegira subotnjim i drugim S$kolama
hrvatskog jezika pri katolickim centrima ili australskim obrazovnim institucijama za $to su se
borili u politickoj areni 1 drZzavnoj administraciji, o ¢emu je ranije bilo govora.207 U takvim
programima uloga ucitelja 1 pedagoga cesto je pripadala Zenama. Poziv uciteljice bio je
osobito cijenjen. Uciteljice su se isticale viSim obrazovanjem od prosje¢nih Zena ili su ve¢ kao
doseljenice zavrsile srednju Skolu, a neke su imale i diplome fakulteta druStvenih znanosti u
domovini.

Sneja Gunew (Haunted Nations: The Colonial Dimensions of Multiculturalisms, 1994)
opisala je Zene etnickih manjina kao osobe koje su diskriminirane u svojoj spolnosti, od kojih
se ocekuje da radaju 1 da uzdrzavaju svoju obitelj. One nemaju moguénost da nauce engleski
niti da se ukljuce u Anglo Keltsku-australsku kulturu (ibid.: 60). Gunew izostavlja Cinjenicu
da se to isto odnosilo 1 na muskarce koji nisu Anglo Keltskog podrijetla. Naime, vecina
doseljenika u prvoj generaciji, bez obzira na rod i spol nisu savladali engleski, jer nisu isli u
Skole ve¢ su dosli kao odrasli ljudi. To se ne¢e odnositi na nove generacije ni na jednoj strani.

Ono $to utjeCe na odnos spram etnickih zena prvenstveno proizlazi iz njihovih navika 1

207 yige u potpoglavljima 5.2.1.15.3.2.
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musko-zenskih odnosa usvojenih u zemlji odselidbe. Medutim, kao S$to je ranije navedeno, to
¢e se s vremenom mijenjati. Stvorit ¢e se uvjeti 1 za zaposSljavanje Zena u centrima za
socijalnu skrb, u jezi¢nim tecajevima, informativnim uredima ili prevoditeljskim udruzenjima,
na radio satovima (od uvodenja radio programa na etnickim jezicima 1975. godine), a od
1979. i u televizijskim programima namijenjenim etni¢kim zajednicama.

Jedan broj hrvatskih zena u Australiji posvetio se isklju¢ivo domacinstvu. Veéina njih
bile su Zene srednjih godina i starije koje su se kao ¢lanovi obitelji pridruzile svojoj rodbini
(djeci 1 unucima kao i Zene iz najranije poslijeratne doselidbe). One su doista bile odgojiteljice
i prenositeljice tradicije u obitelji. Zivjele su bez puno doticaja s vanjskim svijetom, rijetko su
izlazile osim na nedjeljne mise kad su to uvjeti omoguéavali zbog velikih razdaljina u
metropolama u kojima bez vlastitog prijevoza nije moguce sudjelovati u drustvenom Zzivotu.
Neshvatljive udaljenosti i komplikacije u prometu onemoguéavale su im zadovoljavanje onih
potreba koje su s lako¢om zadovoljavale u svojoj domovini (samostalno kretanje, odlazak u
crkvu, na trznicu, posjet rijetkim prijateljicama i sl.). Primanja nisu imale, ve¢ su ovisile o
zaposlenim ¢lanovima obitelji. Kad su djeca stasala i osamostalila se (u Australiji se to
dogada vrlo rano, oko 18. godine zivota) nastupao bi period samoce, osje¢aja suvisnosti i
izgubljenosti. Takve su majke 1 bake mladim zaposlenim parovima dok su djeca bila mala bile
od velike pomo¢i. S vremenom su se pokazale loSe strane ovakvih obiteljskih zajednica, a

najvece zrtve bile su upravo te zZene. Tako u romanu Moja australska prica govori Manda:

- Vise od svega Za' mi je njegove matere. Dobra i pobozna Zena, a kako je prosla. Petero dice
izrodila, a sad je sama ka' prst. Siroto ¢eljade ne zna ni rici engleski, posSteno ti kazem, ni rici.

- Stavili je u Nursing Home i sad propada bijednica od tuge i nevoje - kaze gospoda Neda.

- Sacuvao nas Bog od starackog doma! Nema ti gore od toga - uzdise kuharica.

- A, nemoj tako Marice, i nas to ¢eka. Mladi odlaze svojim putom. Nemaju oni vi§e vrimena za
starce - govori punda.

- Naravski, nemaju ako ih tako goji$ da ne mare. Njima triba direks$n jer kad odrastu - da budu
ljudi, a ne da smrdu za masinam za sri¢u, da loCu bir i da pravu dicu kome se sjetu - ljuti se Neda.
-Triba radit, triba postivat starije pa ¢es i ti doCekat postenu starost - poucava sve Manda.

- Look, ovi ovdi za Sankom! Kakva starost im se piSe? Nista nisu pristedili, engleski ne razumiju, s
dicom se ne sporazumijevaju, po vazdan pricaju da ¢e u Rvatsku, ali nemaju baks ni da ti plate
rakiju - naglaSava Neda. I §to rade? Bauljaju iz kluba u pub, iz puba u klub dok ne padnu pod Sank.
A oni doli, u domovini ni za grob im ne znaju. To ti je ljudska sudbina (Tarle, 2016: 103).

Iako se materijalne prilike u domovini ne bi mogle usporediti sa standardom koji su
hrvatske zene ve¢inom imale u Australiji, u njihovoj starosti najbolnije je bilo iskustvo
iskorijenjenosti koje se svodilo na osje¢aj nepodnosljive samoce. Bilo je dosta Zena koje su
pokusale u starijoj dobi preseliti u Australiju na poticaje svojih najmilijih, ali to nije bila

rasprostranjena praksa jer se pokazalo da se te Zene tesko mogu prilagoditi novoj sredini. Cak
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1 kratki posjeti zavrSavali bi inzistiranjem na povratku u domovinu. Tako Val¢i¢ iznosi

iskustvo koje je imao s vlastitom majkom koja mu je dosla u posjet u Australiju:

Poslije mjesec dana mater mi govori da bi se vratila natrag na OSljak, da ¢e umriti ako ostane jo$
koju sedmicu. Stvar je u tome Sto nasi stari roditelji nisu navikli po cijeli dan sjediti na kaucu i
gledati filmove, koje ne razumu, dok mi po cijeli dan radimo. Oni su navikli malo kopati po vrtu,
c¢akulati sa svojim mjeStanima uza zid na suncu (2020: 44).

Prisilna izolacija kao rezultat naCina zivota u Australiji zatekla je mnoge od tih Zena
nespremne za samotnu starost. Hrvatska dijaspora s vremenom je osvijestila potrebu za
izgradnjom vlastitih domova za starije kako bi olakSala vremeSnim 1 onemocalim ¢lanovima
dostojniju starost. Potrebe su se dakako pokazale ve¢ima od mogucénosti pa se svakome nije
moglo izi¢i ususret i smjestiti ga u takvu ustanovu. U skrbi o starima i bolesnima osobito su se
istaknule Zene. Ambiciozna, obrazovana i sposobna Vanda Podravac iz Canberre upravljala je
jednim od prvih domova za starije koje je osnovala hrvatska dijaspora u Australiji pod

nazivom Njegovali§te Croatian Village, u Canberri. Slicnom i neSto starijem njegovaliStu
Kardinal Stepinac Village208 u Sydneyu medu inima, dala je veliki doprinos Natalie Zabek
dok je u Melbourneu u izgradnji slicna ustanova ¢ijom realizacijom upravlja Dragica

Hedj e3.20?

Filantropija hrvatskih Zena kao oblik druStvenosti

U tradicionalnoj podjeli rada, skrb za djecu, bolesnike 1 starije osobe unutar hrvatske
iseljeni¢ke zajednice pripada Zeni, bilo da to obavlja u privatnom obiteljskom krugu ili na
razini manje lokalne zajednice, u okviru socijalnih 1 zdravstvenih institucija poput sirotista,

starackih domova, socijalnih centara i1 bolnica. Tako su se 1 hrvatske Zene u Australiji rano

pocele povezivati u kulturna 1 dobrovoljna drué‘[va,2 10, zahvaljujuéi smislu za organizaciju

208 Cardinal Stepinac Village (Naselje kardinala Stepinca) ime je za staracki dom i njegovaliSte kojeg su
izgradili australski Hrvati u zapadnom sydneyskom predgradu St. Johns Park. Trenutni glavni ravnatelj (CEO) je
gosp. Mate SmolCi¢. Za naselje se brine Australian Croatian Cardinal Stepinac Association Incorporated, a
osnovano je 26. sijecnja 1986. Naselje kardinala Stepinca nalazi se pokraj Hrvatskog katolickog centra Sv.
Nikola Taveli¢. U naselju danas zivi 144 stanovnika. O njima brine 170 zaposlenika. Croatian Village je
osnovala hrvatska dijaspora u Canberri 1994. godine vlastitim dobrovoljnim radom i financijama za svoje stare i
bolesne ¢lanove. Godine 1989. osnovan je Croatian Village Limited, upravno tijelo koje je sluzbeni provoditelj
usluga njegovalista. Croatian Village 2006. mijenja ime u Adria Village i proSiruje svoju djelatnost na
pripadnike ostalih etnickih zajednica u Canberri.

209 Danas su ta njegovalista starih Hrvata izgubila nacionalni karakter te su prvenstveno poduzetnicke ustanove
socijalnog karaktera.

210 Jedna od osobito uspjesnih Hrvatica, Vanda Boras Podravac, dobitnica najveceg australskog odli¢ja The
Medal Of The Order Of Australia za vrhunske uspjehe u afirmaciji etnickih prava, kao potpredsjednica Vijeca
etnickih zajednica posebno se istakla humanitarnim radom u zajednici u Canberri. Kao djevojCica i ona je s
roditeljima iskusila Zivot prognanika, najprije u Argentini (1954), a potom u Australiji (1961), objavila je
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konkretne pomo¢i dale su nemjerljiv doprinos svojoj dijasporskoj zajednici. Osnivale su
drustva koja su svojim djelovanjem pratila politicke aktivnosti u hrvatskoj dijaspori te su
kulturnim priredbama, drustvenim zabavama, ferijama i drugim akcijama prikupljale
materijalnu pomoc¢ za ¢lanove zajednice u potrebi i za potrebite u domovini. Osobito se to
pokazalo u 90-ima, tijekom Domovinskog rata.

Pokretacka sila takvih Zenskih druStava nije bila samo altruizam nego i potreba za
zadovoljavanjem vlastite drustvenosti. Zene su se okupljale oko izabranog cilja, organizirale
tombole, zabave, plesne veceri, izbor ljepotice 1 druge drustvene igre na kojima se prikupljala
financijska i druga pomo¢ potrebna siromaSnima, ali su se sklapala i prijateljstva, druzila se
djeca 1 mladi ¢lanovi zajednice, sklapale se bra¢ne veze. U pocetku su Zene razvijale
volonterski rad na bazi uzajamne pomo¢i, unutar Zenske populacije, u raznim potrebama, od
cuvanja djece, do informiranja o moguénostima zaposljavanja, organiziranja raznovrsnih
teCajeva i pravnih savjeta - pogotovo u onim sredinama gdje je socijalna skrb i informativna
sluzba bila nedovoljno razvijena. Volonterski rad tim je Zenama mnogo puta bio i najbolja
ulaznica u drustvo zemlje domacina.

Humanitarni rad bio je samo jedan oblik aktivnosti hrvatskih Zzenskih organizacija u
Australiji. Njime su se bavile Zene svih staleza. S vremenom se broj aktivistica
umnogostrucio. Takve udruge odrzale su se do danas u svim veéim hrvatskim sredinama.
Usporedo je tekao 1 proces akulturacije. Hrvatska Zena postepeno je poprimila neke uzuse
australskoga drustva, od nacina organiziranja dnevnog rituala u obitelji do mode 1 druStvenih
obicaja, ali je u okvirima dijaporske zajednica Cuvala tradicijske vrijednosti, manire i svetinje
domovine odselidbe. Zahvaljujuéi tome uspijevale su se braniti od nemira nostalgije 1 Zelje za
povratkom. Prevladavanju Ceznje za povratkom pridonio je 1 kvalitetniji standard Zivota i
bolje moguénosti za obitelj u novoj zemlji.

Tijekom posljednjih 2-3 desetlje¢a 20. Stoljeca sve veci broj zZena odlazi na sveucilista,
stjeCe visoko obrazovanje i posvecuje se svojoj profesiji. Istovremeno ne odricu se
materinstva. Jedan broj uspijeva se emancipirati i na australskoj lokalnoj i federalnoj razini na
znaajnim javnim i politickim funkcijama, u znanosti i umjetnosti kao i u poduzetniStvu. One
se ne odricu hrvatskog identiteta, ali su prihvatile 1 australski pa se najceSce identificiraju kao
australske Hrvatice ili Australke 1 Hrvatice. 1z podugackog popisa uspjeSnih emancipiranih

Zena na kraju navodim primjer Ine Vuki¢, psihologinje, politicke aktivistice 1 novinarke:

autobiografsku knjigu Dnevnik iz tudine (2018). Diplomirala je sociologiju i administraciju na University of
Canberra, a tijekom radnoga vijeka je radila kao drzavna sluzbenica do odlaska u mirovinu 1989. godine.
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Rodila sam se u Zrnovu. Kao 13. godi$nja djevojéica dosla sam s roditeljima 1962. godine u
Australiju (Sydney). Bilo nas je troje djece (brat i dvije sestre). Pamtim, kiSu, carinu, Zice, velike
drvene barake. Bratu je bilo 19 a sestri 16 godina. Osjecala sam se kao da lebdim. Australci su bili
prisni, dobri domacini. Druzila sam se u svakodnevnom Zzivotu s Australcima i ostalima, bez
razlike. Preskocila sam 6. razred katoli¢ke $kole. Djece je bilo razli€itih rasa. Godine 1967. upisala
sam studij psihologije. U 2. godini studija odlucila sam se vratiti u Hrvatsku i pocetkom 1971. to
sam i u¢inila. Dosla sam u Zagreb i upisala jednopredmetnu psihologiju. Sudjelovala sam u pokretu
Hrvatskog proljeca. Pamtim kako me je premlatila policija. God 1976. diplomirala sam psihologiju
i pocela raditi u O.S. Trnje (Gorana Hitrec mi je bila mentorica). Bavila sam se integracijom djece
s poremecajima ponasanja. Godine 1980. sam se vratila u Australiju. U roku od mjesec dana sam
se zaposlila kao klinicki psiholog u Sydneyu u klinici za dijagnostiku, a 1984. sam postala voditelja
tima za dijagnostiku. Godine 1988. postala sam glavna direktorica za Central Sydney area Health
Center. Smatram da je veliki problem iseljenika u tome $to se mnogi ne znaju asimilirati. U
Australiji, u australskom drustvu, rad je najvazniji. Ja sam jedna od rijetkih Hrvatica koja se
asimilirala u australsko drustvo. To mi nije smetalo da budem politicki aktivna u hrvatskoj
zajednici. U HDZ sam usla zbog pokojnog predsjednika Tudmana. Veé su 3-4 godine prije o
Tudmanu govorili mediji. Bila sam politicka tajnica HDZ-a i ¢lanica Australske lige za mir u
Hrvatskoj. Godine 1992. smo skupljali novac za uspostavu hrvatskih diplomatskih predstavnistava
u Australiji. Prvo veleposlanstvo i konzulat bio je u mojoj kuéi. Australska drzavna sluzba dala mi
je 4 mjeseca dopusta za uspostavu hrvatskog diplomatskog ureda (2018).

Na moje pitanje gdje se osjeca kod kuce, Ina je bez razmisljanja odgovorila: "Moja

domovina je Hrvatska. U Hrvatskoj se osje¢am doma" (2018).
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VI. poglavlje

ZIVOTNE PRICE AUSTRALSKIH HRVATA

6. Uvod

U prethodnim poglavljima koristila sam brojne izjave, zapise 1 ulomke iz razli¢itih
izvora od kojih jedan broj onih koje sam osobno prikupila u radio emisiji "Ziva veza"
posvecenoj hrvatskim iseljenicima u svijetu, tijekom intervjuiranja stotinjak sugovornika, te u
prepiskama s autorima izjava, u privatnim razgovorima, u medijima, na virtualnom mrezistu i
drugim izvorima. Njihova je vrijednost u tome §to su to autenti¢na svjedoCenja osobnih
iskustava 1 sje¢anja kao 1 emotivni iskazi onih koji su prozivljavali traumu selilastva kao
akteri ili posredno, kao njihovi bliski rodaci ili prijatelji. Njihova razmisljanja potkrjepljuju
osnovnu zamisao ovoga doktorskog rada o tome da mit o povratku u kolektivnoj svijesti
pripadnika dijaspore postoji te da ima svoju gradbenu i terapijsku funkciju u razvoju
dijasporske zajednice i njezinoj tranziciji u mainstream zemlje doselidbe.

U okviru VI poglavlja donosim sedam odabranih Zivotnih prica u formi
polustrukturiranih intervjua kako slijedi:

Tomislav Gavrani¢

Petar Miji¢, prema kazivanju Su Miji¢

Dragica Hedje$

Drago Saravanja

Luka Budak

Duska Tomasi¢

Vladimir Mark Jakopanec

Ovih sedam autora izabrani su prema sljede¢im kriterijima:

1. Razli¢itost: autori pri¢a imaju razliitu zivotnu dob 1 spol, razliita zvanja i
zanimanja, u razli¢ita vremena su uselili u Australiju, iz razli¢itih razloga su emigrirali 1z
domovine,imaju razli€it stupanj obrazovanja, razli¢ita vjerska uvjerenja i ideoloske poglede te
pripadaju razli¢itim generacijama useljenika. Samo je Tomislav Gavrani¢ predstavnik druge
generacije, sin hrvatskih roditelja, a svi ostali su doseljenici u Australiju u periodu od kasnih
50-ih do kasnih 80-ih godina 20. stoljeca.

2. Poveznice: svi autori zivotnih pri¢a su etnicki Hrvati 1 svi, osim dvojice autora

zivotne price, jasno se izjaSnjavaju da su po nacionalnosti Hrvati. Tomislav Gavrani¢ koji je

roden u Australiji, izjasnjava se kao Australac hrvatskih korijena (Australac i Hrvat), dok se
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Petar Miji¢ izjasnjavao kao Hrvat i Dalmatinac. Svi autori Zivotnih pri¢a su na ovaj ili onaj
nacin sudjelovali u dogadanjima, aktivnostima i1 druZenjima hrvatske dijaspore u Australiji
osim Petra Miji¢a koji je Zivio u pustinji, u blizini grada Coober Pedy.

Raznorodnost ove grupe ispitanika sadrzi velike prednosti: doprinosi upoznavanju
drustvene dinamike unutar dijasporske zajednice iz viSe ocista te prati proces i razlicite faze
dijasporizacije hrvatske zajednice u rasponu od Cetiri desetljea koja su u fokusu ovoga
doktorskoga rada.

Tomislav Gavrani¢, najstariji je u grupi i jedini predstavnik druge generacije
useljenika, dijete hrvatskih roditelja s otoka Korcule koji su emigrirali u Australiju po¢etkom
20. stoljec¢a. Gavrani¢ je roden u gradu Tully, u Queennslandu 1937. godine. Po zanimanju je
lije¢nik, zivi u Queanbeyanu, ACT. OzZenjen je Hrvaticom, predstavnicom 2. generacije
doseljenicke obitelji. O svome dvostrukome identitetu oCituje se kao Australac i Hrvat.

Petar Mijié, prema kazivanju (supruge Engleskinje) Carol Susan Su Miji¢ roden je u
LiSanima 1933. godine. U Australiju je stigao negdje potkraj 50-ih ili pocetkom 60-ih godina.
Nije imao vise od 8 razreda Skole. Bavio se nogometom i boksom u Jugoslaviji, a u Australiji
je najprije radio kao sjekac Secerne trske u Innisfailu, potom u tvornici automobila Holden, u
Melbourneu da bi sve napustio 1 43 godine Zivio uz rudarsko okno na polju opala "14 Mile
Opalfield", u srcu australske pustinje. Bio je u braku s Engleskinjom Su Miji¢, a predstavljao
se kao Dalmatinac i Hrvat.

Drago Saravanja roden je 1940. godine u Ljubuskom, u Bosni i Hercegovini. U
Australiju je stigao 1960. godine. U domovini je zavrSio gimnaziju. U Australiji je nastavio
Skolovanje na Macquarie University, u programu hrvatskog jezika i kulture. U prvim
godinama po doseljenju obavljao je razli¢ite tesSke fizicke poslove, od sjece Sec¢erne trske do
izgradnje hidrocentrale na projektu Snowy Mountains. Kasnije je nastavio posao kao
sluzbenik u Qantasu. Knjizevnim radom poceo se baviti u srednjoj zivotnoj dobi te je objavio
10 naslova. Zivio je u Sydneyu do dolaska u Republiku Hrvatsku, 1997. godine. Bio je u
braku s Hrvaticom, takoder doseljenicom iz Hrvatske.

Dragica HedjeS rodena je 1952. godine u Purdenovcu, u Osjecko-baranjskoj Zupaniji.
U Australiju je doselila s obitelji kao petnaestogodiSnja djevojica sa zavrSenom osnovnom
Skolom 1967. godine. Po zanimanju je trgovkinja. Dragica je vrlo aktivna u razliitim
drustvenim organizacijama i kulturnim manifestacijama i festivalima.. Bila je dugogodiS$nja
predsjednica hrvatskog Zenskog drustva Katarina Zrinski 1 predana humanitarna aktivistica u
dijasporskoj zajednici u Melbourneu. Pomagala je Zakladu za skrb o ratnoj sirocadi DORA 1

sudjelovala u svim politi¢kim 1 drustvenim aktivnostima zajednice u okviru Zenskog drustva.
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U braku je s Hrvatom koji se takoder istaknuo politickim 1 humanitarnim radom u hrvatskoj
zajednici.

Luka Budak je roden pod Velebitom, u Svetom Roku, a Zivio je i studirao u domovini,
SAD-u i Kanadi gdje je magistrirao na Sveucilistu Waterloo, prije nego $to je po¢etkom 1980-
ih imenovan na poziciju viseg predavaca na Odsjeku za medunarodne studije i ravnateljem
Hrvatskog studijskog centra pri Macquarie University u Sydneyu. Do umirovljenja je bio ¢lan
Udruge za slavenske, isto¢noeuropske i1 euroazijske studije (ASEEES), Udruge slavista
Australije 1 Novog Zelanda (ANZSA), Udruge za hrvatske studije (ACS) u SAD-u i Zaklade
Hrvatskih studija (CSF) u Australiji. Bavi se sociolingvistickim aspektima hrvatskog jezika,
povijes¢éu hrvatskog standardnog idioma, hrvatskom migracijom, kulturom i knjizevnoséu u
Australiji. U braku je s Hrvaticom.

DusSka Tomasi¢ rodena je 12. studenoga 1952. godine u Solinu gdje zavrSava osnovnu
Skolu. PedagoSku gimnaziju "Marko Maruli¢" 1 PedagoSku akademiju zavrSava u Splitu.
Diplomirala 1974. godine. Deset godina radila je na Ekonomskom fakultetu u Splitu kao
tajnica prodekana za nastavu i za znanstveni rad i kao referentica za postdiplomski studij. U
Australiju odlazi 1985. godine kao tridesetdvogodis$njakinja gdje ostaje do 22. prosinca 2002.
godine kada se doselila u Smokvicu na otoku Kor€uli. U Australiji se bavila iskljucivo
pisanjem poezije i proze. Bila je u braku s Hrvatom.

Vladimir Mark Jakopanec rodenje u selu Gornja Voca, 8. kolovoza 1948. godine.
Nakon osnovne i srednje Skole studira engleski i hrvatski jezik na Filozofskom fakultetu
SveuciliStu u Zagrebu te teologiju na Katolickom bogoslovnom fakultetu. S obitelji je
emigrirao u Melbourne 1987. godine kao tridesetdevetogodiSnjak gdje je neko vrijeme radio
razlicite poslove da bi otvorio vlastiti studio za restauriranje 1 reprodukciju pozlacenih
antikviteta. OZenjen je pijanisticom iz srpske obitelji. Objavio je dvije zbirke pjesama 1 tri
romana. Aktivno sudjeluje u Zivotu hrvatske zajednice, piSe za hrvatski tisak u Australiji, a

nekoliko godina vodio je 1 hrvatski program 3MDR radija u Melbourneu.

Osobne pripovijesti

Prva pri¢a: TOMISLAV GAVRANIC

Roden sam u jednom od najudaljenijih australskih predjela, u Tully u Quinslandu od
majke Mare Zaneti¢ i oca Petra Gavranic¢a (Petli¢a) iz Blata. Oni su se viencali 1925. godine
te su imali dvoje djece. Nazalost, oboje je u ranoj dobi umrlo. Djeci su dali imena svetaca, ali

kako su ih izgubili, odlucili su, kad sam se ja rodio, da mi daju samo narodno ime Tomislav.
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Otac me nije dao krstiti jer se bojao da mozda ni ja ne bih prezivio. Tako nisam dobio
svetacko ime. Otac je bio siroce. Majka mu je umrla kad mu je bilo devet godina, a otac kad
mu je bilo dvanaest. Bio je iz bogate familije. Svi su Gavrani¢i bili ribari i zemljoradnici.
Imali su maslinike, prostranu kuéu, novac u banci, ali on nije mogao doc¢i do novca jer je bio
maloljetan kad je ostao siroce, a kad je dorastao do punoljetnosti, novca vise nije bilo. Drugi
su ga potrosili. Kad je trebalo u vojsku namjerno je unistio bubnji¢ desnog uha
klorovodi¢nom kiselinom. To su godine kad vinograde napada filoksera, Lastovo pada u
talijanske ruke, Musolini dolazi na vlast 1922. godine. Na Korculi su napravili obiteljsku
zadrugu i otac odlazi na Lastovo da nabavi Secer. Netko ga je prokazao za Svercanje Seéera,
ali ga je sestra zastitila i umjesto njega dvije godine bila u zatvoru u Dubrovniku. U to doba je
zavladala velika glad. S Korcule je 1921. otislo u svijet Sest tisuc¢a ljudi u jednoj godini - u
Argentinu, Ameriku, Novi Zeland, Australiju. Australija je imala najbolji zakon za useljenike.
Moja majka potjecala je iz konzervativne, religiozne obitelji. Pozalila je $to nije iSla u srednju
Skolu, a nije mogla zbog financijskih razloga jer su muski ¢lanovi obitelji imali prednost.
Roditelji su migrirali u Australiju, najprije otac 1925., a devet godina kasnije i majka (1934.).
Puno ime mog oca bilo je Petar Gavrani¢ Pepli¢ Nadal. Veéina migranata je ispravno pisala
prezimena sa zavrSetkom na ¢ zamijenivsi ih slovima ch u engleskom jeziku. Moj tata se
potpisivao s Gavranic pa su ga Australci izgovarali kao Gavranik. Mozda je mogao prevesti
prezime u Gavran (Raven)? Neki su tako ¢inili da su svoja prezimena

prevodili na engleski (prevela s engleskog T. Tarle).

Tomislav Gavranic¢ sada spontano prelazi s engleskog na otocko hrvatsko narjecje. Intervju se
nastavlja (komentar i kurziv je moj).

Nisam znala da govorite hrvatski? Zelite li nastaviti hrvatski ili engleski?

Ha, pokusal bi hrvatski, ali to nije pravi hrvatski ve¢ neki otocki, korculanski (smijeh).
Sve sam zaboravil. Al, mozemo probat ako ¢e§ me razumit... Da, tako je otac stigal u Sydney.
Agent mu kaZe: "Odi na groblje da vidi$ koliko je nasih tamo". Kad je to vidil odustal je od
rudnika 1 oti$al u sjeverni Quinsland di je bilo nekoliko naSih sunarodnjaka i brat od Zene.
Mislil je si¢i trstiku 4 do 5 godin, "VidiS koliko ima zemlje u komadu!" - kazal je sam sebi -
zasto da se vratim? Tamo necu imat ni ¢uh od toga". Kupil je farmu trske. Posudil je novac. S
jednin Spanjolcom je krenul u posal, al ih je krajem dvadesetih snasla ekonomska kriza pa je
propal i isplatil kompanjona. Se¢ernu trsku je napala bolest - pola farme mu propalo. Farma se
nalazila u El Arishu. Onda mu je dosla Zena iz Hrvatske, 1934... Australiju moja mat nije

nikako volila. Od kad sam se rodil ona mi je govorila: "Ovo je pusta, divlja zemlja. Ovo nije
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civilizacija pa se namjerno nikad neéu naucit engleski, ali ovo je tvoja zemlja. Ti se mora$
dobro naucit engleski". Moj prvi jezik je hrvatski koji sam ve¢ skoro zaboravil, al oba su
roditelja govorila hrvatski, korCulanski dijalekt. Kad sam bil mali pisal sam kuéi u ime
roditelja - tako kako sam znal.

El Arish je bilo multikulturalno misto u pravom smislu ri¢i. Bilo je tu ljudi iz Vrgorca,
BiH, Grka, Talijana, Engleza, dva Muslimana u Tully, jedan Aboridzin i Indijac. Aboridzini
iz susjednog mista su dolazili plesat. Nije bilo mrznje medu pripadnicima razli¢itih naroda.
Jedino spram Talijana koji su simpatizirali Musolinija, ali nisu svi. Neki su stavljali sliku
engleske kraljice. Otac je kupoval "Hrvatski glasnik" koji je stizal iz Kanade (1928.), iz
Winnipega. Cital ga je od prvog do zadnjeg slova. Bil je veliki Hrvat, ali razo¢aran i ljut pak
bi govoril da se nikad ne bi vratil na Kor¢ulu. - "Nemoj se nikad tamo vratit!"... Za razliku od
njega, majka je uvik govorila: "Nemoj ga slusat! Jedan dan ¢e tamo do¢ veliki turizam. To je
lipota, cvit svita - Dubrovnik, Pula, Split! Ne zna$ nikad kako ¢e se svit preokrenut". Ona je
straSno patila za domovinom. Otac je vjerojatno skrival svoje osjecaje ljutnjom pak je gundal:
"Neka vrag uzme onu zemlju!".

Ditinjstvo san provel na uzgajalistu trske. El Arish je bil vojnicko naselje iz palestinske
kampanje sjeverno od Tullya. Osnovno Skolovanje od 1942. do 1948. je bilo u
multikulturalnoj drZzavnoj $koli u kojoj sam imal divne predane ucitelje, koji su nadopunjali
intenzivnu edukacijsku atmosferu kod kuce, gdje mi je mati bubnjala u usi da je "obrazovanje
jedini spas". Bil sam jedini dak u Skoli koji je imal cipele. Volil sam hodit u crkvu i1 na
engleski futball.

Dosla je 2. svjetska vojna, Amerikanci s topovima, avionima, kamionima. Ratno je

211

vrime bilo uzbudljivo vrime, jer se moj otac pridruzil VDC-u“"". Postal ( - ) domobran.

Poslali su ih u juznu Australiju. Vojske s trupama 1 topnicima redovito su se povlacile pored
naSe kuce 1 mahale velikim lampasima koji su nocu osvjetljavali obzor, kao 1 americki avioni
koji su letjeli iznad njih. U Skoli smo imali "buSotinu za rovove" kako bismo se sakrili od
neprijateljskih aviona koji, hvala Bogu, nikada nisu dosli... presli su u Townsville. Naucil sam
puno korisnih informacija o domac¢im zivotinjama koje su mi dobro dosle u medicinskoj

karijeri. Rat, da! Rekal sam - govorilo se da ¢e Japan okupirat Australiju.

- "Englezi vladaju svijetom, govorila je mat, Japanci ne¢e do¢ u Australiju". Ljudi su

mogli odselit, ali mati nije otisla..., a onda, onda su dosli Amerikanci.

21T The Volunteer Defense Corps (VDC) = Dobrovoljacki obrambeni korpus.Bile su to
australske dobrovoljacke vojne postrojbe.
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Je li bilo Hrvata u Vasem kraju?

Malo, bilo je nekoliko. Nije ih bilo puno. Prijatelji mojih roditelja su govorili za
slobodnu Hrvatsku. Jedni su bili za Jugoslaviju, drugi za Hrvatsku. NajviSe je bilo Talijana
koji su dosli u Australiju da bi delali na poljima trske, al su se pobunili, ¢im su zaradili, kupili
su si terene 1 nisu tili bit nadnicari Englezima. Nije se hodilo u Skolu [za vrijeme rata]. Mati
me ucila. Zna sam o poznatim ljudima - Tesla, Markoni, Einstein, Darwin, Marko Polo. Znal
sam imena svih ruskih generala i dobro sam poznaval kartu Europe. Bil sam vrlo stidljiv, lose
sam govoril, imal sam govornu manu. Otac me nagovaral da studiram za advokata. Drugi put
sam dobil bicikal. Pazil sam ga, s njim sam hodil u Skolu, vezal sam ga za bravu na vratima
Skole. Anyway, moram to kazat... moram ti re¢, veliki dug je stiskal obitelj. Majka i otac su se
uzali svadat. Meni je bilo 9-10 godin. Rekal sam im nek se rastave. - "Di si ¢uo tu ric?", pitala

je mati. "Kad se ozeni§ nesmi$ se nikad rastavit!". Razumil san ljude. Nasi ljudi bili su
uzezeni.”!? Moja mat je bila pobozna Zena, ali otac me nije dal krstit, nego me svojta potajno

krstila kad se pobojala da bude ona [mati] mogla umrit. MoZe§ me razumit, moj korculanski je

stranjski. Ve¢ sam sve zaboravil.

Samo Vi nastavite kako Vama odgovara.

Cekaj, ¢a san to kazal? A, da... onda smo prodali farmu i otac se izvukal iz duga pa smo
odselili u Sydney. Majka je imala dva brata. Mladi brat je bil veliki problem. Ukral je crkvenu
lemuzinu. Na kraju je umrl u ludnici.

Otac mi je bil bubreZni bolesnik. Od 1934. do 1947. godine grozno je patil od bolova.
Deset godin nisu znali ¢a mu je. Vukal se po bolnicam. Meni je tribalo toliko vrimena da
ispravno dijagnosticiram da su o¢evi ponavljaju¢i napadi mucnih bolova u trbuhu i ledima bili
posljedica obostranih bubreznih kamenaca! To me stavilo na put da postanem lijecnik,
orijentiran na pacijenta. Medutim je nesri¢a na Wall Streetu moga oca dovela do bankrota iz
kojega je isplival tek 1948. godine. Obiteljske napetosti koje su nastale zbog bankrota dovele
su me do toga da trajno ne uzmem dugove... ¢ak i zbog kupnje kuce. Kazal sam sam sebi -
nikad u nikakav dug! Nakon $to su tatini problemi s bubrezima rijeSeni, otac je prodal svoju
farmu, otplatil bankrot 1 kupil plodan vrt na trznici u Mona Vale, na sjevernim plantazama
Sydneya. To je bilo 1949. Nakon smrti oca [1978.] uspijem prodat imanje Mona Vale, §to mi
je kasnije omogucilo da kupim svoju prvu kucu za gotov novac 1980. godine... zajedno s

nesto novca koji je ostal za ulaganje.

212 Uzezen = kolerik, podlozan afektima.
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Kako je izgledao zZivot u Sydneyu?

Ja, tako je, u Sydneyu sam krenul opet u Skolu. Odgojen u sjevernoj Australiji, u malom
gradi¢u di je bilo ucenika iz Sest razli¢itih kultura u jednoj Skoli, brzo sam shvatil da u
Sydneyu mora$ bit Englez ako zeli§ prosperirat. Pubertet mi je bil jako buran, ali o tome bi
mogal knjigu napisat. Takoder sam razvil vrlo teske, neugodne akne koje nisu pomagale
stvarima. Odli¢no sam se pokazal na testovima 1Q-a pa sam dobil vrlo rijetku stipendiju za
North Sydney High. Dobro sam ucil. Htio sam na velike Skole. Bil sam prilicno usamljen.
Problem je bil za muskarce jer nije bilo Zena iz iste etnije. Engleskinje su bile nedostupne.

U Sydneyu je bila veca kolonija Hrvata. U sjevernom dijelu Sydneyu gajili su
staklenike. Bili su svi redom komunisti, a moj otac je bil za Hrvatsku. Doslo je nakon [prvog
svj.] rata puno mladih ljudi pa ih je trebalo selektirati na one koji idu u vise Skole ili na
posal.Vlast je davala stipendije zato su ih selekcionirali. Dica su brzo naucila 1 izmedu sebe
govorila engleski. Moj je otac zahtjeval da ja govorim hrvatski. Novi pridoslice bili su veliki
Hrvati i tu su se pojavile trzavice izmedu starih 1 novih useljenika. - "To je vrag Tito", tako bi
kazal. Skoro jedini je bil protiv Tita. NaSal sam da je ima jednu knjigu - Karla Marx, znas. I
knjiga je bila na hrvatski jezik prevedena. Kad su se pregovarali moj otac 1 ovi drugi Hrvati
$to su bili za Jugoslaviju, on kaZe: "Sta kaze§ o Karlu Marxu, jesi procital? Oni nista o tome
ne znaju. On se s njimi samo svaja. On je pak puno ¢ital. Bila je jedna kanadska novina. Bila
je iz Winipega u Kanadi. Uzelo bi 6 miseca. Nekad bi dosla jedna, a nekad i nekoliko
odjednom. Niko ga ni smi ni moga dirat i digod je kusa Citat od jutra do maraka.

Ve¢ sam ti, mislim, kazal - North Sydney High je bila selektivna srednja Skola. Bila je
to vrlo dobra akademska 1 Sportska skola. Dobil sam maksimalnu izlaznu propusnicu. Bil san
uzoran ucenik. U to vrime razvil san epizodne napade straha od umiranja... Napadi su se
nastavili, ali s manje ucestalosti i1 Zestine kako san odrastal... i, na kraju, nisam umrl [smijeh].
Jednog dana, cital san naS§ medicinski udZbenik 4. godine 1 eto, otkrijem - samo-
dijagnosticirani napadi hiperventilacije! Postal sam stru¢njak za dijagnosticiranje 1 lijeCenje
ovog Cestog problema u opcoj praksi. Pazi, ne udisati papirnatu vrecicu... [smijeh], tako je to
bilo, ve¢ stegnuti ruke preko usta i nosa i usporavati disanje. Tako se to smiri...

Dobro - onda je dosal studij. Upisal sam Medicinski fakultet Sveucilista Sydney 1954.
na stipendiji Commonwealtha. Mnogima nije i$lo. Stopa neuspjeha bila je kolosalna. Ja san
uvijek bil blizu vrha, dobival san visoke ocjene. Kad san upisal medicinu, samo smo ucili, ali
tri godine nismo vidjeli jednoga pacijenta. Samo teorija... Za lijenika moraju biti stabilni
ljudi, sposobni, odgovorni, snalazljivi u kriznoj situaciji. Potrebe za lije¢nicima su bile velike.

U Australiji je u to doba vladala tuberkuloza. To je bila katastrofa. Zarazil san se 1957.
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godine. Srecom, lijek za trostruku terapiju upravo je pronaden nekoliko godina prije, ali se
nije smilo iz kreveta puna dva miseca. Rehabilitacija je trajala nekih Sest miseci. Kad san ja
suSicu prezivi, vratil san se u Skolu. Nazalost, moral san propustit jednu godinu medicinske

Skole. Odlucil san da vise ne ciljam na najbolje ocjene, ve¢ da se prepustim prolazu.

Koje su to godine?

To su 50-e 1 60-¢ godine. Tada sam se ponovno zaljubil. Bila je to jedna balerina.
Dolazila mi je u Spital, ali je onda naglo prestala dolaziti. TeSko sam prezivil taj rastanak.
Nakon 40 godina dobijem od nje pismo da ima multiplesklerozu od koje je 1995. umrla. Pric¢a
0 nasoj tuznoj, neobi¢noj romansi slaze se s onim da je "Zivot ¢udniji od fikcije". Na kraju mi
je priznala da me je napustila jer se razbolila kad sa ja bil u bolnici. Ispricala mi je o svojoj
sloZenoj obiteljskoj povijesti. Svi su njezini brakovi imali nesretne zavrSetke. Imala je samo
jedno dite, djecaka.

Aj, aj, bilo mi je tesko... [duboki uzdah, pauza]. Jako sam patil za njom... Gdje smo
stali? Da, da, kad san se vratil na medicinski fakultet, samo san studiral dovoljno da prodem.
Tijekom praznika posjetimo seoske bolnice radi prakse. U jednom takvom posjetu ludnici u
Orangeunaucil sam kako raditi hipnozu. Tu san se upoznal s psihijatrom koji se bavil
hipnozom pa san se i u tome okusal. To je bilo neSto novo za mene. Ova vjestina mi je u
mnogim prilikama stajala na dobro jer je koriStena tehnika takoder jednostavan nacin za
smirivanje ljudi, bez nuzne hipnotizacije. Tamo san se zarucil s jednom medicinskom
sestrom, ali je nisam volil pa smo zaruke raskinuli.

Nakon nekog vrimena otiSal san raditi u Queensland. Diplomiral san 1961. na
SveucilisStu u Sydneyu. Majka mi je u meduvremenu umrla 1960. od krvarenja u Zelucu.
TuZno je da me nije docekala da diplomiram. I kazala je - jo§ me dira [glas utihne, suze], ona
mi kaze da ¢e umrit da nece ovo prezivit... hoce da se moram zaklet da otac neée prodat kucu
u Blatu [kurziv je moj]. Kad su dosli partizani, uzali su uselit partizane u nasu kucu [na
Korculi]. Nas otac je bil vrlo ljut na to sve $to se dogodilo. Mat mi kaze... jerbo je ona meni
govorila da niko ne zna kako se svit okrece. Jedan dan se svit moze preokrenut. Ona umire 1
tako kaze!... tu si me metla u nepriliku.

Uvik mi je govorila: "Nemoj dat ocu da proda ku¢u u Blatu". A, to san ti ve¢ reka... Bila
je to velika kuéa na tri kata. On ju je prodal 1965. godine za 200 funti. 7o je mene lupilo u
srce, znas [zaplace]. Oprosti [pauza), ali jos uvik me to boli [kurziv je moj]... Mislio san, ho¢u
se § njim pogadat? Proda je kucu za niSta. On to njemu plati, ali vidi§ kako je to ispalo, moj

otac je bil u penziji. Nije til stavit novac u banku, nego pod kusin. I ni uzelo mozda misec dan,
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mozda dva, i on kaze: "Zna$§ da mi je neko ukra novce?" A kako je to moglo bit? Ko je to
ucinil ako ne onaj koji je znal da ima Soldi? Ja mislin, to je moja mat napravila zato ¢a je kucu
prodal. Kakav osjecaj san imal, grozni! Nisan moga protiv njemu. Rekal san mu: "To ne smi$
Cinit, mat je rekla ne prodavat, ja sam joj se zaklel na smrtnoj postelji", a on kaze: "A, nema
nje vise. To vise ne vridi". Poslije, viSe mi je sve osuSeno. Kad sam dosal na Korc¢ulu, iSa sam
vidit. Novi gazda uze me skroz kuc¢u. Ugrezal san u kucu, i on me je pocastil. I tako, ni to za

pricat...

Jeste se druzili s Hrvatima u tom razdoblju zZivota kad ste Zivjeli u Queenslandu?

Pa, bas i nisan. Nije ih bilo na visokim Skolam. Rijetki su hodili. Hrvate se okrivljavalo
za terorizam - u to vrime. Si¢am se da su pisali svi australski listovi da su Hrvati bacili bombe
u jugoslavensku putnu agenciju, ali danas znam da nisu bili oni. Bilo me je sram re¢i da san iz
hrvatske obitelji. To san prvi put tako jasno osjetil. To je bilo u 60-ima, ali ne znam viSe to¢no
kad. Tada je najviSe problema bilo medu nasima. Neki su skupljali novce za novu Jugoslaviju.
Bila je velika propaganda protiv ustasa. Napredak je Siril propagandu za Jugoslaviju. Ako das
viSe od 1000 funti stavit ¢e ti sliku u Napredak. To su bile njihove novine. Moj otac je primal
Hrvatski glas 1 bil je jedini koji je primal hrvatske novine iz Kanade. UZa je po¢ na buce. Ako
bi doSlo na politiku, odma bi se svadili. Nisi se moga druzit, ali su svi bili komunisti. Inace je
bilo puno uspjesnih Hrvata. Bogat je bil neki Andriji¢ koji se obogatio na farmi od trske i
jedan koji se zval Gavrani¢ Rado, isto jako bogat covik - nije nam bil rod. Jedan drugi koji se
zval Hrsti¢ uzgajal je duhan, a imal je 1 rudnike zlata. Njemu su partizani pobili svu bracu u
domovini. Mat mi je hodila na atlansko more jerbo je pacificka vala jako nemirno more, a na
drugu stranu je bilo bolje. Hodili smo u subotu i ponedeljak kad su bili do¢ brodovi na jedra.

Volila je to. More bit je sanjala svoje na Korculi [kurziv je moj], [duga pauza].

Sad smo vec¢ u Sezdesetima. U to doba je Australija ocito bila jedna od najpopularnijih
destinacija za nasu emigraciju.

Jasno... Godine 1962. pocinjem raditi u Townsvilleu na sjeveroistocnoj obali
Queenslanda, u bolnici kao rezidentni medicinski sluzbenik. To mi je prvi staz, kuca 1 dupla
plac¢a - tu smo ucili za opcéu praksu. ObiSal sam sve odjele i ostajal tamo po Sest tjedana u
svakome. Bila je to jedina bolnica za op¢u praksu u NSW-u. U to vrime nije postojal takav

program opce prakse u NSW-u, koliko razumim.
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U sjevernom Queenslandu bilo je mnogo nasih, a najviSe onih iz Vrgorca. Tu sam
upoznal jednu dobru obitelj, hrvatsku. Imali su dva sina (jedan je iSal na studij farmacije, a
drugi je ostal na farmi)... S njima sam se puno druzil. Obitelj se preselila u glavni grad drzave
Queensland, Brisbane gdje su kupili stanove za najam. Jednoga dana smo mi mladi odisli na
ples. Tu sam srel Dulcie koja ¢e mi kasnije postat moja zena. I njezin je otac bil iz Vrgorca, a
ozenil je Australku. Dulciena majka je bila tiha i uvucena u sebe, a otac je imal puno posla.
On je perfektno govoril engleski. Sva su se dica $kolovala. Dulcien brat je studiral kemiju,
doktoriral i postal srednjoskolski profesor, a mlada sestra - vrlo pametna odlicna
matematic¢arka i odvjetnica, radila je na novoosnovanom sveuciliStu kao akademik, patentni
zastupnik. Njihova mater je o¢ekivala da se pomiSaju hrvatski geni s Australcima. Zamislila je
da se ozenim mladom kéerkom, ali ja sam se odlucil za Dulcie... Srce zna bolje! [smjeh]. I ona
je mene odabrala [smjeh]. Dulcie nije iSla u viSe skole, ali je bila pametna, lipa, imala je lipu
dusu, sve je bilo magic¢no - ona je bila sve $to zelim.

Moj otac i majka bili su vrlo dobri ucitelji o identitetu. Moji su govorili da je vrlo dobro
znati dva jezika. Moja mati me ucila hrvatski jezik i povijest 1 Zelila je da se oZenim
Hrvaticom. Moji roditelji su govorili: "Nemoj oZenit Zenu koja ima oStar jezik". Moja Zena
Dulcie 1 ja vincali smo se 1963. godine. I ona je potomak hrvatskih migranata u Innisfailu, u
sjevernom Queenslandu. Zapravo san prvo moral raskinut zaruke s medicinskom sestrom iz
Orangea. Dulcie nije bila akademski obrazovana. Rano je napustila Skolu, ali je imala puno
drugih talenata. Tijekom godina bila mi je od velike pomo¢i u mom radu i odgoju nase dice.

U Townsvilleu san se prvi put susrel s aboridzinskom Australijom dok san bil kao
rezidentni lijenik zaduZen 1 za otok Palm, aboridZinski rezervat. To je bil pravi australski
Goli otok. To je ukljucivalo i obilazak obliZznjeg leprosarijuma na otoku Fantom. S bolesnima
su radile Casne sestre. Mislili smo da je guba stigla s Kinezima. Jo§ i danas ima gube u
sjevernoj Australiji. To je bil aboridzinski teritorij. Pamtim da su Crnce AboridZine krstili
australskim imenima kao na pr: Starlight ili Frog ili Moon.

Jedan dan mi dode otac 1 govori: "Mama, umrla je. Vise je nema, zaboravi je". On je
mene pritisnul da proda tu kucu. To mi je zal. Ja mu kazem: "ZaSto me pita$? Zna$ da je mati
bila protiv toga"... Ja sam moral bit malo jac¢i! U¢inil sam veliku pogresku.

Od 1963. do 65. smo Zivjeli u Brisbenu gdje sam dobil prvi pravi posal. Tamo je bilo
najviSe problema medu nasSim Hrvatima. Uvik su se svadali - jedni za Hrvatsku, drugi za
Jugoslaviju. U Brisbenu san kupil prvi auto, pocel san radit kao zamjenik Sefa bolnice, ali
nisam dugo ostal. Preselili smo u Sydney gdje san preuzel opéu praksu i smjestil se u

satelitsko naselje u zapadnom dijelu grada, Liverpool, ali nije bilo uvjeta za rad. S pacijentima
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san imal po 10 minuta. Radili smo i do pola no¢i. Zato san ubrzo napustil tu bolnicu i otiSal u
Darwin. Tu se rodila naSa Mara 1965. godine. Tamo je bilo puno mijesanih crnaca i bijelaca u
bolnici. Dulcie se vratila s malom u Townswill gdje se 1967. godine rodil sin Peter.

Puno san minjal poslove. Od 1969. do 1970. opet smo u Townsvilleu. Odlucili smo biti
blize mojim tazbama u Innisfailu, pa san opet u bolnici u Townsville. Tam su mi jedan dan
doveli zenu, vezanu, u pratnji policije koja je izgledala kao da je poludila. Niko je ne moze
smiriti, vristi, baca se, grize, psuje i niko ne zna ¢a ju je stislo. Cetiri policajca je nisu mogla
svladat. Vidim, ime joj je hrvatsko. Ja razumim ¢a ona govori, ¢a je muci, a ostali niko nista
ne razumije. Obratim joj se na hrvatskom i, nije trajalo dugo, smirim ju, a oni se ne mogu
nacuditi §to san i kako san je umirio. Smirila se. Kaze: "Muz mi je pijanac, tue me i
maltretira me". Bila je Zrtva nasilja, ali to san samo ja moga razumit jer san razumio njezin
jezik. Zenu san poslal socijalnim radnicima, a i ona je sirota bila ovisna o tabletama.

Tamo san brinul o puno dehidrirane i anemi¢ne aboridzinske dice u di¢jem odjelu. Neki
su imali gljiviéne infekcije, pothranjeni. Bilo je svega. Lijecil san sve redom. Na kraju san
vodil odjel za ambulantne 1 oSte¢ene slucajeve 1 otkril veliku vrijednost socijalnih radnika.
Odlucil san odustat od klinicke medicine 1 pridruZit se zajednici medicinske sluZzbe Sjevernog
teritorija. Tamo san 1971. zapocel svoju karijeru "leteceg lije¢nika". Bavil san se primarnom
medicinom u zajednici, stavljanjem aviona i brodova u karantenu, posje¢ivanjem zatvora,
lijeCenjem pripadnika javnih sluzbi, regrutiranjem vojske. Ma, tu ima mnogo pri¢a za
ispricati! Usred moje sada opustene medicinske karijere, Sef odjela me savjetuje da se u
isto¢noj Arnhemskoj zemlji otvara veliki rudnik glinice i da Zeli da odem tamo da pomognem
lijecniku koji je tamo bil postavljen. Za uzvrat bi mi dal 12 miseci postede kako bi odslusal
teaj za diplomu javnog zdravstva na SveuciliStu u Sydneyu. Kako bi mogal odbit takvu
ponudu? Naravno, na samom lokalitetu rudnika trebalo je raditi i druge stvari: voditi dnevnu
kliniku za radnike, kontrolirati zdravlje posada brodova i aviona u karanteni, voditi brigu o
rentgenskom aparatu i puno toga. Vise i ne pamtim.

Tamo san otkril da radim u Australiji za koju nikad nisam znal da postoji. Potpuno nova
perspektiva Australije otvorila se otkricem tradicionalnih plemenskih starosjedilaca i njihove
povijesti. Udarila me "munja" i bil san izvan sebe kad san otkril da su me ucili laznoj
povijesti. Shvatil san da od 1788. godine, od dolaska bijelaca na kontinent traje istrebljivanje
domorodaca. To¢nije, od vremena masakra nad AboridZinima u Myall Creeku 1828. godine,
Sto mi se otkrilo tada, pa sve do konca 30-ih godina kad su kona¢no pokolji prestali sjeverno

od Alice Springsa. Moj se zivot moze podilit u dvi epohe: prije i poslije mog otkri¢a
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aboridzinske Australije. Ali to moje suocenje s istinom ne moze prenijet bogatstvo, intenzitet 1
bol mog iskustva.

Zato san se vratil u Darwin, ali ne u bolnicu, nego u primarnu medicinu - onako kao
Andrija Stampar jer san mislil ne§to uéinit za njih posje¢ujuéi zatvore i naselja i kampove
gdje su zivjeli Aboridzini. Na podru¢ju Darwina ima nalaziSte aluminija i mangana najvece na
svitu, na malom otoku - sve crna zemlja. Molili su me da idem raditi u rudnik. Trebali su dva
doktora. U rudniku su bili ljudi sa svih strana svita - oko 2000 radnika na aboridZinskoj
zemlji. Bilo je to 1971. Receno mi je da je najbolje da idem pazit na Aboridzine nekih 30 km
od rudnika. I to je bilo moje novo iskustvo s Aboridzinima. Vlasnik je bila transnacionalna
kompanija s bazom u Svicarskoj. Cijepio san ih protiv malih boginja. Ti ljudi su bili kao
pcele. To je vrime rata u Vijetnamu. Ja san, medu ostalim, pregledavao i vojnike. Ponekad bi
me poslali u bolnicu na zamjenu. Tamo su Englezi isprobavali eksplozije atomske bombe na
otoku Maralinga. Na otok je i$al avion dvomotorac. Nije bilo ugodno letjeti s tom masinom.
Kad sam dosal u Alice Spring, jedan ¢ovik mi je prical da je oslijepil od explozije [bombe].
Ni dan danas ne moze$ i¢ onamo zbog radijacije. Vojnici su uzali trazit odStetu za pretrpljeno
zlo. Slabo je to islo.

Jednoga dana neki Covik se ugu$io u moru. Poznavali su ga kao emigranta iz
Jugoslavije. Utopljeni Jugoslaven bio je ustvari Hrvat. Tilo mi je poslano u Darwin. Skupljao
se novac za prebacaj tila u Jugoslaviju. Ljudi su davali novce nekom covjeku koji da ¢e tilo
prebacit, ali je potom s tim novcem nestal pa je tilo onoga nesretnika pogrebeno u australsku
zemlju. Ja san se naljutil.

Poslije san jo§ dugo godin brinul za zdravlje aboridzinskih delegata koji su dolazili na
jug na razne konferencije, da bi predavali o slikama od kore na ANU213, debatirali o
pitanjima prava na zemlju i identitetu. S brojnim lokalnim aboridZinskim obiteljima san se
sprijateljil. Bili su to dobri, jednostavni i Cestiti ljudi. U aboridzinski starosjedilacki klan
Marika kao jedini stranac prihvacen sam 1974. godine.

Diplomu o javnom zdravstvu sa Sveucilista u Sydneyu stekal san 1973. godine. Sve do
kraja 1975. imal san preko sebe zdravlje zajednice, bil san lete¢i lije¢nik, bolnicki lijecnik 1
kasnije administrator zdravstvenih sluzbi u istocnoj Arnhemskoj, zemlji uklju¢en u probleme
Aboridzina 1 rudarskih radnika. Na kraju san otkril da me moj Sef doista poslal u Sydney da
postanem administrator, $to je posal kojega san se apsolutno gnusal. Stoga san dal otkaz i

otiSal san radit na Groote Eylandt,veliki otok u zaljevu Carpentaria, gdje je bil rudnik

213 ANU = Australian National University.
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mangana i kr§¢anska misija. Tam san se susrel sa straSnom rijetkom genetskom bolesti za
koju ostatak Australije jos uvijek nije cul, ali koja ¢e desetkovati aboridzinsku zajednicu
kasnije u ovom stolje¢u ako se ne pronade lijek ili ne uvede obveznu sterilizaciju. Bolest
Machado-Joseph ("MJD") je nasljedna bolest progresivne paralize i odumiranja misica, koja
zavrSava dugotrajnim umiranjem i smréu.

Godine 1976. san se javil na oglas o novom konceptu domova zdravlja u Australian
Capital Teritory koji je raspisala Whitlamova vlada za zaposSljavanje drzavnih lije¢nika.
Prijavil san se i preselil u Canberru. Na moje zaprepastenje utvrdil san da je Canberra imala
veliku hrvatsku zajednicu, ¢iji su socijalni radnici bile hrvatske redovnice. To je bila
organizirana zajednica. Bavili su se folklorom, igrali su futboll, imali su proslave i festivale 1
hrvatsku crkvu. Kako mi je materinski jezik bil hrvatski, imal san spremnu klijentelu. Ubrzo
san se upoznal s pitanjem brojnih odSteta naSim frustriranim radnicima. NajvisSe problema bio
je s daktilografima uvodenjem racunala u javni servis. Racunala su natjerala daktilografe da
povecaju brzinu tipkanja do takve razine da su doveli do bolnih ruku, a neki su pretrpjeli oblik

hipnoze. Biti Hrvat takoder mi je predstavljao problem. Prije nego Sto san doSal, mozda ste
imali, recimo 50 hrvatskih slucajeva kompa214 rasporedenith na 50 lije¢nika u Canberri.

Nadem se u ¢udu jer iznenada, postoji 50 slucajeva kompa koji su se svi opredijelili samo
jednom lije¢niku, meni. To je bilo vrlo sumnjivo, ali situacija je takva. Ljudi nisu znali
engleski, a zdravstvenih problema je bilo mnogo. Imal san po pedeset pacijenata dnevno.
Mnogi su muljali da su bolesni. Nisu samo Hrvati. Svak je to Cini. Nije se ba§ dobro kontrola
provodila. Upucival san ih na Casne sestre. One su najbolje socijalne radnice.

Drugi put dojde jedan covjek Armando Corvini, 1 kaze mi: "Je li si ti taj 1 taj, otkud ti je
otac?" On kaze: "Mi smo svojta". I §to se dogodilo, mi od Gavranica rod, a on Corvini. [ otac i
on su se susreli, 1 zbilja. To se zna, okoli u 1880. bila su dva brata i otsli su u Carigrad i §ta se
dogodilo kad su tamo stigli? Napravil je jedan od ta dva railway (kako se kaze?) zeljeznicu
kroz Tursku, a drugi je ostal kapetan od trgovackog brodova i uzali su po¢ u Itaiju. Dosal je
Musolini 1 kaze da mogu stat, ali kad promine ime. Tako su postali Corvini. Kapetan je onda
iSal sa brodom do Kine, ali su Japanci navalili na brod i ubili ga. Njegov sin je dosal u
Australiju i kad je doal u Canberru - ja ne znam ni on ne zna, ulizal je u moju ordinaciju:"Cuj
me, you know, jesi ti iz Blata?" Tako se krug zatvoril, a Hrvata ima i pod drugim imenima.

Jos§ dojde k meni... Kusa se naucit hrvatski, ali ne ide mu, kaze da je tezak jezik.

214 1zraz compo odnosi se na radnike na bolovanju.
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U Canberri san razvil novi interes: prevenciju i lijeCenje hipertenzije smanjenjem unosa
soli u organizam. Glavni problem je zasigurno skrivena sol u preradenoj hrani. Godine 1978.
u saobracajnoj nesreci stradal mi je otac. Ostavil mi je farmu. Kad je mat umrla, ja sam mu
kazao neka dode zivit s nama. Moja Zena je bila potpuno vesela da on dode. Ali nije htil, da ¢e
on zivit sam. Kaza mi je da nije zna koliko Zena posla ima okolo kuce. A sada je viSe kasno da
joj ne moze kazat, bilo mu je za. Nikad nije ni promislil na drugu, nego je sam sve radil 1
brinul o sebi. Od tad je uza do¢ u Canberru da bude malo s unucima. U Canberri je vidil prave
Hrvate. Iste godine prvi put smo osnovali poseban tim lije¢nika za AboridZzine u NSW-u.

Odlazim u Sydney i preuzimam upravu. Tu je novi problem, alkohol.

Zadnji put smo zavrsili razgovor kad ste spomenuli osnivanje lijecnickog tima za
Aboridzine u NSW-u. Kako je bilo u Sydneyu?

Bilo je tesko se borit 1 upravljat jer vidi$ da nisi u stanju stvari popravit. Vise san ja sam
naucil nego Sto san drugima pomogal. Ipak, kroz tu godinu naucil san kako se boriti protiv
alkoholizma. Jedan Aboridzin iz Broken Hilla bil je upravitelj centra za alkohol "Alcoholic
anonimus" 1 pozval me na njihovu skupstinu. To me preokrenulo. Shvatil san da triban lijeciti
alkoholizam na drugi nacin. Naime, vecina alkoholiara imala je dijagnozu shizofrenije pa su
th tako lijecili, a ustvari su bili ovisnici o alkoholu. Bilo je i naSih ljudi dosta s tom
dijagnozom. S tim ovikom, Harold Hunt, prosal san mista u NSW-u 1 osnovali smo centre za

lijecenje od alkohola. Vidil san kako ljudi zive bez zemlje u kampovima. U¢ili su engleski, ali
su slabo naucili. Tu san prvi put ¢ul za Stolen genera‘[ion2 15 (na Sydney University).

AboridZini su tu osnovali 1 prvu aboridZinsku ordinaciju, a danas ih ima po ciloj Australiji.
Onda dolazi 1980. 1 ja kupujem svoju prvu kucu i to u Canberri od tatine ostavsitine, od
te farme ¢a mi ju je ostavil. Platim sve u gotovini. Dosta nasih Hrvata je dolazilo k meni.
Suradival san s hrvatskim ¢asnim sestrama. To je bilo dobro. Nisan odredival vrime za ljude.
Koliko je tribalo, toliko san se njima bavil. Poceli su mi dolaziti pacijenti iz Queanbeyana,
jedna Zena iz Sydneya i jedna Casna iz Juzne Afrike pocCele me nagovarat da dodem u
Queanbeyan. I tako sam preselil, kupil ku¢u, organiziral san ordinaciju i prvi put san usal u

kredit. Zena iz Sydneya koja je vodila Zensku sigurnu kuéu pozvala me da ih lije¢im. Radil

san to preko Medicara.!¢ Moja Zena mi je bila sekretarica.

215 Pojam Stolen Generation odnosi se na aboridzinsku djecu koju je australska vlast prisilno odvajala od
roditelja, bilo da ih je davala na posvajanje ili ih smjestala u dje¢je domove.
Medicare je australska drzavna tvrtka za pruzanje zdravstvene zastite, pandan HZZO-u u RH.
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Postavil san zaista jedinstvenu ordinaciju. Glavna je inovacija bila bojanje cijele stijene
konzultantske sobe bojom na ploci, na kojoj san mogal nacrtat povijest pacijenta, a zatim
raspravljat o problemima tipicne bolesti za odredenu dob i to pomocu kreda razliitih boja za
razlicite, ali povezane probleme, dok bi dite crtalo vlastitu temu blize podu. Ubrzo san saznal
da biste iz ovih di¢jih crteza mogli puno vidit o atmosferi kod kuée. Stoga dici nikad nisan
daval slatkiSe, nego samo boje. Bil san jedini muski lijecnik u Zenskom utoc€istu u drzavi!
Cekaonica je takoder bila posebno dizajnirana. Pustali smo glazbu. Ali bilo je jedinstveno...
Svi su mi to rekli. Govorili su mi da takve ordinacije nigdi nema.

U periodu od 1985. do 86. radil san s jednim katoli¢kim sve¢enikom koji je 1 sam bil
alkoholicar, ali se izljecil u grupi anonimnih alkoholicara.

Udruzil san se sa sve¢enikom engleske crkve i s njime zajedno organiziral lijecenje
siromaha, alkoholi¢ara, drogerasa. On je napravil dom za napuStene muskarce i drugi za
napustenu dicu. Bio je to otac Michael Cockayne... Dalo bi se jo§ puno toga ispri¢at. Puno
toga se viSe 1 ne si¢am. Ali to se dogadalo i dogada i danas. Ja samo znam da u meni kuca i
hrvatsko srce, to znaju i moja dica [kurziv je moj].

Sad ¢u ti kazat kako je bilo u Canberri. Pocetkom 1990-ih bil san na ¢elu Odbora za
izgradnju hrvatskog staratkog doma u Canberri. Ve¢ san rekal, moj otac je bil veliki Hrvat.
Kad se osnovala "kvazi ambasada" u Canberri, moj otac je otiSal tamo i potpisal se u knjigu,
iako se ne bi nikad vratil u Hrvatsku. Oni koji su stigli u Australiju poslije prvog svjetskog
rata, veCina njih su bili za Jugoslaviju, podupirali su komunizam, pogotovo u drugom
svjetskom ratu. Kad je pobijedil Tito, bili su stubokom za Jugoslaviju. Moj otac je jedini bil
protiv Tita 1 Jugoslavije. Jugoslavensko drustvo za njega nije bilo zdravo, ni tamo gdje se
moja zena rodila ni tamo gdje san se ja rodil [u Australiji]. Nije im niSta viroval. Govoril je:
"U Australiji ima zemlje 1 prilika da se napreduje, ali u Hrvatskoj nema. Dok je komunizma,
tamo nema Zivota." Kad je dosla 1982., 1 kad sam prvi put razmisljal da bi posjetil Korculu, na
samu pomisal da se tamo vratim jasno mi je dal do znanja da ¢e me se odre¢i. Smatral je da
san mu ja jedini uspjeh u Zivotu. Mati mi se nadala da ¢u po¢ tamo i1 da ¢u si tamo na¢ zenu. A
kad smo dosli u Canberru, moja Zena je rekla da je Jugoslavenka. Nije volila da se zna da je
Hrvatica. Mi smo se vezali za hrvatske Casne sestre 1 dobro smo suradivali. Nisan se mislil
vratit u Hrvatsku. Bil san Australac, ali san u srcu imal ljubav za Hrvatsku. Tamo nisam
vidija buducnost. Najvece iskustvo s ljudima ¢a su dolazili u Australiju je taj proces koji sam
vidija kako se ljubi stari dom i kako postanes vremenom siromasniji u tudem svitu [Kurziv je

moj]. To me je malo kasno u mom Zzivotu uhvatilo - kako je vazno da se uzdrzi svoja kultura
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jer su moja dica ve¢ bila odrasla. Kod Australije san vidi nas zapadni stil Zivota 1 njegove
vrijednosti.

Kad je bio onaj veliki problem s nasima, DeSpoja kaze i meni da se potpiSem [za kvazi
ambasadu u Canberri]. Nisan! Ali san dosal § njime, s ocem u ambasadu. Moj otac je bil veliki
Hrvat. Kazal je da ja mogu da izmedu Australaca govorim da sam Australac, ali da moram
znat da san, ja san Hrvat prvo, a Jugoslaven drugo, a tek onda Australac.

Otac od moje Zene je bi za komuniste, ni im nikad rekal da su Hrvati, nego su uzali re¢

da si Jugoslaven pa si Australac. Tako je ona u svojoj kuci naucila da je "Jugoslav".

Zasto je prilagodba u novu sredinu tako sloZeni proces u kojemu pitanje identiteta igra
vaznu ulogu i u drugoj generaciji?

Problem je u tem procesu emigracije. Presadit biljku u novu zemlju nije lako. Nova rupa
ne prima biljku. Potrebno je presadit je s malo stare zemlje oko korijena da bi se biljka
primila. Isto je i s covikom. Ne moze§ mu iS¢upat njegovu kulturu, navike, obicaje, ako zeli$
da prezivi u novoj zemlji. Doseljenici misle da mogu Zivit u proslosti, a da ¢e njihova dica u
novoj sredini. To ne valja. Potrebno je pustanje korijena u novo tlo. Neki ne puste korijen u
novu zemlju pa im je duSa bez hrane i vode. Ako je ¢ovik uc¢en, njemu je lakSe, a radniku teze.
On zaboravi da u Hrvatskoj svit napreduje, da se tamo puno toga prominilo. To ni moja mati
nije razumila. Australija nije Amerika, ali nije ni Hrvatska. Triba se toj zemlji prilagodit. Nasi
su sanjali da bi nazad. Tili su da se Hrvatska izvuce iz Jugoslavije. To je izgledalo nemoguce,
ali je ipak uspilo. Dio te ideje dolazi iz pokreta slobodne Hrvatske. Ta ideja je dokazala
uspjeh. Bila je pomagana novcem i pomo¢i izvana. Hrvati su danas u boljem stanju nego
ranije jer je sad drzava tu. ViSe nema pritisaka. Ljudi su ohladili dolaskom ambasade. Nista
posebno, ne primjecuju ih. Niko se viSe ne ljuti na Hrvate. To je dobro jer su ka svi drugi
emigranti, a prije su bili ka teroristi.

Prvi put san dosal u Hrvatsku 2000-te godine. Dosal bih i ranije, ali rat me je osujetil.
Jednom san ¢ak kupil kartu i odustal. To je bilo 1999. Casne sestre su me nagovarale. Bilo mi
je uvik nesto nedovrseno u srcu. Kad san napokon doputoval, bilo mi je ka da san doSal ku¢i -
niSta tude, ka Chatswood, u Sydney - rodbina me prihvatila, jezik znam, ali ne i lokalne
obicaje - razumil san bolje one koji dodu van i puno put prozivljavaju sve u sebi $to su ostavili
doma. Rodbina se §iri 1 to obogacuje ¢ovika, a vidim da me je ¢ekala i zemlja. Snaga duha u

obrani domovine gotovo je neogranicena.
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Napomena: Monolog prekida Tomina supruga Dulcie koja je neocekivano usla u prostoriju, a Tom joj
se obraca pitanjem:

- "Tko si ti u srcu? Kako bi kazala? Govorila si da si Jugoslavenka."

Dulcie odgovara: "Ja sam more Croat than Australian... Mi nismo nista jer nemamo
identitet"!

Tom: "Ja se osi¢an Australac, ali neobi¢ni Australac. Mislin, najvaznije je da san
sritan".

Napomena: Dulcie se ispricava na ometanju intervjua i izlazi iz prostorije. Razgovor se nastavlja.

Kako je bilo u Canberri i Queanbeyanu 90-ih godina?

To je bilo na kraju moje formalne karijere. Ja jo§ uvik nesto radim, ali nemam praksu. S
tim san zavrSil 2014. Hrvati iz Canberre su me pozvali da u¢inim nesto za retired people. Nasi
stari tribali su imat za poslidnje dane. Ni to lako. Vecina nije nikad naucila engleski. Dica
rade, niko nema vrimena. Moralo se neSto organizirat. Na kraju san imenovan za Sefa Odbora
osnivackog drustva "Hrvatski staracki dom" u Canberri (1994). Ali to je posebna prica.
Virujem da mi je stres zbog svega §to se dogadalo oko tega projekta moral oduzeti nekoliko
godin Zivota. Bolesnin je bilo vazno da si Hrvat da zna$ hrvatski, da zna$ hrvatsku povijest.
Druga stvar, Za mi je da mi dica nisu privatila Hrvatsku, ali moguce je §ta sam Cul da Cetvrta

ili peta generacija (u Kanadi je najbolje) da se vracaju na, na... pocetak, na korijene.

Druga pri¢a: PETAR MIJIC?!

Petra sam upoznala u Coober Pedyju 1977. godine. DoSla sam u Australiju na veliku
avanturu. Bilo mi je 26 godina. Bila sam backpacker. Kolege s ruksacima razmjenjuju
informacije o tome kamo oti¢i 1 §to vidjeti, a jedno se mjesto istaknulo kao neobi¢no i
posebno, a to je doista bio Coober Pedy. Autocesta Stuart bila je glavna 1 jedina cesta sjeverno

od Port Augusta u smjeru Darwina. Bila je razrovana ogromnim rupama u kojima se i
automobil mogao izgubiti. Krajolik je bio suh, neplodan i pretrpan "Road Kill"*!® klokanima.
Bila je to negostoljubiva duga voznja autobusom. Pitala sam se kamo idem. Zasto bi itko zivio
ovdje, u toj pustari?

Dosavsi u Coober Pedy pomislila sam kakvo je to mjesto kojega je Bog zaboravio!

Zapusteno, prasnjavo i pusto. Nekoliko trgovina i restorana isticali su europska imena - "The

217 7ivot Petra Miji¢a u Australiji opisala je njegova supruga Engleskinja, Carol Susan Su Mjji¢, u
listopadu 2021 putem e-poste u 20 nastavaka, od 2. do 18. listopada 2021.
218 "Road kill klokans" = pregazeni klokani.
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Acropolis", "Pepi Coros", "Babinotis", "Mario's Pizza", "Lucas Supermarket", "The
Yugoslavia Club", "Italian Club". Ovdje su zivjeli pripadnici Cetrdeset Cetiri nacionalnosti!
Automobili su se vozikali uokolo sa znakovima upozorenja na kojima je pisalo "Eksploziv" ili
vitlovima koji su visili straga. Bio je to muski grad, koji je zahtijevao naporan rad i ljude s
prljavim licima. Svak je govorio nekim svojim jezikom. Zatim su tu bile neke Zene koje su
nosile opale oko vrata ili na prsima. Neke su vozile moderne automobile, a bile su obucene
vrlo neprikladno vru¢oj klimi, zagadenoj muhama. OCc€ito su se odijevale kako bi
impresionirale [okolinu] nakon §to su njihovi muzevi "pogodili opal".219

Aboridzini su lezali posvuda uokolo u prljavstini. Bili su to pijani, tuzni ljudi. Ovo je
bila njihova zemlja, ali opal je sada bio glavni i pripadao je drugima. Stigli su novi "Australci"
i s njima se grad mijenjao. Mislila sam da nec¢u ostati ovdje. To mi je izgledalo kao grad na
Divljem zapadu! No ja sam vjerojatno ostala samo zato §to sam bila znatiZeljna posto je ovo
bila moja avantura! Ubrzo sam shvatila da svi ovdje imaju neku pricu - ili bjeze od necega ili
nekoga ili mozda cak i1 sami od sebe. Uglavnom su svi sanjali o povratku u domovinu gdje ¢e

pokazati uspjeh, kupiti zemlju i sagraditi kucu.

Sto si tamo radila?

Najprije sam se zaposlila u gr€koj pekari, a zatim sam dobila vecernji posao rade¢i kao
konobarica u restoranu "The Acropolis". Bio je to naporan posao, ali kako sam bila na radnom
odmoru, za daljnje putovanje morala sam zaraditi novac. Restoran je bio velik i bilo je mnogo
malih stolova kamo su uglavnom europski muskarci dolazili ravno s "polja"220 kako bi utazili
svoju tugu ili slavili svoj uspjeh! Hrana je bila tradicionalna europska, poput kobasica i
¢evapcica, a pica su bila Snaps, 00zo, §ljivovica i pelinkovac. I pivo, naravno! Restoran je bio
mjesto za izlazak nakon posla i skidanja rudarske odjece 1 prostor koji je odavao nekakav
domaci ugodaj. Tamo su odjekivali europski jezici i sve je djelovalo kao mali podsjetnik na
dom. Ponekad bi se rudari mogli sastajali s rudarskim partnerima ili bi se pojavile prostitutke.
Bilo je tu¢njava, ali je postojala i igra zvana "Champagne Charlie"??! koju bi izvodili kad bi
netko zaradio novac od prodaje opala pa bi kao znak obilja kupio Sampanjac za sve ili bi ga

prolijevao uokolo. Zatim je tu bio 1 Krokodil Harry,222 njemacki kapetan broda 1 barun, pa

219 "Pogodili opal" = pronasli opal
220 "Polje" = rudnik opala.
'Champagne Charlie je popularna pjesma koja slavi ispijanje Sampanjca...

222 Crocodile Harry je bio je nadimak Latvijca Arvida Blumenthala koji se bavio lovom na krokodile i opale u
unutra$njosti Australije. Navodno "plave krvi", stigao poslije 2. svj. rata u Australiju. O njegovoj neustrasivosti i
spretnosti ispredale su se mnoge legende, izmedu inih, da je ubio ¢ak 40.000 krokodila. Filmski lik Crocodile

Dundeeja inspiriran je njegovim zivotnim pricama.
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prica ide dalje. Uvijek je bio pijan i trazio je borbu! Konobarice je nadgledala Mira, njezin

je suprug bio kuhar, ona bi usmjeravala, nadzirala i zadrzavala kontrolu u gostionici!

Gdje si upoznala Petra?

Jedne veceri uSao je obrijan, uredan covjek. Smjestio se u kut gostionice i sjedio sam.
Nije se pridruzio kartaSkim igrama, politickim raspravama oko situacije kod kuce ili temama
o nedostiznom opalu. Sjedio je u zimskoj jakni s ogrlicom, pogrbljen i usamljen. Odmah sam
zapazila da se istice lijepim likom i tamnim tinjaju¢im pogledom u kojemu je bilo tuge. Nije
se nasmijesio. Pojavio se usamljenik! Mira mi je rekla da se upravo vratio iz Jugoslavije 1 da
je imao dosta novca! Bila sam uZzasnuta jer nisam bila takav tip djevojke koja bi se
dodvoravala strancima koji imaju para pa sam ga odbila sluziti. Pomislila sam da je mafijas!
Petar je zapravo samo sjedio i pio svoj Bacardi i puSio koku te sve pozorno promatrao. Oko
vrata provirivao mu je ovratnik vunene jakne.

Vecer se razvijala, a on je ignorirao sve ostale posluzitelje, ali posla je bilo sve vise i na
kraju ga nisam vise mogla zaobilaziti te sam prihvatila njegovu narudzbu. Rekao mi je: "I ti
sebi kupi". Odgovorila sam: "Ne, hvala". Zatim me zamolio da mu se pridruzim na picu.
Mislila sam da mu je engleski jako lo§. Mira se pak ljutila na mene jer je smatrala da ako
kupce ucinimo zadovoljnima, potroSit ¢e viSe! Kako je vrijeme odmicalo, odustao je od
pokusaja da bude pristojan i nastavio je gledati u nista. Cinio mi se tako tuznim, i osjecala
sam se uzasno, a kad je doSla pauza, sjela sam za njegov stol. Na neispravnom engleskom

pitao me o sebi... Bila sam iz Engleske, a neposredno [pred dolazak u Australiju] napustila

01223

sam vojnu sluzbu. Od tada sam bila poznata pod imenom njegova'"pommie Ne mogu reci

kako se to dogodilo, ali ludo sam se zaljubila u ovog prili¢éno zgodnog, intrigantnog, ranjivog,
ali poStenog gospodina koji je imao ljubak i drzak osmijeh.

Petar se vratio iz svoje bivSe domovine Hrvatske neposredno prije nego sam ga
upoznala. Mislim da je medu nama odmah postojalo povjerenje. Rekao mi je da je "pronaSao
opal" te da je razmisljao o povratku ku¢i, s obzirom na to da je dugo godina bio odsutan, ali
iako je volio ponovno vidjeti svoju obitelj u LiSanama, osjetio je da se tamo mnoge stvari nisu
promijenile. Po dolasku u LiSane pozvan je u Policijsku postaju u Benkovcu da bi objasnio
zaSto se vratio. Imao je sve ispravne papire, ali su se i1 dalje postavljala ista pitanja o ocu i
svrsi Petrova posjeta [domovini]. Petar je bio jako uzrujan i bojao se za svoju obitelj pa je

opet odlucio oti¢i. Po povratku u Australiju, mislim da je odlucio da mu Australija sada bude

223 pommie = psetance od milja.
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dom, a ja sam usla u njegov zivot. S vremenom... vjerujem da je osjecao gorcinu. Nije mogao
pomoci svojoj obitelji kako je zelio 1 nije bio osloboden proslosti. On nije bio politicar.
Petrova obitelj nikada nije saznala da zZivi u maloj skromnoj Supi, u dubini [kontinenta], u
Polju opalal4 milja, a ta su vremena Cesto bila teska i to je znacilo posudivati od prijatelja za
hranu i osnovne alate rudarstva poput eksploziva. Kako im je mogao reé¢i kakav je zapravo
njegov zivot? Cesto bi mi kazao: "Bog me je kaznio". Tako razo¢aran vratio se u svoju Supu u

Hpoljuﬂ .

Kako ste komunicirali kad niste imali zajednicki jezik?

Kad smo se upoznali, zelio je nekome vjerovati i osloniti se na nekoga. Nisam bila
pohlepna za novcem, bila sam postena i vrlo razli¢ita od drugih, a govorila sam i engleski.
Mislim da je jedna od stvari koja je zarobila ljude na izoliranim mjestima poput Coober
Pedyja bila njihova nevoljkost da pokusaju nauciti drugi jezik. Tamo je bilo poput minijaturne
verzije doma pa su bili sigurni i zaStiCeni. Naravno da se sve pocelo mijenjati dolaskom
drustvenih medija, informatizacijom i bankomatima! Nista nije bilo jednostavno, niste mogli
traziti pomo¢ od ljudi, a frustracija je postala veliki problem prelaska u moderno doba. Postala
sam njegov prevoditelj 1 pomogla mu u kretanju svijetom jer mu je engleski izazivao veliku
tjeskobu. Vjerojatno nisam bila najbolji ucitelj. Oboje smo bili frustrirani pokuSavajuc¢i nauciti
jezik jedno od drugoga. Zato je napokon rekao: "Moram stalno govoriti engleski". I doista se
trudio. Imam mnogo pisama koje je napisao mojim roditeljima 1 meni. Pisao je fonetikom, a
kako sam navikla na njegov engleski, mogla sam razumjeti [Sto Zeli reci]. Jo§ uvijek cijenim
ova pisma jer je doista Zelio uspjeti! Kad se Petar vratio iz bivSe Jugoslavije, kupio si je crveni
rabljeni kupe Holden Monaro. Bio je to njegov ponos i radost.

Ova prica o Petru samo je njegova, a moja je onoliko koliko se mogu prisjetiti. I ja sam
kao mlada osoba 1 Petrovo "malo zvjezdano oko" mnoge stvari koje mi je rekao s vremenom
zaboravila, ali sve §to sam napisala istinito je 1 poSteno prema njegovom sjecanju i mojim
mogucénostima. Petar je kao mladi¢ napustio svoje selo LiSane i otputovao u Beograd. Mozda
se poceo baviti boksom dok je bio momak u LiSanima ili u Splitu? Bio je opsjednut sportom.
Medutim, prispjevsi u Beograd, privukao je pozornost boksackog menadzera, a americki je
promotor pokuSao nagovoriti Petra da ode u Ameriku i profesionalno boksa u srednjoj
kategoriji. Petar je bio uzbuden i pun nade, ali ga je Jugoslavenska vlada u tome sprijecila.
Osjecao se kao da ga zla proslost nece napustiti 1 kao da ga je ‘Bog kaznio’. Bio je tako jako

nesretan.
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Sto si je predbacivao, zasto je spominjao da ga je "Bog kaznio"?

Povjerio mi je da je jugoslavenska vlada ograniCila sve u njegovu zivotu i zivotu
njegove obitelji. Duboko ga je povrijedilo Sto nakon Drugog svjetskog rata neke ljude osveta
nikada nije napustila i $to oni na vlasti nec¢e "poc¢i dalje" na posten i pravedan nacdin. Nikada
nije mrzio te ljude. Htio je Zivjeti zivot ne zadrzavajuéi se na proslosti, jer to nikome nije
¢inilo nikako dobro. Bio je ponosan na svog oca, ali to je bila njegova privatna stvar koju je

drzao duboko u sebi. Njegov je otac ¢inio ono $to je morao Ciniti u ratu,224 kako bi zastitio

svoje selo LiSane, i to je bilo to. Cijela je obitelj stradala kad su partizani ili ¢etnici pokusali
uhvatiti njegova oca. Odveli su ih u logor za internirane u blizini Splita ili Sibenika - majku,
bracu i sestru, kako bi se docepali njegovog oca. Majka im je umrla u logoru, a njezin grob
nikada nije naden. Vjerujem da su Petar i njegova braca i sestre na kraju napustili logor
negdje 1946. godine. Njegov je otac na posljetku uhvacéen u obiteljskoj ku¢i prije kraja rata,
zahvaljujuéi dousniku. Odveden je i ubijen u brdima negdje oko LiSana. Njegovo tijelo, kao ni
tijelo Petrove majke, nikada nisu pronadeni. Shvativsi da se nikada nec¢e moc¢i osloboditi ovih
sjecanja i vjerujuéi da ¢e imati priliku za bolji Zivot, odlucio je napustiti Jugoslaviju i pobjeci
u Italiju. Iz Italije, vjerojatno iz Genove, odlucio se preseliti u Australiju. PridruZio se mnogim
"novim Australcima" na putovanju do luke Fremantle, u zapadnoj Australiji, negdje kasnih
50-ih ranih 60 -ih godina.

Po dolasku [u Australiju] Petar je rekao: "Htio sam se odmah vratiti"! Bio je u

talijanskom odijelu, koSulji 1 kravati 1 koZnim talijanskim cipelama na Spicu winkle stila225, a

mjesto je bilo suho, praSnjavo, gotovo necivilizirano 1 muhe su zujale posvuda. Medutim,
c¢emu se mogao vratiti? Upoznavsi druge mlade sanjare, jugoslavenske migrante, odlucili su
oti¢i tamo kamo su se odvazili drugi "novi australski" muskarci - u mjesto za ljude koji su
navikli na teZak rad, spremni podnijeti udarce Zivota. To mjesto je bilo Innisfail, sjeverno od
Queenslanda, u jednoj od najvlaznijih regija u Australiji, u zemlji SeCerne trske. Htio je biti
reza¢ Secerne trske, pa se pridruZio druZini izdrzljivih ljudi naoruzanih noZevima (po veli¢ini
slicnima maceti) te je Zustro hodao kroz nasade, sijeku¢i noZem s jedne i druge strane, praveci
beskrajan put medu mo¢nom sasusenom trskom. S posla se vracao vru¢ i prljav, a prasina bi
mu prodirala u usta, nos, kosu i kozu. Tu je bilo i zmija, Zaba 1 Stakora koji su trazili utoCiste u

mracnim otvorima trske, jer bi ih sjekaci uznemirili pa bi iskliznuli ili bi se iskrali napolje.

224

225 Cipele winkle stila (Winklepickers, ili winkle pickers = §picoki) karakteristicnog su dugackog $iljatog vrha.

U modu su usle 1950-ih, a bile su zastitni znak sljedbenika rock and rolla. Nalik su na srednjovjekovnu obucu, a
odrzale su se do danas u raggare i rock populacijama.

Petrov otac bio je pripadnik hrvatske regularne vojske u Nezavisnoj Drzavi Hrvatskoj.
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Petar i1 njegova druzina zivjeli su u vojarnama na farmama. To je bio primitivan naéin
zivota. Brutalni zivot teskoga rada omogucio je Petru da nakon sezona u tropima otputuje u
Tamo je upoznao ljude koji su govorili: "Moze$S se obogatiti ako odeS u Andamooku i
postane$ kopac¢ opala." Petar je uvidio da je zivot preteska borba u nastojanju da se prilagodi
gradskom Zivotu. Bio je to novi izazov. lako su se mnogi ljudi doselili iz cijele Europe,

velegrad Melbourne je ¢itava vjecnost dijelila od svega $to mu je bilo poznato.

Je li kontaktirao s hrvatskom ili jugoslavenskom zajednicom u Melbourneu?

Nastojao je ostati povezan s biv§im Jugoslavenima i Talijanima pa si nije dopustio da se
"asimilira" u svoju novu, usvojenu zemlju. Borio se s osnovnim engleskim jezikom, bilo da je
pisao ili govorio. Zato se odvazio na pusto, neplodno, prasnjavo polje opala Andamooka
vjerujuéi da nema Sto izgubiti. Andamooka u unutrasnjosti bila je gola pustos praSine i grmlja.
Rubna gradska op¢ina okupirana raspustenom ruljom! Mjesto bezakonja gdje su ljudi radili
Sto su htjeli. Ondje je s malo novca koji je ustedio uspio kupiti staru kamenu kuéu vrlo
skromnih dimenzija. Odrzavao je svoj dom besprijekorno Cistim i urednim - nac¢in na koji je
uvijek Zivio svoj Zivot. Pridruzio se lokalnoj jugoslavenskoj nogometnoj reprezentaciji 1
vjerojatno je uZivao u druZenju i zabavi. No, uskoro ¢e mu se Zivot promijeniti kada je u grad
dosao Jugoslaven koji je poznavao povijest Petrove obitelji. Taj je Covjek gnjavio Petra zbog
njegovih politickih uvjerenja i nagovarao ga da preuzme ulogu u politici. Petar nije htio nista
imati s tim 1 uzrujao se pomislivsi da ne moze Zivjeti u miru. Potom su ga zamolili da se
pridruZi nekoj tajnoj skupini. To mu je "prelilo ¢asu"! Morao je pobjeci od ljudi "koji niSta ne
razumiju"! "Samo su stvarali probleme 1 bili su glupi". Petar se odlucio preseliti u drugi
zabaceni grad. Ovaj put to je bio "Divlji zapad" Coober Pedyja, oko 1974. godine. Petar je
zatekao u gradu lokalne klubove koji su bili mjesta ispraznih traceva, politike 1 kockanja.
Nakon toga rijetko je posjec¢ivao ova mjesta i odlucio je, ¢im mu se ukaze prilika, izolirati se i

Zivjeti na stvarnom polju opala, na lokaciji "14 Mile Opalfield".

Kako je izgledao taj Zivot u pustinji?

Tamo su bile dvije Supe od valovitog lima. U jednoj je Zivio jedan Madar, a u drugoj,
Petar. Supa je imala krov od valovitog Zeljeza u obliku dvostrukih zidova od izolacijske
zbuke. Ali nije bilo struje ni teku¢e vode. Postojao je mali, vrlo stari spremnik za vodu od 500
galona za hvatanje kisnice 1 kanal koji je vodio u spremnik. No, kisa je rijetko padala, pa se to

moralo puniti gradskim spremnikom za vodu. Supa se sastojala od dvije sobe, kuhinje i
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betonske nise za tus kantu. Tus je bio metalni [kontejner od] mozda 10 litara povezan s vrtnim
crijevom za prskanje. Napunili ste kantu vodom, ponekad je prethodno prokuhavsi. Zatim je
pricvrstite na stropnu kuku. Sada ste bili spremni. Ukljucili ste slavinu pri¢vr§éenu za
prskalicu da se namocite i iskljucili je. Zatim sapun. Slijedi okretanje slavine za brzo
ispiranje! Postupak je bio brz, u¢inkovit i Stedio je dragocjenu vodu. Ipak, nemate Sanse za
dugotrajno tusiranje! Zgotovite sve za otprilike minutu! Kuhalo se na plinskom Stednjaku s
dva prstena. Soba je bila dovoljno velika za zidni ormari¢, stol za blagovanje i kau¢. Spavaca
soba je imala ormar i krevet, i to je bilo to! Toalet je bio udaljen 20-ak metara od Supe. Bila je
to sicusna prostorija od valovitog lima izgradena nad rupom dubokom 60 stopa! Metalna
kanta bila je postavljena preko rupe i pricvr§éena za WC Skoljku. Nije to bilo za osobe slabog
srca jer ste mogli vidjeti minirane stijene otvora. Morali ste se moliti da to nikad ne popusti!!
Ti se zahodi nazivaju "velikim ispustima".

Udaljenost Supe od civilizacije znacila je da nece redovito posjecivati grad, mozda
jednom u dva tjedna. Petar bi kupio zalihe poput jaja, svjezeg hrskavog kruha, ¢e$njaka, voca
1 raznih kontinentalnih kobasica, poput kranjskih ili Speka. Mozda ¢ak i nekoliko piva (imao
je hladnjak na plin!). Nikada nije bio veliki pivopija, za razliku od mnogih muskaraca koji su
tugu utapali "jantarnim nektarom". Petar se volio informirati i kupio bi novine Novosti. Na
kraju, morao bi kupiti eksploziv, korteks 1 stvari s kojima bi trebao minirati! (U Supi ih je
skladiStio protivno propisima, ispod stola gdje je kuhao hranu!). Ponekad bi posjetio
pouzdanog prijatelja ili obitelj. Popio bi tursku kavu! Ali nije se dugo zadrzavao vozeéi se
uzurbano natrag u svoju nastambu preko razrovane ceste. Kako nije bilo struje, upotrijebio bi
svjetlost svijeca za pripremu obroka, dodaju¢i malo graha za poboljSanje okusa ! Tada bi ¢itao
svaku rije¢ u Novostima od pocetka prema kraju, od straga prema naprijed! Osobito je volio
sportske stranice 1 sa Zarom bi ¢itao o svom voljenom nogometnom timu "Hayduk"! Ponekad
bi odredenim ¢lankom ili slikom sportskog postignuca ili Hajdukovom momcadi ukrasio zid u
Supi medu isje¢cima iz novina. Supa koja se nalazila na "Polju" bila je okruzena rudarskim
oknima, buSenim rupama i deponijima uglja. Dobio je rudarsku dozvolu, a nakon S§to bi
pronasao minirano podrucje, "oznacio bi ga" i registrirao u Odjelu za rudnike. Opal nije
jednostavan dragulj i nema puno pokazatelja koji bi ukazivali na to gdje biste ga mogli na¢i.

Isprva, mislim da je otiSao traziti u stara okna. Niz tamnu rupu spustio bi dugo uze koje
je bilo pri¢vr§¢eno na vitlo. Zatim bi se spustio. Drugi put je napredovao spustaju¢i se nizom
starith Zeljeznih medusobno povezanih ljestava dolje u dubinu okna, dubokog 65 stopa, pa c¢ak
i viSe. (Pridruzila sam se Petru godinama kasnije, rade¢i ovo samo nekoliko puta, ali bi se

skamenila. Noge bi mi se tresle, bile su poput Zelea). Medutim, on bi obi¢no ustrajao u
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opasnosti nastojeci da to u¢ini sam. Mogao je pasti ili je mogla biti "Spilja unutra". Nije bilo
radija za pomo¢! Malo po malo, sjekirom bi udarao u stijenu. Mozda bi se nasla "boj a"226koj a
bi se zatim stavila u torbicu oko struka, prije nego Sto bi se uz dugacke ljestve uspeo natrag na
suncevu svjetlost. Na kraju dana mozda bi se odvazio [spustiti] u nekoliko napustenih rudnika
pa bi se vratio u Supu, umoran i prasnjav, pun nade da su ti komadi¢i "boje" nesto vrijedili.
Ponekad bi upotrijebio eksploziv u starom rudniku. Ako je zaradio dovoljno novca, vise
od onoga $to mu je trebalo za hranu, mogao bi platiti nekome da busi rupu po procjeni da bi
tamo moglo biti opala. BuSilica moze "izbuSiti" brojne busSotine ili napraviti okno. Petar bi
tada mogao minirati sam ili pokusSati pronaci "partnere", mozda jo§ dva muskarca. Jedan bi
ostao na vrhu radi sigurnosti, dok bi se drugi pridruzio Petru u rupi. Dogovarali bi se
medusobno o financijskom udjelu koji bi ovisio o0 medusobnom doprinosu i o tome ¢iji je bio
rudnik. Vjerojatno po 33 posto [po osobi]. Kad je zaradio, Petar je napredovao radeci na
otvorenom usjeku. Neki opali pronadeni su prili¢no plitko i to je bio idealan nacin za rad. Ali

buldozeri nisu bili jeftini. Petar bi prvi spremnik dizelskog goriva platio 1000 dolara, a
vlasniku buldoZera bio bi "checker"??’. To zna&i da je bio Covjek koji bi hodao iza buldozera

da vidi otkrivaju li mu zupci opal (godinama kasnije pridruzila sam se Petru rade¢i ovo). Petar
je obi¢no zahtijevao vise, ali kako buldoZer nije bio njegov, morao se sloziti s oko 30 posto
udjela od onoga §to bi se moglo pronac¢i. Kad su vremena bila jo$ teza, Petar je morao pristati
na samo 15 posto! Bilo je to tako okrutno! Ali, kako nije imao novca, nije imao izbora.

Jedan "posao" koji smo sklopili zajedno bio je s grckim kupcem opala. Bio je Covjek
imucan, debeo 1 posjedovao je dozer.??® Dok smo se Petar i ja mucili kao "¢eker" po vrucini

od 45 stupnjeva, on bi sjedio prekrizenih nogu u kabini 1 promatrao! Uvijek je oko vrata nosio
ogroman privjesak od opala, Sareni dublet. Bilo je to kao u "mracnom srednjem vijeku", a mi
smo bili kao sluge! Kad je koji opal pronaden, ocistili bi ga pranjem i usitnjavanjem, kako bi
se otkrila "boja", a zatim bi bio odnesen jednom od brojnih kupaca opala u gradu. Mnogi su
bili Kinezi iz Hong Konga, a drugi su uglavnom bili Grei. Kinezi su bili beskrupulozni u
svojim poslovima i tesko bi se cjenkali. Zivjeli su u pojedinaénim sobama, u lokalnoj
gostionici po imenu "Opal In". Bile su to mrac¢ne, prljave sobe, zaudarale su na znoj i rezance!
Uz plamenike, tu je bio njihov wok i vaga. Vaga je koriStena za vaganje opala, a monokl na
oku mogao bi razabrati kvalitetu kamena. Nakon dogovora, otvorili bi svoje sefove i izvadili

sveznjeve Suskavih nov€anica od 50 dolara. Naravno, ako je opal bio "smece" male kvalitete i

226 "Boja" je izraz kojim se oznacavao opal (stjena koja sadrzi opal).
227 nChecker" je osoba koja prati put iskopa buldoZera u potrazi za opalom.
Dozer je vrsta buldozera/rovokopaca
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vrijednosti, Petar bi mogao izi¢i iz prljave sobe sa 100 dolara ili bez i¢ega! To je bila prava
uvreda i on bi izasao napolje osje¢ajuci da mu je zivot zadao jo$ jedan nepravedan udarac!

Nakon §to sam upoznala Petra 1977. nastavila sam Zzivjeti u gradu i on bi se redovito
vozio od Supe do grada kako bi me vodio u kino, u posjet dragim obiteljima ili me
jednostavno odveo na objed. (Uvijek je bio vrlo ¢ist 1 uredan. Nikad neobrijan.) Govorili smo
o buduc¢nosti i1 nadali se da ¢e pronac¢i opal. Tada bismo imali farmu u brdima Adelaidea i
djecu. Sam je bio veliko dijete u dusi 1 volio je biti u blizini djece. Svi su ga zvali Cika Pero!
Zeljela sam naSoj djeci dati imena po Petrovoj majci i ocu. Htjela sam pokazati koliko ga
volim 1 koliko postujem njegovu majku i oca.

Jednog dana, imao je uzbudljive vijesti! Rekao je: "NaSao sam opal, ne veliku koli¢inu,
ali bi 1i se htjela vratiti u Englesku 1 posjetiti mamu i tatu Ili se ho¢e§ udati za mene?" Rekla
sam: "Udajem se,". Petar je rekao: "Dobro, bit ¢u u Christchurchu [na Novom Zelandu]
sljede¢i tjedan i onda ¢emo se zajedno vratiti u Coober Pedy"... Ali ja nisam bila stanovnik
Australije, to ne bi bio lak proces... Vjencali smo se 18. travnja 1978. u staroj gradskoj
vijeénici okruzenoj prekrasnim zelenim vrtovima i reflektiraju¢im bazenima. Nazalost, nisam
se mogla vratiti s Petrom u Australiju. Australska vlada nije bila sigurna je li moj brak bio
originalan ili brak iz interesa!

Proslo je nekoliko mjeseci prije nego Sto sam se trajno vratila. Napokon, u drugoj
polovici 1977. godine, dobila sam stalnu vizu i odletjela u Adelaide gdje me je docekao Petar.
Kona¢no smo mogli ozakoniti svoju vezu. Zatim smo kao muZ i Zena otputovali u Coober
Pedy. Dom nam je jo$ uvijek bio ista Supa. Petar je pokusao to mjesto u¢initi malo ugodnijim
za zivot, ali nije se moglo puno napraviti. Petrov susjed Madar preselio se 1 mi smo imali svoj
mali dom za sebe. Jo§ se jedan Covjek nakon nekog vremena uselio u susjednu Supu, ali nije
dugo ostao. To nam je odgovaralo, bili smo sretni $to Zivimo izolirani. Ponekad bi tu bio
povremeni posjetitelj. Obi¢no muskarci dolaze na hladno pice nakon napornog dana rade¢i na
"Polju". Nisu se dugo zadrzavali jer Petar nije puno pio, niti se kockao, pa su otisli. Petar je
bio oprezan kad su ga ljudi posjecivali. Policija je jednom dosla, velika grupa njih. TraZili su
nase putovnice. Potom su razgledavali Supu uocivsi nase male bocice bezvrijednog opalovog

éipsa229. Smatrala sam to vrlo uznemiravaju¢im. Otisli su bez ijedne rijeci! Mislim da bismo

to sada nazvali maltretiranjem, ali tada niste mogli niSta re¢i. Samo se prilagoditi. Godinama
kasnije, kad sam postala policajka, uvijek sam se toga sjecala i nikada nisam zloupotrijebila

svoju moc.

229 Chips = krhotine, otpad.
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Cime ste se bavili osim kopanjem opala?
Za Petra 1 mene zabava se sastojala od redovitih odlazaka na Opalfield 17 milja gdje je
bilo mnogo divljih zeCeva. Gledali bismo ih kako se igraju do zalaska sunca. Bilo nam je to

zadovoljstvo. No jednog dana svi su zeCevi nestali. Dok smo pretrazivali uokolo, nismo nasli
. . . . ) . . . . .
niSta osim velike stare Perentie Goanne, 30 dugacke mozda dva metra. Oni su mu ocito bili

vecera. Nakon toga smo ve¢inu noci proveli leze¢i goli na krovu Petrova automobila. Bilo je
tako vru¢e 1 mracno. Nitko nas ne bi vidio. Na tamnom zvjezdanom vedrom nebu brojali
bismo satelite koji prelaze iznad nas. Ponekad usred noé¢i mozemo cuti automobil kako juri
pored stare Sljuncane staze u blizini Supe. Kamenje bi uzletjelo udarajuci o valovite zidove
nastambe. Petar bi rekao "Night shifters!". (Muskarci koji bi posjecivali rudnike drugih rudara
u gluho doba no¢i. Lopovi koji bi mogli ukrasti rudarske busilice, gorivo, eksploziv ili bi se
cak spustali u tude rudnike 1 minirali stijenu u potrazi za opalom. Uzeli bi ga prije izlaska
sunca 1 nestati!) Ti ljudi su zaista bili kriminalci, koji nisu imali Casti ni poStenja. Petar nikada
nije bio poput njih. Jedne no¢i Petar je cuo eksploziju. Ja tada nisam bila kod kuce. Bio je to
rudarski buldozer koji je namjerno dignut u zrak u blizini Petrove Supe. Vjerojatno spor oko
rudarskih zahtjeva ili trzavice oko neke Zene. Sto god bilo, uzrokovalo je gubitak velikog

novca. Petar nije bio ukljucen, nitko se obi¢no nije mijeSao ako se to vas nije ticalo.

To je dakle bio Sizifov posao?

Nazalost, otprilike mjesec dana kasnije, Petar je ucinio svoju jedinu pogresSku, dok je
bio u Jugoslavenskom klubu. Odlucio je oti¢i tamo na jedno pivo, nakon §to je nabavio
namirnice u gradu. Pricali su o incidentu s buldozerom, Petar je rekao da je ¢uo eksploziju.
Sljedecega dana policija je bila pred vratima Supe 1 htjela ga je ispitati. lako je mogao reci
samo grubo vrijeme kad se to dogodilo, bilo je dovoljno da mu zagorcavaju Zivot. Mjesecima
kasnije Petar je pozvan kao svjedok na Vrhovni sud u Adelaideu. Bio je bijesan, jedini put kad
je nesto nepotrebno zucnuo! Donesena je odluka da ostanem u Supi, a Petar je nevoljko otiSao
sam. Ali ne prije nego Sto sam dobila upute kako se ponasati za vrijeme dok je odsutan!

- "Ne otvaraj vrata nikome koga ne poznajes." Zatim mi je dao drSku od sjekire i rekao:
"Ako netko ude u Supu, udari ga po glavi. I pazi da ne ustane!" Bila sam skamenjena tri no¢i
dok je bio odsutan, a ja sam bila sama u Supi imaju¢i samo drsku od sjekire za drustvo. Hvala
Bogu $to nisam imala posjetitelja. Potpuno sam vjerovala Petru da smo zajedno sigurni od

bilo kakvih lo$ih ljudi. Uostalom, na "terenu" se dogadalo mnogo ¢udnih stvari. Ljudi bi

230 perentia goanna = gigantski varan
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nestali, bilo je pucnjave. Tada je to bilo poput Divljeg zapada. Petar bi me uvjeravao: "Neka
dode bilo tko, ja éu ga zadaviti golim rukama! Cak i vojnika". Osjec¢ala sam se sigurno, on je
bio moja "stijena" i nitko me nije mogao povrijediti s Petrom uza me! Vjerovala sam u njega.
Nakon puno godina, 2018. bila sam u nasoj Supi i pronasla sam znacku koju sam mu jednom
dala za rodendan. Na njoj je pisalo: "Moj heroj".

Ponekad bih odlazila s Petrom u potragu za opalima ili bismo minirali, kopali,
"provjeravali" otvoreni rez nakon buldozera pretrazuju¢i kameno tlo, nadaju¢i se da ce
razotkriti dzep od opala. Petar se dugi niz godina opirao uzimanju vladine naknade za
nezaposlene, a kad ne bi nasao opal, ja bih radila. Putovala bih u grad gdje sam vodila
autobusnu tvrtku, zatim benzinsku stanicu i na kraju sam bila poslovoda projekta
vodoopskrbe. Moja pla¢a pomogla nam je da Zivimo i nastavimo svoj san potpomognuti onim
Sto je Petar pronasao ili ponekad onim S§to je mogao posuditi od vrlo malo prijatelja od
povjerenja.

Kao §to sam ve¢ rekla, Petar bi kupio svoje novine Novosti u gradu, a zatim bi ih
"progutao" nad nasim jedinim svjetlom svijece. Svejedno bi pokuSavao citati. Ja bih kupila
The Adelaide Advertiser da vidim S$to se dogada u svijetu. Ponekad bismo zajedno
pregledavali oglase zemljiSta za prodaju. Zanimalo nas postoji li negdje mala farma, vocke s
ku¢icom? Koliko kosta? Zaokruzili bismo oglas, u nadi da ¢emo, ako nademo opal, moci
kupiti. Ali to se nikada nije dogodilo. Bilo je tesko. Zivot je bio tezak, ispunjen jedino nadom
u bolje dane. Govorili smo o djeci, ali kako bismo mogli imati dijete u besparici, a ponekad
zivjeti tako demoraliziraju¢im Zivotom? Nismo se puno svadali, ali povremeno je bilo napeto.
Razmi$ljala sam o zivotu koji sam imala prije - sluZenje u britanskim kraljevskim zra¢nim
snagama, u Njemackoj, putovanja, zabava. Sada je zivot bio svaki dan isti, Zivjelo se od
snova. Petar bi se jednostavno mogao izgubiti u svojim mislima, ali znam da sam ga mogla
iritirati. Pokusavala sam stvari okrenuti na humor, ali je to ¢esto dovodilo do nesporazuma.

Nijedno od nas nije naucilo dobro jezik drugoga. PokuSavali smo. Nije iSlo. Na kraju je
Petar rekao: "Vaznije je da naucim engleski". Dakle, govorili smo samo engleski. Petar je
pokusao uciti 1 pisati engleski, ali bilo je tako teSko. Pisao mi je dok sam odlazila u posjet
roditeljima u Englesku. Ta pisma ¢uvam kao §to je on ¢uvao moja (2018. godine nasla sam
pisma koja sam mu pisala). Pisma koja je Petar napisao uvijek su bila o ljubavi koju je gajio
prema meni, mojim roditeljima 1 potrebi da budem oprezna. Pisao bi kako je pokuSavao
govoriti - fonetski, ali s naglaskom. Nitko ih ne bi razumio, samo ja. Ali samo je to bilo
vazno. Moja mama je redovno pisala Petru, uglavnom na srpsko-hrvatskom. Dala sam joj

nekoliko frazema 1 ona bi ih upotrijebila. Krajem devedesetih mama je joS uvijek pisala Petru
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i slala mu Skotsko pecivo za rodendan! Cijenio je to, ali se brinuo zbog troska! Mama i tata
posjetili su nas, kada je tata otiSao u mirovinu 1982. Petar je odlucio da se za vrijeme njihova
boravka preselimo u grad. Iznajmili smo kucu na 3 mjeseca gdje su mama i tata boravili. Petar
ih je volio 1 poStovao. Odveo je tatu u Jugoslavenski klub, u hotel "Opal Inn" 1 pokazao mu
ga. Bio je tako ponosan. Znao je da se tata borio u bivsoj Jugoslaviji kao pripadnik britanske
vojske 1 to je rekao svima. Mislim da je mog oca preplavila Petrova ljubav 1 taj osjecaj je
ostao.

Petar se posvetio mojim roditeljima. Provodili smo dane u susretu s prijateljima,
roStiljanju pored vodotoka ili na terenu, na pikniku uz Supu. Mama bi promatrala u nevjerici
kako zivimo dok je tati Petar pokazivao kako kopa opale. Bilo je to jako sretno vrijeme za sve
nas. Mama i tata su mogli vidjeti zasto volim Petra. Kad su... otisli, vratili smo se zivjeti u
Supu. Na godiS$nji odmor, osim naSeg medenog mjeseca, otiSli smo samo jedanput. Nikada
nije vidio razlog za to. I§li smo u Alice Springs, ali to mu se nije svidjelo. No, uZivao je u
dubokim kristalno €istim bazenima i plivanju te je uspio dati malo mira svome mozgu. Mislim
da je bio zabrinut za Supu. Bila je na osami, a brava na vratima bila je jednostavna. Sigurnost
doista nije postojala, tako da je svatko mogao provaliti. Rudarska oprema bila je jedina
novcéana vrijednost koja se nalazila unutra. Dom je dom koliko god jednostavan ili luksuzan
bio. Dom je vaSe utociste!

Zivot se nastavio po nasem povratku. Radila sam u gradu putujuéi svaki dan po
neravnom putu i vracala bih se navecer. Moje misli su uvijek bile iste: Nadam se da je Petar
dobro ili se pitam je li nasao opala. Hvala Bogu da je bio dobro i da nije imao nesre¢a! Nije
bilo ni opala. Sje¢am se da je bio radostan kad bi pronasao neki opal, ali nikad nije bio
ekstravagantan, jer je novac uglavnom iS8ao na rudarsku opremu, hranu, gorivo. Nismo imali
potrebu za elegantnom odjecom ili ukrasima za Supu. No, kao malu tradicionalnu poslasticu
kupio bi talijanski "Asti Spumante", bocu talijanskog Sampanjca od 11 dolara. Kucnuli bismo
se dok smo pili iz dvije vinske ¢aSe koje smo imali 1 poZeljeli bismo pronalazak "velikog
opala"! Uvijek bi se sjetio mojih roditelja 1 "nazdravio njthovom zdravlju®“. Imao je veliko
postovanje prema mojim roditeljima. Povremeno bi mi dao 100 dolara da im ih posaljem, jer

bi rekao: "Oni su siromasni ljudi, a ja volim mamu i tatu. Oni su dobri ljudi ".

Je li odrzavao veze sa svojom obitelji, bracom i sestrama u Hrvatskoj?
Petar je nakon dolaska u Australiju imao minimalan kontakt s vlastitom obitelji. Sje¢am
se, kad sam ga upoznala rekao mi je da ga je Crveni kriz pokuSavao pronaéi u ime njegove

obitelji u Hrvatskoj. Nisam sigurna je li to potaknulo njegov posjet tamo 1977. godine. Znam
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da mi je pokazivao pisma u kojima su trazili financijsku pomo¢ za vjencanja i slicno. Slomilo
bi mu se srce primajuci pisma i fotografije od brace, sestre ili ne¢aka i ne¢akinja, a nije mogao
ispuniti njihova ocekivanja niti im pomo¢i. Znam da mu je to nanosilo veliku bol. Kako im
nije mogao pomo¢i, bolje bi mu bilo da su ga zaboravili 1 nikad nije imao nikakav kontakt [s
obitelji]. Medutim, uporno sam pokusavala uvjeriti Petra da bi im trebao javiti sretnu vijest da
smo se vjencali! Na kraju se slozio, ali mi je rekao da ja moram pisati. Tako sam, koriste¢i
rjenik srpsko-hrvatskog jezika, napisala pismo njegovom bratu Mili u kojem sam rekla da
smo vjencCani i poslala sam nekoliko fotografija s vjenCanja. Mile je odgovorio, a ja sam
odrzavala komunikaciju piSu¢i im neSto o nasem zivotu... Nikada nisam ulazila u detalje gdje
zivimo 1 u kakvim smo okolnostima. Petar ih nije htio uzrujavati.

Naravno da je volio svoju obitelj i pri¢ao mi je mnogo o njima. Njegovi pokojni majka i
otac bili su, mislim, roditelji zbog kojih je svakim danom tugovao. Govorio mi je o svojim
sjecanjima na dogadaje u selu za vrijeme Drugog svjetskog rata, na obiteljsko poljoprivredno
gospodarstvo, na svoju baku. Spominjao je misterij posljednjeg pocivalista svoga oca i majke
koja iz ljubavi i odanosti svome ¢ovjeku nikada nisSta nije otkrila. Jednoga dana kad su dosli
vojnici, on je bio u polju te je utréao u kuhinju gdje mu je bila baka. Vojnici su trazili hranu,
ali nisu je ni oni imali. Uzela ju je svaka pljackaska patrola koja je doSla. Zatim se Zivo sjecao
kako je njegova baka napadnuta 1 kako su je udarali viSe puta dok je lezala na podu. Petar je
bio dijete koje ih nije moglo sprijeciti. Tada su vojnici rekli da ¢e uzeti ovcu koja je pasla na
obliznjem pasnjaku. Petar je rekao da im je to bio posljednji obrok, nece imati niSta. Zato je
pobjegao i potrcao kao vjetar tamo gdje je bila ovca i prerezao je toj neduznoj ovci vrat. Petar
je rekao: "Ako nismo mi mogli imati ovcu, nece je imati ni oni! "Ovu i mnoge druge tragi¢ne
stvari Petar mi je pri¢ao o tim ratnim godinama. Kao da je imao fotografsko pamcenje, tako
zivo, tako tuzno, tako ljuto! Mislim da bismo to danas nazvali "posttraumatskim stresom".
Petrov opis toga vremena, ukljucujuéi logor zarobljenika u kojem mu je majka nastradala,
uhi¢enje njegova oca i naknadna zvjerstva koja su nad njim pocinjena, nisu utjecali samo na
Petra nego i na mene! Moja ljubav prema Petru znacila je da sam imala bezuvjetnu ljubav
prema njegovim roditeljima, bez obzira na to Sto ih nisam upoznala. Osjecala sam da ih
poznajem. Toliko sam ih poStovala i bila bi mi velika Zelja da sam ih mogla upoznati. Bilo je
ponekad teSko sve to znati i ne moc¢i izlijeciti Petra.

Jedne godine kupili smo blok zemlje u gradu. I§li smo na drazbu zemljista i Petar je bio
oduSevljen §to smo zemljiSte koje smo licitirali dobili. Plan je na kraju bio da se preselimo u
grad 1 nastavimo s rudarenjem dok se ne pojavi veliki opal. No, zemljiSte je propalo, a ¢ak i

2017. bilo je kao s$to je bilo kad smo ga kupili. Mnogi rudari poceli su primati drzavne

337



naknade za nezaposlene ili invalidske mirovine, ali Petar je bio previse ponosan. Cak ni u tako
teSkim vremenima nije mogao prihvatiti naknadu Vlade! Godinama kasnije nije imao izbora,
ali to je bio "tucker money" s kojim je samo pla¢ao gorivo za automobil i osnovnu hranu za
dva tjedna. Vrijeme je prolazilo i postajalo je sve teze i teze "Zivjeti od snova". Postajala sam
nemirna i gubila sam nadu, dok se Petar znojio i trudio nastojeci da nas san postane stvarnost.

Jednog dana se jako dobro sje¢am. Petar je bio uvjeren da je pronasao staro okno koje je
obecavalo da bi to kona¢no moglo biti to! Tako je ujutro popio malo vruéeg mlijeka, i pojeo
komadi¢ hrskavog kruha. U rupci¢ je stavio nekoliko izrezanih komadica Speka, malo kruha i
reznjeve CeSnjaka. Takoder jednu narancu i 5 litara vode. Rekao mi je: "ne brini, veCeras
éemo slaviti"! Cekala sam i &ekala. Dan je bio dug, bilo je vruée, jako vruce. Vrijeme je
prolazilo, bilo je kasno. Sunce je zalazilo, bila sam zabrinuta. Krenula sam u potragu za njim
dozivajuéi ga medu napustenim starim rudarskim oknima. Nista! Kao i uvijek vjerovala sam u
sve §to mi je Petar rekao, on je ipak bio moj heroj. Vratila sam se u Supu, zapalila svijecu i
cekala. Vecera mu se kuhala na malom plinskom Stednjaku s 2 prstena, s grahom i
svinjetinom, ali gdje je bio on? Tada sam u mraku zacula buku i shvatila da se vrac¢a. Otvorila
sam vrata. Petar je stajao ondje, s majicom preko ramena. Bijela prasina prekrila mu je
obamrlo lice opaljeno suncem, a crni tragovi su mu se slijevali niz lice gdje je potekao znoj.
Tako mi je laknulo da sam ga obgrlila rukama i rekla: "Hvala Bogu, na sigurnom"! Ali Petar
je bio razocaran, a ja sam jednostavno znala. Rekao je: "Nije dobro, bio je to potch (necisti
opal)! Gluposti, niSta!" Prvi put u stvarnom vremenu osjetila sam beznade! Petar je skinuo s
ramena koSulju 1 spustio je na kuhinjski stol. Baklja i praSina su teski, pa ¢ak i u toj jednoj
svjetlosti svijeca mogli smo vidjeti kako se nasi snovi bliZe kraju. Kroz no¢ smo sortirali svaki
komad trazec¢i onaj koji ima "boju". Petar te veceri nije jeo!

Sljedeceg smo jutra Petar i ja otiSli u grad vidjeti kineske kupce opala u gostionici
"Opal".

Kao 1 uvijek Petar je bio pristojan, kupac je govorio malo, samo tu i tamo nesto
progundao i mahnuo nam da udemo u tu malu oznojenu prostoriju. Pogledao je nasu hrpu,
procijedio: "potch, nije dobro"... "odakle?" Petar je odgovorio: "14 milja" (14 milja jedno je
od boljih rudnic¢kih podru¢ja u Coober Pedyju medu onima pod oznakama 4 milje, 9 milja,
Potch Gully, 15 milja 1 17 milja). Kupac je ponovno rekao: "Nije dobro". Petar mu je pokuSao
pokazati nekoliko komada u boji, ali ¢inilo se da je kupac izgubio interes. Petar je tada morao
pokusati natjerati kupca da nam ponudi bilo Sto. Kupci opala vole se cjenkati i cjenkati. Na

kraju nam je kupac ponudio 100 dolara, a Petar je to morao prihvatiti ili niSta! Taj osjecaj je
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bio najgori. Petar se osje¢ao poniZzenim, ali je to prihvatio jer nismo imali izbora! Bila je to
duga i tiha voZnja natrag do Supe.

Mislim da bih u ovom trenutku trebala re¢i da sam imala prsten od opala, koji je postao
moj vjencani prsten. Za njega je Petar rekao da "cak ni engleska kraljica nema ovakav
kamen". No ¢ak ni u najgorim vremenima Petar nikada nije Zelio da se prsten proda.
Zadovoljstvo i nada koju je taj prsten godinama pruzao podupiru¢i nas u snovima bili su
nevjerojatni. Taj bismo kamen redovito gledali na svjetlu svije¢a dopustajuéi bojama da se
prelijevaju u razli¢itim uzorcima. To bi nam budilo radost i nadu u "novi dan". Nikada se niste
mogli odre¢i tog kamena! Nakon Soka kad se Petar vratio ku¢i s majicom preko ramena,
shvatila sam da nam je zivot zadao okrutan udarac. Mrzila sam vidjeti Petra kako podlijeze
takvoj nepravdi. Njegova je potiStenost bila ocita. Nisam ga mogla utjesiti. S vremenom sam
kona¢no morala reé¢i da se nisam mogla nositi s tim 1 ostati u tako bezizlaznoj situaciji iz koje
nije mogao izi¢i. Smatrao je da ne moze napustiti Coober Pedy i zZivjeti u gradu radec¢i redoviti
posao, bez obzira jesam li bila uz njega ili ne. Dakle, odluka je donesena iako smo se i dalje
voljeli, jer nije bilo odgovora na nasu dilemu.

Petar je prihvatio da ¢u ga morati napustiti. Njegov zahtjev bio je: "Molim te da ne
kontaktira§ moju obitelj" 1 "Nemoj nikome od naSih prijatelja re¢i da odlazi§". Dan kad sam
krenula, Petar me odvezao do autobusnog stajalista. Odveo me do autobusa gdje mi je stisnuo
ruku, a zatim je snazno zamahnuo Sakom u zrak i rekao "Budi jaka"! Tada se udaljio, sjeo u
auto i odvezao se! To je bio prilicno hladan [rastanak], pa iako sam bila u suzama, uvazavala
bih njegove reakcije dugi niz godina! Tako mi se Zivot nepovratno promijenio u trenutku dok
sam gledala Petra kako se odvezao ostavljaju¢i me u autobusu. Godine 1985. krenula sam
sasvim drugacijim putem, puno putovala i na kraju postala policajka. Toliko sam naucila za
vrijeme Zivota s Petrom, $§to me je do danas ucinilo osobom kakva jesam 1 vje¢no sam mu
zahvalna. Petar me toliko naucio o poStenju, ljubavi, postovanju, Casti, obitelji 1 izdrZljivosti!
Cudno, ali kad sam se vratila u Veliku Britaniju, trebala sam se pridruZiti londonskoj gradskoj
policiji. No, ni tjedan dana prije nego Sto sam trebala zapoceti obuku, policija se predomislila

i povukla odobrenje na moju ponudu!

Mislis da je moguce da su imali neke informacije o Petrovom ocu?

To je bilo 1987. Moje ime je Carol Susan Mijic! Obavijestili su me da im je "neSto
skrenulo paznju na mene i da viSe nisam prikladna". Bez obzira na to, pokuSala sam sve da
bih saznala o razlogu njihovog odbijanja i tako nemilosrdnog odgovora u roku od nekoliko

dana nakon §to su me prihvatili. Sluzila sam u Kraljevskim zracnim snagama Ujedinjenog
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Kraljevstva Sest uzornih godina i od tada sam radila u tri policijske sluzbe diljem svijeta! Na
posljetku, jesam li bila odbijena za posao u gradskoj policijskoj sluzbi jer sam nosila Petrovo
prezime i jo§ sam bila s njime u braku? Je li tadaSnja britanska vlada znala za ime Miji¢ i §to
je obitelj pretrpjela tijekom rata? Sada sam prozivljavala ono Sto je Petar osjecao 1 zasto je

napustio bivsu Jugoslaviju!

Kako se Petar izjasnjavao?

Oduvijek su ga znali svi koji su ga poznavali kao Hrvata, ali sada se sje¢am da je vise
govorio da je Dalmatinac! Cak i neke prijatelje Srbe iz Dalmacije on je nazivao "moj
dalmatinski kompadre!" Nikada do sada nisam puno razmisljala o tome. Ali i u pismima bi se
ocitovao kao "Dalmatinac"! Predstavio bi se kao "Dalmatinac" ili "Dalmatian", a ja sam bila
njegova "Dalmatinka"! Petar nikada nije diskriminirao nikoga. Bilo kakve privatne misli bile
su privatne. Mislim da se jednom opisao kao "svjetski Covjek, jer mrznja prema ljudima nije

nikome pomogla".

Treéa pri¢a: DRAGICA HEDJES

Moje ime je Dragica, rod. Brkljaci¢, HedjeS. Imam supruga Miru, troje odrasle djece 1
baka sam cetvero unucadi. Rodena sam u Purdenovcu, Slavonija, Hrvatska. ZavrSila sam
osmogodisnju Skolu u rodnom mjestu prije nego smo krenuli u Australiju. Imam dva mlada
brata, Zdenka 1 Ivicu. Moj otac Josip je radio kao voza¢ kamiona u drvnoj industriji DIK
Purdenovac, a mama Katica je bila domacica i vodila brigu o nama djeci. Zivjeli smo u
radni¢kom naselju gdje je bilo mnogo djece 1 druzili se svi zajedno. Nismo imali bliZnje
obitelji blizu nas. Moji roditelji su dosli za poslom 1 ostali smo u Purdenovcu do odlaska u
Australiju.

U sijecnju 1968. godine ja sam bila petnaest godina stara kad su moji roditelji odlucili
da krenemo u Australiju. Australija je otvorila granice 1 trebala je radnu snagu 1 emigraciju,
posebno iz Europe. Moji roditelji su vidjeli moguénost za boljim Zivotom i bolju budu¢nost za
nas djecu. S dva kofera i malo novca krenuli smo na put. Turistickim pasoSom do Beca u
Austriji. Put do Australije je bio avionom od Beca do Melbournea s nekoliko stajanja. Ostavili
smo za sobom zimu 1 snijeg 1 dosli u Melbourne potkraj sijecnja i vruceg ljeta. Stavili su nas u
autobuse 1 odvezli u nepoznato. Prvo prihvatiliSte je bilo pet sati udaljeno od Melbournea,

gradi¢ Bonegilla. Vec¢ina emigranata koji nisu imali nikoga u Melbourneu bila je tamo
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smjestena. Zivjeli smo u vojnim barakama. Tamo smo bili tri tjedna i onda vlakom za

Melbourne.

Kako se snasla tvoja obitelj u novome svijetu? Jesu li vam pritekli upomo¢ nasi ljudi,
domaci?

Joj, bili su to jako teSki pocetci i dani. Sam pocetak je bio jako tezak. Nismo znali
gotovo nista engleski jezik i sve nam je bilo strano i jako teSko, ali nije bilo povratka nazad jer
je Australija na kraju svijeta. Braca su bila mlada pa su krenula u $kolu, a ja u tvornicu raditi,
a tako 1 mama i tata. Posla je tada bilo i trazio se je radnik vise. Iznajmili smo praznu kudu,
zaduzili se za namje$taj 1 poceli otplacivati. Sje¢am se hrvatsko-engleskog rjecnika kojega
smo nosili kada bi nas mama poslala da kupimo lonac, metlu ili druge potrepstine u kuci.
Tada jo$ nije bilo samoposluga pa smo morali traziti sve od prodavaca. Nismo imali nikoga
od obitelji ovdje, ali smo se nasli sa nasim Hrvatima i poznanicima koji su kao i mi dosli u
Australiju. Pronasli smo nekoliko poznatih obitelji iz Purdenovca pa smo se posjecivali.
Nitko nije jo§ vozio auto pa smo putovali taxijem.

Veliko veselje je bilo kada smo pronasli crkvu koja je nedjeljom slavila svetu misu na
Hrvatskom. Na§ velecasni, Josip Kasi¢ je sluZio i po nekoliko misa po Melbourneu i okolici
da bi zadovoljio potrebe Hrvatskih vjernika. On i crkveni odbor su organizirali subotnje
zabave gdje bi se druzili uz vecere i ples. Nedostajalo je djevojaka pa su se decki otimali za
djevojke. Mnogi su se mladi upoznavali na tim zabavama, a kasnije i1 oZenili. Nije se pitalo iz
kojega si mjesta i pokrajine doma nego je bilo najvaznije da smo Hrvati. Ve¢ je postojao i
Hrvatski Dom kao i1 nogometni klub Melbourne Croatia. Svatko je imao svoje mjesto u

zajednici, a mnogi od nas smo bili uz sve §to je bilo Hrvatsko.

Primijetila sam da te svi zovu Carol, a znam da je tvoje ime Dragica?

Toc¢no, zovu me Carol jer kad smo dosli u ovu englesko govornu zemlju bilo je tesko
objaSnjavati i svakoga ispravljati kako se kaze Dragica. Izvrtali su na sve nacine, ali nikako da
kazu Dragica. Ovdje svatko ima dva imena pa sam 1 ja pitala moju mamu koje je moje drugo
ime. U nasem Katolickom kalendaru 4. studenoga je Drago ili Carlo pa sam odlucila da mi je
taj svetac donio drugo ime - Carol. PoSto sam rodena u Hrvatskoj svi moji vazni dokumenti su

pod Dragica.

Kako pamtis zemlju u kojoj si rodena?
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Sve pamtim. Ipak je Hrvatska moja domovina. Domovina je drzava, mjesto gdje si se
rodio. To je pocCetak tvoga Zivota. Domovina se pamti i osjeca, nosi u srcu. I kada nismo imali
slobodnu Hrvatsku mi smo ju u ovom dalekom svijetu zivjeli i promovirali. Prvi puta nakon
trideset godina u Australiji, 1997. smo se vratili u posjet Slobodnoj Hrvatskoj. Suprug, moj
sin 1 ja smo dosli na granicu gdje je pisalo Republika Hrvatska i to je za mene bio poseban

dozivljaj. To je bilo ono za ¢ega smo se mi Hrvati borili po cijelom svijetu (kurziv je moj).

Gdje se osjecas doma, kako bi opisala svoj dom?

Domovina je jedno, dom je drugo. Dom po mome je mjesto, zemlja gdje su moji
najmiliji. Ovo je moja nova Domovina koja mi je dala sve Sto imam. Ovdje sam nasla svoju
sre¢u, supruga Miru, troje divne djece, ¢etvero unucadi. Nazalost, ovdje su i nasi dragi
roditelji nasli vje¢no pocivaliSte - Mirini tata i mama i moja mama. Australija je zemlja
slobode, napretka, nudi budué¢nost, prosperitet za uspjeh. Osjecaj prema Hrvatskoj nikada mi
nije nestao, ali ¢ovjek ima odgovornost prema svojoj obitelji. lako Hrvatska nije bila
slobodna, mi smo imali Hrvatske Skole, folklor, nogomet i druge aktivnosti. Australcima a i
drugim nacijama govorili smo da smo mi Hrvati, govorimo Hrvatski i da imamo dugu i staru
povijest na koju smo ponosni. Hitjeli su nam podmetnuti da smo Jugoslavi ili nesto drugo, ali
mi se nismo dali. Pri¢ali smo im 1 uvjeravali ih da smo mi narod i nacija s dugom povijesti i
kulturom.

Ja sam dosla u Australiju s roditeljima u najteZim godinama. Petnaest godina starosti.
Dijete si. Nisam nikoga poznavala, nisam imala prijateljica. Moj zivot je u pocetku bio kuca i
tvornica. Upisala sam se u vecernju Skolu na ucenje engleskog jezika. Kako sam ucila
engleski, tako sam mijenjala 1 poslove. Dolaskom u Australiju moji roditelji su se odlucili na
novi zivot 1 pocetak. Moj otac nije bio ¢lan komunisti¢ke partije 1 za njega kao 1 za sve nas
zivot 1 budu¢nost u Hrvatskoj tada bila je bez nade. Tata je sam radio i1 prolazio zlostavljanje
na poslu i gledao je izlaz iz svega toga. Kada je doSla prilika za Australiju posli smo svi kao
obitelj. Tata, ili kako mi Li¢ani zovemo, ¢ac¢a je rodom iz Like oko Gospica, a mama je isto
lickog porijekla, rodena u Slavoniji. Kao mlad decko doSao je tata u Slavoniju i upoznao moju
majku, tu se oZenili 1 ostali zivjeti u Purdenovcu do naSeg odlaska u Australiju. Otac je sam
radio i nismo imali puno, stan koji smo plac¢ali i dovoljno za Zivot. Nasim odlaskom nismo
niSta ostavili da bi nas vezalo za onu drZzavu. Kao $to vidis, bilo nam je teSko i u domovini

gdje sam rodena, a i pocetak u Australiji nije bio lak.

Koliko ti je trebalo da se priviknes na zivot u Australiji?
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Kako smo se druzili s naSim Hrvatima, bilo na nedjeljnim misama, zabavama ili na
nogometnim utakmicama, tako nam je i zivot postajao ljepsi i zabavniji. Posjeéivali smo se i
druzili, pocele su svadbe, pa rodenja djece, kumstva - i zajednica je rasla, a i mi u zajednici.
Zivot ovdje je dobar i lako se je naviknuti na dobro. Nismo mislili na povratak jer ona drzava
nije bila ono §to smo mi zeljeli i1 sanjali. I kako su godine prolazile, djeca su rasla, obaveze
postajale vece 1 zelja za povratkom za stalno je bila sve manja. Od Hrvatske samostalnosti
Miro i ja posje¢ujemo Hrvatsku Cesto i kupili smo stan na moru. Svaki puta obidemo od
Vukovara do juga Hrvatske. Ne mozemo protiv toga. To je u nama. Od samog dolaska znali
smo 1 osjecali gdje pripadamo, svom Hrvatskom narodu.

Suprug i ja smo bili i jo§ smo aktivni u hrvatskoj zajednici. Osnovao se Hrvatski
nogometni klub Dinamo Melbourne, Miro je bio predsjednik, a mi Zene pomagale smo, a i
djeca su nam rasla s drugom hrvatskom djecom. Hrvatski nogometni klub Croatia bio je
centralni klub i ponos nas Hrvata gdje smo Sirili nase ime kada jo$ samostalna Hrvatska nije
niti postajala. Bili smo u odboru u sedamdesetim godinama za priznanje Hrvatskog jezika,
pomagali u Hrvatskim Skolama, a 1977. godine mladi decki koji nisu igrali za Croatiu sastali
su se 1 osnovali Hrvatski nogometni klub Dinamo St Albans. Miro je bio prvi predsjednik 1
nogometni tim je nosio ime naSega biznisa Hedjes Drafting. Mi Zene smo se u isto vrijeme
zdruzile 1 pomagale u kuhinji, prodavale slatkiSe i nov€ano pomagale, a 1 svojim idejama.
Pravili smo zabave i izlete gdje smo se druzili, a i djeca su nam rasla i bila zajedno s drugom
hrvatskom djecom. Razlog zasto su se osnivali drugi nogometni klubovi Dinamo, Zagreb,
Hajduk 1 drugi je bio u tome da naSi decki imaju priliku igrati i dokazivati se. Croatia je
morala postojati radi naSeg imena i ponosa na Hrvatsko ime, a ¢esto su igraci bili iz drugih
nacija i dobro placeni da igraju za nas. Mnoga su se natjecanja i pehari osvojili 1 bili su prvaci
u Victoriji, a 1 u Australiji, jer to je bilo jako vaZno pokazati i dokazati tko smo 1 odakle smo.

Australsko-hrvatski nogometni savez postoji ve¢ Cetrdeset godina gdje se svake godine
odrzava u drugom gradu. Tu su natjecanja u nogometu, gala vecere gdje je biranje ljepotice,
najljepSe djevojke koja zastupa svoj klub, druzenje prijatelja... nekada se vidaju samo jednom
godisnje na turnirima. Sto je najvaznije, druZenje i upoznavanje mladih. Da, i to... u¢lanila
sam se 1985. godine u hrvatsko Zensko drustvo Katarina Zrinski gdje sam bila puno godina
predsjednica, tajnica i druge duznosti u drustvu sam imala. Uz rad druStva imale smo 1
folklornu grupu Lijerica. Bilo je tu i puno djece koja su ucila hrvatski folklor i kulturu.
Nastupali smo na mnogim festivalima i zabavama, kako hrvatskim, tako i australskim.

Najve¢i posao se je napravio za vrijeme nametnutoga nam rata u devedesetim

godinama. Tada su bile velike potrebe novcane kao 1 humanitarne. Drustvo je ugostilo dr.
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Vesnu Bosanac iz Vukovara, Mariju Nimac iz Bedema ljubavi, Jelenu Brajsa iz Karitasa i
mnoge druge goste iz Hrvatske, a i iz australskog javnog zivota. Spasite djecu Hrvatske pod
pokroviteljstvom gde. Ankice Tudman smo pomogli s velikim novéanim iznosom.
Posredstvom Tuge Tarle pomogli smo udruzi Dora pod pokroviteljstvom Matice iseljenika pri
kumstvu za djecu ratne sirocadi. Slale smo velike koli¢ine lijekova, hrane, rublja i novaca
gdje je bilo najpotrebnije ili u Hrvatskoj ili na§im Hrvatima u Bosni i Hercegovini. Imali smo
usku suradnju s osobljem hrvatskog konzulata i bila sam jedna od organizatora pri dolasku
Predsjednika Dr. Franje Tudmana u Australiju. Moj najljepsi dogadaj je bio docek naseg
prvog Predsjednika dr. Tudmana. Odrzala sam govor u ime svih hrvatskih Zenskih udruga.
Cijeli zivot u Australiji sam bila uklju¢ena u mnogim Hrvatskim aktivnostima. Sada, kako
zajednica stari, osjecali smo potrebu za Hrvatskim starackim centrom. Upravo smo nakon
mnogo godina rada i teSkog truda na putu gradnje prvog Hrvatskog starackog doma u
Geelongu, u Victoriji. Ja sam od samog pocetka u odboru Board of Management, a Miro je u
odboru za izgradnju doma. Projekt ¢e biti vrijedan vise od 20 miliona dolara. Nudit ¢e, koliko
je to moguée, Hrvatsku kuhinju, kulturu i osoblje. Zelimo da nasi umirovljenici i nemo¢ni

imaju svoj dom u hrvatskom duhu.

Jesu li se clanovi hrvatska zajednica, osim drustvenih i kulturnih sadrzaja, bavili nekim
politicki aktivnostima?

O, da! Hrvati su jako vrijedni i radi$ni ljudi. Mnoge ustanove, gradnje i teSki poslovi su
bas$ napravljeni zahvaljuju¢i njima. Mnogi Australski politi¢ari su nas pohvaljivali za na$
doprinos u Australiji. U vremena naSeg dolaska u ovu zemlju nije bilo mnogo $kolovanih
Hrvata - tako, vecina je radila u tvornicama, na gradnji ili na drugim teZim poslovima. Kupila
se je jedna kuca 1 to nam je bio prvi Hrvatski dom. Par godina kasnije se je kupilo zemljiSte u
predgradu Footscraya i tu smo mi Hrvati napravili veliki i moderni Hrvatski dom. Moj suprug
je arhitekt i napravio je planove za taj dom i uskoro su poceli radovi. Sve se je napravilo s
na$im radnicima i materijal je bio donacija nadih tvrtki. Zena je imala veliku ulogu pri
pripremanju hrane, a kasnije u uredivanju i dekoracijama. Mnoge svadbe, zabave i druZenja su
bila i jo$ jesu u naSem domu. Bio je to dom svih nas dobronamjernih Hrvata, ali i politickih
stranaka i1 odlucivanja o tome kako se trebamo odnositi prema Jugoslaviji 1 boriti se za ugled

Hrvata i hrvatskog imena.

Jesi li svi Hrvati koje si poznavala dolazili u Hrvatski dom?
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Mi smo svi dolazili, ali, bilo je i takvih nazovimo Hrvata koji su bjezali od svega S$to je
bilo hrvatsko. To su najviSe bili mijesani brakovi ili jugo-nostalgicari. Nismo se druzili s
takvima!

Nazalost, velika sli¢nost u jeziku naSih nazovimo susjeda i nas nije nam isla u prilog.
Mnogi su se prikazivali pod laznim imenom i bilo je teSko se dokazivati pred Australcima koji
su mislili da mi govorimo istim jezikom. Mnogi Australci nisu ¢uli, a ni znali gdje je Hrvatska
pa smo se uvijek morali dokazivati 1 objaSnjavati da smo mi izmedu Italije i Austrije. Nazivali
su nas "Jugoslav", a mi smo ih uporno ispravljali. Tesko je bilo to isto dokazivati Talijanima,
Greima i drugim evropskim zajednicama koji su govorili: "To je isto" - "It is all the same".

Drugo, svjetska emigracija je jako tesko prolazila i nije se previse ispoljavala i isticala.
Ipak Australia je engleska kolonija, a znamo S§to su Englezi mislili o nama Hrvatima 1 NDH.
Novija poslijeratna emigracija, kao mi kasnih Sezdesetih i sedamdesetih godina, imala je
bilo da si Hrvat. Nije bilo vazno iz kojega si dijela Hrvatske.

Nas noviji narastaj i uspjesni mladi su ono na §to smo mi ponosni i koji su pomogli da
se Hrvatsko ime i nacija ¢uju po cijelome svijetu; bilo kroz nogomet kao Mark Viduka ili kao
Ilija Sutalo - pisanje knjiga na engleskom o dolasku Hrvata u Australiju, pa na$ akademik

Luka Budak i mnogi drugi po cijeloj Australiji.

Kako bi ti danas sebe odredila? Jesi li i Hrvatica i Australka, samo Hrvatica, samo
Australka?

Ja sam rodena Hrvatica i to sam i ostajem dok sam Ziva. Imam Australsko drzavljanstvo
1 Australija je moja druga domovina. Australija je zemlja mogucnosti, dobrog zivota i sretna
sam da smo ovdje. Kako covjek stari osje¢cam da mi je mjesto gdje je moja obitelj 1 djeca. U
Hrvatsku idemo dosta Cesto i volim sve §to Hrvatska nudi i ima, ali bi se bilo tesko priviknuti
na Zivot i birokraciju koja je u Hrvatskoj. Covjek ne zna $to vrijeme sutra nosi i gdje ¢e nasa
unucad 1 pokoljenja zavrSit 1 dobro je da znaju da tamo daleko ima divna zemlja njihovih

predaka pa i neki krov pod kojim bi se mogli smjestiti, ako bi, ne daj BozZe, bilo potrebe.

A obicaji, jezik i tradicija?

Svakako - obic¢aji, to smo mi. Da, ima i1 smisla 1 potrebe cuvati obicaje 1 tradiciju svoga
zavicaja. U ovom dalekom svijetu mi se ponosimo svojim obicajima i pokazujemo drugima
naSu staru tisu¢ljetnu kulturu. Ja sam bila u australskim novinama 1 pokazala nase obiteljske

bozi¢ne obicaje koje mi odrzavamo svake godine za Bozi¢ - slama u ku¢i 1 molitva oko slame,
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ki¢enje bora s licitarskim medenjacima, lomljenjem oraha da se vidi kakvo ¢e biti zdravlje u
iducoj godini. Nasi bozi¢ni specijaliteti: juha, sarma, pecenje i na temperaturi 35° stupnjeva.
Obicaji se ne zaboravljaju. Isto tako za Uskrs: posvecenje hrane, bojanje jaja, zajednicki
obiteljski rucak. Australci, a 1 druge nacije obozavaju nasu hranu i kolace. Moja djeca, a i
unuci vole nase obicaje 1 tradiciju 1 nadam se da ¢e i1 oni nastaviti 1 odrzavati i prenositi na
druga pokoljenja. Posjedujem originalne slavonske narodne nosnje i jako puno rukotvorina,
suvenira, slika i stvari iz cijele Hrvatske. Svake godine odrzavamo Festival hrvatske kulture.

Bude jako posjeceno. Ja izlozim rukotvorine, a i drugi pokazuju znamenitosti svoga kraja.

Kakvo drustvo imas u Australiji?

Druzili smo se pretezno s Hrvatima, ali smo se ukljucili i u Siru zajednicu. Australija je
drzava u svakom smislu. Svaka pripadnost ima pravo na svoj jezik, bilo u Skolama ili kroz
svoje vjerske ili kulturne institucije. Moja djeca su pohadala Skolu "School of modern
languages" subotom na hrvatskom jeziku i to je bilo priznato kao strani jezik na maturi. Na
poslu koji radim za istu trgovacku kucu Myer ve¢ Cetrdeset godina imam prijatelja svih nacija.
Svi se dobro slaZzemo 1 poStivamo jedan drugoga i naSe razlicitosti. Nakon pedeset godina u
Australiji covjek se uklopi 1 priznaje osobu za ono §to je, bez razlike na naciju. Svoje voli§
tude postivas. Tome su nas naucili roditelji 1 nasi svecenici.

Ogromnu ulogu je odigrala naSa Hrvatska katolicka crkva. Ona je bila 1 jo$ je glavno
okupljanje svih nas, bilo mladih ili starijih. Nasa vjera i nasi svecenici su nam dali snagu u
ocuvanju pravog Hrvatskog duha, jezika i povezanosti, bilo kroz nedjeljne mise, vjeronauke,
vjencanja, krstenja ili pogrebe. U crkvi smo uvijek jedno i zajedno... I danas svi katolicki
centri imaju 1 vode hrvatske folklorne grupe, Skole, umirovljenike, nedjeljne ruckove i zabave.
Najve¢i okup zajednice je pri katolickim centrima. Crkve koje su izgradili Hrvati su
prekrasne. Kostale su u milionima dolara. Nose imena hrvatskih mucenika i opremljene su
hrvatskim znakovima. Imali smo i jo§ uvijek imamo prve pricesti svake godine u svim
katoli¢kim centrima, a svake tre¢e godine 1 krizmu gdje nam dode biskup iz Hrvatske 1 podjeli

djeci svetu potvrdu.

Opisi mi malo kakva je pozicija Zene u hrvatskoj dijaspori u Australiji?

To je dobro pitanje. Hrvatska Zena je imala ogromnu ulogu u nasoj, a i australskoj
zajednici. Zene i majke su bile one koje su vodile brigu da djeca govore hrvatski jezik, da
pohadaju folklor, nogomet, idu u crkvu i na vjeronauk. Bilo je jako vazno da se zene sastaju

pa su osnovana zenska drustva. Ja sam pripadala zenskom drustvu Katarina Zrinski pri
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Hrvatskom domu. Tu su bila Zenska drustva uz crkvu kao i uz nogometne klubove. Za vrijeme
rata u Hrvatskoj mi zene smo doprinijele ogroman doprinos u skupljanju robe, novca i svega
Sto smo mogle doprinijeti. Pomazemo mi i u australskim institucijama skupljanjem novc¢anih
donacija za djec¢je bolnice, rak dojki, alzheimerove bolesti i u vezi drugih medicinskih

istrazivanja jer to se tice i nas koji zivimo ovdje.

Zasto govoris u proslom vremenu, zar vise ne odrzavate drustvene aktivnosti hrvatskih
Zena kao prije?

Pa to¢no, malo se popustilo u tome, ali jo§ uvijek se mi nalazimo i nastojimo biti
korisne, sada, kad nas Hrvatska manje treba, sada viSe pomazemo australskome drustvu

kojemu pripadamo mi i1 nasa djeca.

Koliko se sjecam, cesto se pricalo o podjelama u hrvatskoj dijaspori, o razlicitim
strujama unutar zajednice. Jeli tako bilo?

Ne mislim da je bilo potrebe za podjelom i napetosti medu nama samim Hrvatima.
Uvijek smo Miro i ja rekli da je Hrvatska njiva velika i da ima posla za svakoga i neka se
svatko nade gdje mu je najbolje i gdje pripada. Glavno je da svi radimo za dobrobit Hrvatske i
promicanje naSeg imena i identiteta. Borili smo se na prvom mjestu za jezik. Narod bez jezika
je izgubljena nacija. To smo govorili 1 u€ili nasu djecu - da budu Hrvati i ponosni na svoje
porijeklo i korijene. Mislim da smo kao narod i Hrvati uspjeli nauciti naSe mlade da se ponose
svojim porijeklom 1 pripadnosti. Danas imamo na$ih doktora, politicara, uspjeSnih biznismena
1 mnogih profesija u javnom australskom drustvu. O jeziku imam S§ta za reci. Situacija danas
je drugacija nego ranije. NaSa djeca 1 unucad su druga i tre¢a generacija Hrvata, oni znaju
porijeklo i ponosni su sa svojim korijenima. Mi sa svojom djecom pri¢amo hrvatski, ali 1
engleski. Cesto puta znaju reéi da im hrvatski dobro dode kada neée da drugi znaju $to kazu.
Ovdje su rodeni, Skolovani i ovo je njihova domovina, a i oZenjeni su s Australcima pa je
normalno da je engleski prvi jezik. Unucad isto tako. Znaju po koju rije¢ hrvatski, ali je
najvaznije da znaju porijeklo i da su baka i dida Hrvati. Vole i1 hrvatsku hranu, obozavaju juhu
s doma¢im rezancima, palacinke, sarmu, orehnjac¢u, madaricu i sve naSe domace kuhanje.

Cesto idemo u Hrvatski dom na rucak ili veceru.

Kako je tvoja generacija doZivjela priznanje Hrvatske?
Mi Hrvati nikada nismo toliko slozni i jedinstveni kao kada smo napadnuti i ugrozeni.

Onda smo jedno. Priznanje neovisne hrvatske drzave je bio san svakoga Hrvata. S ponosom
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se slavila naSa dugo ocekivana slobodna domovina Hrvatska. Nazalost cijena za slobodu je
bila ogromna jer je neprijatelj uniStio sve $to je mogao, a najveca zalost je bila i ostala u
nasim ljudskim zrtvama. Radost je nama u emigraciji znati da je domovina slobodna i svi mi
imamo mjesta i slobodu posjecivati svoja rodna sela i gradove. Kupili smo i stan na moru i
tako ¢esto odlazimo u Hrvatsku na odmor, a i na$a djeca su bila nekoliko puta. Zivot i
situacija u Hrvatskoj nije ona kako mi zivimo u Australiji i kako bi mi volili, ali na zalost mi
ne mozemo utjecati na Hrvatsku vladu i ljude koji vode drzavu. Bilo bi dobro da pogledaju
australske ili druge napredne zemlje i zakone po kojima oni zive. Hrvati vole svoju domovinu
i ponosni su na ljepote koje Hrvatska ima. Zivjeti u Hrvatskoj i priviknuti se zakonima i
zivotu bi bilo dosta tesko. Izgleda da se nije niSta puno izmijenilo od bivSe drzave. Mnogi
zamisljaju Hrvatsku previse idealnu, a onda nakon posjete i odmora se razocaraju. Azurnost,
birokracija i zakoni u Australiji su dotjerani. Nadam se da ¢e i Hrvatska krenuti tim smjerom.

Jesi li ikad dozZivjela neugodnost zato §to nisi "domaca Engleskinja" ili " prava”
Australka?

Osobno ne, nisam. Drustvena sam osoba i dosta se lako uklopim u drustvo. Pocetak je
bio jako tezak, ali sa vremenom 1 u€enjem engleskog jezika postepeno sam se prilagodavala
drustvu gdje su i druge nacije i jezici. Australci su jako tolerantni i ljubazna nacija i cijene
svakoga tko treba pomo¢. Australija je multikulturalna zemlja.

Multikulturalizam - ustvari asimilacija, za mene je pojam - postivati svoje, ali 1 cijeniti
drugoga i razlic¢itost drugih. Nista ljepse nego do¢i na australske zabave, domjenke i festivale
raznih nacija, kultura, kulinarstva; bogata hrana i jo§ viSe bogatih noSnji i1 obicaja. Svatko
misli da je njegovo najljepSe, a Australija se ponosi time u svijetu. Oni puste svaku naciju da
odrzava svoje nadnevke, obicaje, radio satove, TV programe, sve Sto pozeli. Ima ovdje vise
nego Cetrdeset raznih jezika. Ipak sve je to do jedne odredene granice. Nema puno drugih
nacija osim Engleza na politickoj poziciji ili u drzavnoj garnituri. Oni odreduju tko ¢e voditi i
biti u australskoj viladi i odluci drzave. Uz sve ovlasti Sto nam daju, nema niti jedna etnicka
zajednica svoju politicku stranku u australskom parlamentu (kurziv je moj). Pravosude ovdje
je po engleskom sistemu i svatko tko se ogrijesi o zakon, po zakonu bude i osuden. Nema

iznimka, nema protekcije.

Kako ti tumacis pojmove kao sto su "dijaspora", a kako "iseljena Hrvatska" ili

"Globalna Hrvatska'?
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Rije¢ dijaspora nikada nisam volila i ona mi je strana rije¢ u hrvatskom jeziku. Po
mome mi smo iseljeni Hrvati, bilo politicki bilo ekonomski. Onaj bivsi sistem Jugoslavije nije
zelio nikoga tko se je izjaSnjavao po svojoj narodnosti. Dapace, puno nas je bilo izbrisano iz
knjiga rodenih pa su nas ponovo upisivali pri zahtjevu za domovnicama. Sreca, imali smo
kopije naSih krsnih potvrda. Mi smo bili iseljena Hrvatska i granice za na$ odlazak su bile
otvorene. Nisu oni u tadas$njoj vladi bili svjesni da nasim odlaskom nisu nas se rijesili nego
nam otvorili svijest o pripadnosti. Mi Hrvati ovdje u Melbourneu a kojih sam i ja bila dio i
osniva¢, imali smo "Dane hrvatske emigracije" u melburnskom Emigracijskom Muzeju.
Izlozili smo mnoge stvari i uspomene koje su nasi Hrvati donijeli sa sobom. Bila je to jako
uspjeSna izlozba uz posjet mnogih poznatih politiCara i gostiju. U samom dvoriStu toga
muzeja su plocice sa ispisanim imenima pojedinaca i obitelji koji su se doselili u Australiju.
Svaka ta plocica se je platila. Simbol je ovdje i naSe obitelji. I naSa imena su na njima ispisana

i mi ih pokazujemo nasim unucima i djeci.

Cetvrta pri¢a: DRAGO SARAVANJA

Rodio sam se 17. sijecnja 1940. od majke Luce i oca Ivana u Lipnu, op¢ina Ljubuski. U
Australiju sam doSao (ukoliko me sje¢anje dobro sluzi) 14. svibnja 1960. Studij hrvatskoga
jezika 1 knjizevnosti zavrSio sam na Macquarie University 27. travnja 1998. U Hrvatsku sam

se vratio 1. veljace 2001.

Kako ste dozivjeli svoj povratak u Hrvatsku nakon 40 godina Zivota u Australiji?

To je novi osjecaj vremena i prostora. Poznato, a nepoznato, je li. Puno se toga dogada u
psihi Covjeka - radost, vratio si se doma. Ali onda malo pomalo shvacas$, primjecujes stvari
koje isprva ne vidi$. Zato sam kasnije i napisao Usporedbe23]. Pocinjes, je li, usporedivati
svijet koji si napustio i svijet u kojem si proveo [mnogo] godina svoga zZivota.

Ne treba ti i¢i dalje od Ilice. Nigdje, ni na jednom ducanu hrvatskog jezika. Sve na
engleskom. Covjek koji ne zna postovati svoje ne zna ni tude. Mi smo se uvijek klanjali
strancima, a kad sam doSao u Australiju i1 vidio da Englez nije svetinja i nije ono §to smo
mislili o njemu, da je on samo ¢ovjek kao i mi i da njega treba staviti usporedo s nama i nista
drugo. Ne se suceljavati. lako sam ja zapovijedao s jednim odredenim brojem ljudi u Qantasu
gdje sam radio, ali nikada nisam mogao do¢i sucelice kao §to smo mi sada, uvijek lijjepim

glasom, oprostite itd. Englez je ljudsko bi¢e kao svako drugo i zavreduje poStovanje. Mi ne

231 Autobio grafski roman Usporedbe
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znamo respektirati ni sami sebe. Cim smo svoj jezik odbacili s Ilice, s nasih ulica, je 1i?, tu
neSto ne Stima. U Australiji im pustaju da se sluze svojim jezikom u manjinama, mi se
moramo drzati onoga Sto piSe u Ustavu. Na televiziji, u novinama, u $koli moramo pisati i
govoriti hrvatski jezik. Svi se nadmecu u zapostavljanju hrvatskog jezika. Sto se tice povratka
u slobodnu Hrvatsku, nazvao bih ga ostvarenjem naSega sna. Stalno smo sanjali Hrvatsku
slobodu i na$ povratak u nju. Ni najbolji nam prijatelji nisu vjerovali da ¢emo govorni san
pretvoriti u djelo.

Sto se ti¢e stvarnih razo¢aranja, o njima bi trebalo progovoriti jezikom nasih vjerovanja.
Mi smo vjerovali da ¢e nam uzeti barem pedeset godina da stare navike pometemo s nasih
prostora i prigrlimo nove. Razocaran sam $to lustracija nije provedena kako bi se taj san ¢im
prije ostvario. Kad govorim o lustraciji, ne mislim o odmazdama, nego o potrebama maknuti
u mirovinu sve kadrove koji bi mogli stajati na putu ostvarenja svega Sto zasluzujemo. Bojim
se da je taj san danas neostvariv. Tim viSe §to na svim vi§im pozicijama imamo vise onih koji
placu za starim vremenima, nego nas koji smo zudili i Zudimo nova. Dao Bog pa da u

prosudbi grijesim.

Vi ste jedan od rijetkih iseljenika koji se vratio u Hrvatsku. Je li to sada Vas novi dom?

Za mene je dom mjesto gdje sam se rodio, odnosno drzava u kojoj sam se rodio jer
govorim hrvatski jezik, slijedim hrvatsku kulturu, dakako i sve trendove koje je taj narod
usvojio 1 trosio. Dakle, moj je dom moja domovina (kurziv je moj). Samo ime kaze da... ja
sam se rodio u Ljubuskom, u Hercegovini. Bez obzira na to $to Hercegovina danas nije u
Hrvatska, bez obzira na to gdje bila, da bila. Po onoj Ante StarCevica: "sat vremena dugo i
Siroko, a poslije ¢emo vidjet". Rodio sam se u jednoj polustriktnoj obitelji koju nazivam polu
turski polu hrvatski zaista striktnoj. Nije se smjelo ni pisnuti. Moralo se slijedit Sto je otac
rekao... to su jednostavno bili takvi trendovi. Turci su ih naucili ne€emu §to Hrvati ne mogu
razumjeti i nisu nikada ni iskusili. Dobro, moZzda je to i dobro da se nauce pravilima igre koje
covjeka nikada nece zavesti na stranputicu. Tamo sam zavr$io osnovnu $kolu i s 11 godina,
bez da me je neko pitao ocu li, necu li, poslali me u isusovacko sjemeniSte u Dubrovniku.
Svaka Cast svecenicima, svaka Cast sjemenistu, to je bila jedna savrSena organizacija. Bili su
vrlo striktni, ali nije bio nitko izoliran. Bili smo svi jednako tretirani, to moram kazati. Ako
sam ikada pohadao bilo kakvu Skolu gdje se drzalo do znanja, to je bilo tamo. Ja vjerujem da
imam malo viSe znanja od ljudi koji su zavrsili Skole koliko i ja. Ja nemam neku veliku Skolu,

ali koji imaju Skolu koliko i ja sigurno imam prosjecno viSe znanja - to je sve u sjemenistu.
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Medutim, ja sam bio vrlo ziv ¢ovjek i danas u osamdesetoj godini. Ja bih bio najgori sveéenik
na svijetu. Moja vjera nije nikad malaksala. Ja vjerujem u Boga, ali kao sv. Augustin, kad su
ga pitali je li sumnja u Boga, njegov je odgovor bio: "Stotinu puta"... Jedno je biti nevjernik, a
drugo prolaziti kroz krize.

E da, sa 16 godina ja sam napustio Dubrovnik i doSao u Zagreb. Dakle, ve¢inu, ne bas
vec¢inu, ali osam godina svoga mladenackog zivota sam proveo u Hrvatskoj i 11 godina u
Hercegovini. Znaci, vrlo rano si trebao odrasti. Da, sa 19 godina sam pobjegao u Italiju nakon
demonstracija koje su se dogodile u utorak, 11. petoga mjeseca 1959. u kojima je zasigurno
poginulo sedam studenata. Pred mojim o¢ima je ubijena djevojka $to je na mene ostavilo
grozan dojam. Ja sam tu jednoga milicajca nokautirao i dakle, za mene vise nije bilo drugog
izbora. Pobjegao sam u Italiju. U Italiji sam proveo deset i pol mjeseci, to zato §to sam htio
migrirati u Kanadu ili Ameriku. I jedna i druga su bile zatvorene u ta vremena, a Australija je
bila Sirom otvorena. A buduci da su svi nasi ljudi odreda, ve¢inom seljaci, neskolovani ljudi
selili za Australiju, tamo je bilo ljudi iz moga sela i ja sam odlucio da idem s njima. Kud svi
Turci, tud 1 mali mujo, i vjerujem da se nisam, ovaj, pokajao - iz nekoliko razloga, prvo: u
Australiji je uvijek bilo posla koliko god hocete. Sirina, mogli ste se kretati kud god hoéete i
putom i mimo puta i svuda ima posla 1 dobro plac¢aju. Znate, uzelo mi je tamo eto, deset 1 pol
godina prije nego sam nasao moju, nazalost eto pokojnu, ali uvijek dragu Eriku i tad je poceo
ovaj normalan zivot za mene - obiteljski 1 onaj ljudski jer biti sam u ona vremena u
Australiji... (stanka). Australci su uvijek korektni ljudi, al budu¢ smo mi bili prva ona
masovna emigracija, oni su imali jednu vrst one skepse da tako kaZzem prema nama. Nisu
znali ko smo, a 1 bojali su se, je li, jednoga dana da im se dogodi $to nitko ne bi Zelio da mu se
dogodi jedan - necu sada kazati, evo kod nas imamo primjera juc¢er smo vidili u Saboru, ne¢u
imenovat nikoga. To su stvari koje ¢ovjeka pomalo rastuze ako ne ¢ak 1 pomalo naljute jer

ako zivimo u jednoj zemlji morali bi se onda svi zalagati za nju, je li, svim silama.

Kako je izgledao Zivot useljenika u tim godinama?

Australijom su uvijek upravljali i danas ([upravljaju] kurziv je moj) Anglo Kelti. To
sigurno, mada medu njima ima 1 koji Irac budu¢ da im se prezimena poklapaju, ali kao i u
Americi i Kanadi, tesko da Cete vi naéi jednoga Saravanju, Al Caponea i §ta ja znam. Mozda
je tako 1 dobro. Nasi ljudi vjeruju da je to dobro jer ti ljudi znaju tocno kako vladati, kako
postovati demokraciju. Ako su recimo, ljudi na ulici bili skepti¢ni, mozda nas gledali krivim

o¢ima, zakon nikada nije. Zakon je uvijek bio dosljedan - isto pravilo i za mene 1 tebe. Ja sam
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se strasno iznenadio kad mi jedan veliki Covjek, ti ga zna$, kaze da u Australiji kad novi

covjek kupuje kucu treba je platiti duplo vise, a kad je prodaje, mora je prodati upola jeftinije.

Je li to istina?
Pa jasno da nije. Nikada me tamo nitko nije prevario za jedan dolar. Nikada nisam

promasio ni jednu placu. Svaka je bila na vrijeme tocna, jel...

Jesu li vam Englezi koji put dobacivali da ste wogs?

Nije samo nama, meni. Svi ovi takozvani Australci bili su wogs. Dobro to, ja sam sebe
zvao tako da oni ne trebaju. Ne, ne, ja ne, ponizen nikada! Kad su me pitali za ime, ja im
kazem: "Drago Saravanja". I onda su me pitali kako je to na engleskom. Nikako! Ako me
neées zvat Drago, moze$ me zvat Bill, George, John. Ja se odzivam samo na Drago. I onda
sam kazao razlog. Ja sam u Australiji u ta vremena, rekao sam... Roditi i odgojiti dijete, dati
mu sveuciliSnu spremu ili ga pripremiti za rad kostalo je u ta vremena oko 200 tisu¢a dolara, a
ja nisam koStao niSta, pa barem posvoji moje ime. I mnogi su mi Cestitali. Kazu, takav

odgovor nam nikad nitko nije dao.

Sto ste radili u Australiji?

Gledaj, fizicki posao uglavnom. Radio sam i kao €inovnik, ali ¢inovni¢ke su place vrlo
male 1 dosadno je, a ja sam ¢ovjek koji ne voli sjediti, to me napravi nervoznim, bio sam pun
snage. Bio sam u cijeloj Australiji. Prvo, radio sam najprije na gradevini u Sydneyu, onda sam

otiSao na sjecu Secerne trske, onda sam i$ao na SnjeZne planine, radio u tunelima, branama.

Gdje ste sjekli Secernu trsku?

U Innisfailu. To je gore blizu Carnesa.

I kako ste podnosili te promijene klime, okruzenje, nove ljude?

Ljudi su padali u nesvijest. Evo, ja sam danas ovdje. Ja se i1 sad osje¢am kao mladi¢. Ja
mogu sve podnijet. Oni su imali tada od vune kosulje. Izgledale su debele kao za Sibir. Ljudi
u tim koSuljama su se osjecali iznimno dobro. One bi pokupile svu vlagu, odnosno znojenje i
covjek bi se osjec¢ao fantasticno. Nabijete SeSir na glavu, zgrabite onaj noZ za sjeci trsku, on je
dugacak oko 80 cm, a oStrica mu je duga dobru podlanicu - i sijeci. I bilo je pravilo koje se
nije moralo slijediti - nasje¢i 10 tona trske po glavi. Natovarite najprije tu trsku. Trebalo ju je

najprije zapaliti jer je ono lis¢e kao kukuruzovina tako da bude sama ona trska, onda ju je
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trebalo natovariti na vagone, stegnuti je i poslati. Jasno, vi stavljate Sine, tratnice na njivu, je
Ii, 1 za tih 10 tona na dan na koncu tjedna vi ste zaradili 3 prosjecne pla¢e u Sydneyu §to znaci
75 funta u ona vremena, a funta je bila 2 dolara. Znaci 150 dolara prije 60 godina. To je bio
ogroman novac. Da potvrdim i na drugi nacin. Kad ste dosli u Sydney za 6 mjeseci imali ste

toliko da ste mogli dati kaparu za kucu koja danas vrijedi najmanje 1.500.000 dolara.

Jeste li isli za novcem?

Uopc¢e me nije brigalo. Ja nisam ni mogao zaraditi novca jer kad sam dosao u Sydney
onda idete po restoranima, tamo i vamo. Mozete imati koliko god hocete novca kad vi nemate
svoje kuce ni kucdista. I kad sam se Zenio, da budem iskren, imao sam automobil i sedam
tisu¢a dolara. Ali dobro, recimo, kuca je kostala 23 tisu¢e dolara. To je bilo dovoljno za
kaparu, ali buduéi da sam ja snosio sve troskove oko Zenidbe, to je sve spalo na pola. I tako

smo poceli.

Je li i Vasa supruga bila iseljenica?

Da, stigla je u Australiju s obitelji kao dijete od 7 godina.

1 kako je ona dozZivjela tu transformaciju?

Ona je uvijek govorila 1 sve do smrti racunala da su joj roditelji ukrali mladost. Da. Ona
je bila iz Zadra. Ali buduc¢i da joj je otac bio moreplovac, kao partizan, je li, bio je partizan,
dobio je posao, nepismen covjek 1 dobio je stan u Rijeci za obitelj. Oni su vrlo ugodno Zivjeli.
I meni je Erika pricala, i njezina starija sestra i srednja sestra nisu bile sretne §to su dosle u
Australiju. Govorile su: "Nama je tamo bilo fantasti¢no". Stvorile su prijateljstva i dan danas

kad dodu iz Australije idu u Rijeku i ta se prijateljstva obnavljaju.

Erika se ipak jako uspjesno integrirala u Australiji.
Erika je uvijek osjecala da je ipak - mi smo bili za razliku od pravoga Australca, ne¢u

reci druga vrsta, ali ipak malo podredenija vrsta.

Eto sad ste sami rekli: "Tako kaze Erika", a Vi kaZete da to niste nikad osjecali.

Jesam ja osjecao, ali ja nisam podavao tome toliku vaznost jer sam bio svjestan da netko
dode tu u Zagreb da bi imao posao, a jave se tri Tuge iz Italije da uzmu hrvatskoj Tugi posao.

Drugim rije¢ima, ja sam stavljao sebe u kozu onih drugih [domacih].
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Dakle, to nesto ipak postoji?

Pa postoji, ali to je meni sasvim razlozno. Erika je to teSko podnosila. Ona je recimo
bila iznimno talentirano bi¢e. Ja imam tu novine je li, gdje je jedna od najuspjesnijih
uciteljica, gdje njezini daci dobivaju nagrade na natjeCajima u Australiji i svi su se njoj
klanjali, oni oko nje, ali kad je doslo do toga tko ¢e biti glavni u gimnaziji, tko ¢e biti drugi,
uvijek su bili Simson i drugi. I to je Eriku jako iritiralo. Oni su znali i australski politiari su
govorili: "Vi novi Australci, ukoliko Zelite udariti vrh, vi morate se dokazati daleko viSe nego
mi". I valjda to ne treba objaSnjavati. Dakle, nisu krili. Znali su da oni to ne mogu, je li... to je

jednostavno nemogude istjerati.

Da, moramo biti realni.

Moramo biti realni. Zato mene to nije toliko smetalo.

Dobro, a Sto Vam je smetalo u Australiji? Sto Vam je nedostajalo u Australiji?

Meni u Australiji zapravo nije niSta smetalo, osim kad bih rekao da sam Hrvat, pa bi mi

se rugali.

A zasto je to tako bilo?

To je zato S§to je toliko jaka bila jugoslavenska propaganda, iako ona ne bi uspjela da
nije bilo nasih ljudi koji su tu propagandu, ne samo podrzavali, nego i $irili, je li. Jo§ tamo
negdje 1928. godine mi smo imali tamo hrvatsku "Borbu". To je bio, je li, komunisticki list.
Oni su ve¢ imali ¢elije svoje u svim hrvatskim zajednicama. U Broken Hillu, u Calgaryju, u

Melbourneu, u Sydneyu - tako da su to uvijek ostali Jugoslaveni, Slavi, i §ta ja znam.

Znaci vi ste usli u tu pricu koja je vec bila ispricana da su oni zapravo projugoslavenski
orijentirani i da su Jugoslaveni.

No, ne¢e ni da cuju za Hrvatsku. Recimo i otac od moje Erike, kada vi reknete
Crnogorac, on odgovara: "Na ti mal mal, neéu?32- kakvi su to sjajni ljudi!" Kad kaZete Hrvat,

to je njemu sve banda.

Kako je onda stvorena hrvatska dijaspora?

B Na ti mal mal, necu je postapalica ¢ije znagenje bi odgovaralo uzviku odusevljenja.
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Mi smo recimo u talijanskim logorima, to su bili politi¢ki logori. Mi smo se tamo veé
udruzili jedan s drugim da lakSe ustrajemo tu strahotu tude zemlje, jer ne znate jezik, ma ne
znate niSta, ni kulturu, nista! Kad sam dosao prvi put u Rim onda sam ucio antiku i gledao
slike Rima. Osje¢ao sam se donekle kao kod kuce, ali ¢im zinete, vi viSe niste kod kuce. Vi

ste od nje daleko koliko je mjesec od zemlje, jelte.

Znaci, to je bio razlog da se pocnete povezivati? Samoca ili?

Nasli ste se u jednom okruzenju u kojem je ta projugoslavenska emigracija vec
egzistirala u zemlji 1 onda ste se morali sukobiti s tom idejom. Jasno, ali oni su bili u prednosti
buduéi da su oni govorili [engleski] jezik, a mi nismo. Oni su ve¢ bili tzv. starosjedioci i
njihova su djeca ve¢ bila zavrsila Skole, fakultete, doktorate, a mi smo bili obi¢ni kopaci. I
sada kada ste dosli bilo gdje, napadnu vas, a vi ne znate engleski. Ja znam, ja sam do$o, nisam
znao ni 200 engleskih rijeci. Ja, ve¢ sam bio tumac nasih ljudi. Ja nisam dobro razumio §to je
onaj pitao, ali sam od prilike pogadao receno i ne samo da je to bilo prihvaceno, nego ¢ak i
nagradivano. Je 1i (smijeh). Poceli mi govorit: "Drago, mi ne znamo $to bismo bez tebe". Ali

smo se mi i Skolovali. Kao kad smo odrastali. Uvijek je bilo tesko, vrlo tesko.

Koliko je ta borba trajala?

Sve dok nije dosla ova hrvatska drzava. I znate da je u Sydneyu bilo sedam takozvanih
hrvatskih klubova, da su dva bila jugoslavenska, odnosno tri, istarski isto. Nikada nismo
razgovarali jedni s drugima. Je li, nismo bjeZali jedni od drugih, ali se nismo ni mijesali.

Prolazilo se kroz velika iskuSenja. Hrvatska je zajednica prolazila kroz razli¢ite osude
pa cak i procese. Ovaj proces ove Sestorice koji su osudeni po 15 godina jer su navodno htjeli
srusiti branu iza koje je dakako jezero koje je napunjeno silnom vodom. Evo, sada su pune
australske novine toga gdje se ispricavaju hrvatskoj ¢ak katolickoj crkvi jer su nas i kao
katolike omalovazavali. I onda upiru prst u Witlama, u Murphya, ministra vanjskih poslova, u
novinstvo 1 u suce koji su ih sudili, a znali su da je Virkez, Srbin iz Bosne, da je lagao. A
Virkez, jer ga je kasnije pekla savjest (poslat ¢u ti to, sitna su slova pa se tesko cita) gdje on

australskim novinama priznaje da je sve lagao i da su ljudi nevini odlezali.
Znaci, to je bio montirani proces?

Montirani proces, dakako. Protiv nas je bilo vrlo lako, pogotovo protiv nas koji smo bili

naivni, jer tamo je bilo puno naivnih ljudi. Medu njih dode Srbin i oni upadnu u to.
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Kako je hrvatska zajednica gledala na Jugoslaviju?

Kako? Sanjali smo. I ne samo sanjali, nego mi smo znali, ako se osje¢amo Hrvati, bez
da iSta radimo, samo ako se deklariramo kao Hrvati, nemamo Sanse povratka u Jugoslaviju.
Svi koji se deklariraju Hrvatima pa makar se nigdje nisi isticao, kad su dolazili tu u bivSu
Jugoslaviju, imali su problema. Recimo, iz moga sela Nikola Rastovi¢, on je bio obi¢an seljak
kojemu sam ja pomagao pisati pisma roditeljima. Sto kila je bio tezak, ona ljudeskara, ali niSta
drugo! Proveo je mislim, sedam godina na SnjeZznim planinama, uzeo je kucu i platio ju u
gotovom novcu u Melbourneu i ide kuéi oZeniti svoju djevojku... I $ta mu se dogodilo?! Imam
to 1 na engleskom od Wiltmana potpisano, je li ovaj (nije mi tu, gledao sam to jucer). I §ta se

dogodilo!? Ubili su ga! Jednostavno su ga ubili.

Gdje? U Hercegovini?

U Mostaru... I sada ja ili vi, deklariran kao Hrvat se vratim u zemlju jer meni je uzelo 32
godine, je li, da se prvi puta vratim u domovinu, a toliko sam je puta nadletio avionima. Cak
gledao svoju rodnu kucu, je li, kad smo preko Jadranskog mora letjeli, je 1i. I znate kako to
boli? Boli, jel da. To strasno boli. A australske novine bile su toliko naivne kao nase danas.

One su vise antihrvatski nastrojene nego neki u koje se prsti upiru.

Ali Australija je priznala Hrvatsku medu prvim drzavama u svijetu.

Ne to, nego je Australija na vrijeme shvatila da Hrvati nisu ono o ¢emu se govori. |
jasno, sam Menzes, Robert Menzes, jedan od najpopularnijih premijera je napisao, dao
intervju na dvije novinske stranice i te su stranice bile zalijepljene na hrvatski dom u Sydneyu.
Ne znam da li sam ja to sve dobro razumio, budu¢i da je moj engleski onda bio na niskim
razinama, gdje on kaze: "To su najCestitiji ljudi 1 najbolji radnici". I mi se ko takvi jesmo
uvijek dokazivali, jer gledajte, u Australiji nikada niste sreli naseg ¢ovjeka koji ne bi imao

neku kucu ili nesto. Svi su sredeni. Oni koji nisu, ne bi imali ni doma.

Kakvo drustvo ste imali u Australiji?

Sto se ti¢e druzenja u dalekoj Australiji, ono je mnogolike naravi. Dok sam bio samac,
druzio sam se uglavnom s Hrvatima u Sydneyu, na Snjeznim planinama, u Adelaideu te
Melbourneu. Nakon §to se oZenih (deset 1 pol godina nakon dolaska u Australiju) druzih se
uglavnom s Hrvatima, ponajviSe onima koji dolaze iz moga hercegovackoga kraja, ali ni drugi
Hrvati nisu nikad gurani u stranu. Kako je supruga Erika radila u obrazovnome sustavu

uvelike smo se druzili i s rodenim Australcima, koji nisu uvijek bili potomci britanskih gena.
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Oni su bili ¢esto pozivani kod nas. I mi kod njih. Vikende smo cesto provodili u hrvatskim
klubovima. Ja sam dozivotni ¢lan Hrvatskoga kluba Punchbowl u kojemu smo najcesce
provodili vrijeme druzenja s prijateljima. ISli smo i u ostale klubove, najc¢es¢e u Klub Kralja
Tomislava, koji osim pristojnih prostora za druZenje, ima i pravo nogometno igraliSte kojega
je koristila Croatia, hrvatski nogometni klub, ¢lan prve Nogometne lige. ISli smo i u ostale
klubove kao Dalmacija, Bosna, Istra, Hajduk, nesto rjede doduse. Sto se tie sinova, njih
nismo slali u skolu hrvatskoga jezika. Erika i ja smo (ja doduse manje) radili kao ucitelji u
Skolama hrvatskoga jezika u Sydneyu. Nasi su sinovi dobili sve potrebno u nasemu domu.
Istinski imamo velikih razloga biti ponosni na njih. Obojica govore [hrvatski] izvanredno

dobro.

Jeste li bili nostalgicni za domovinom?

Ja ¢im sam dosao u Italiju, osje¢ao sam bol za domovinom, ali sam bio i1 svjestan da
povratka nema bez placanja velikih cehova. Moja nostalgija je uvijek bila jaka, ali bilo je i
puno puta kad je bila izrazenija. Recimo, kad su nas australske novine omalovazavale. Cak su
nas zvali 1 "animals". Jel, jedanput se sje¢am da je bila utakmica Croatia - Jugal. Ne znam ko,
ma zna se ko... uvijek su stvarali neke guzve. Slova od 5 cm., mozda od 3 cm. recimo, kaze:
"Croatian animals". I to naslovna stranica [u novinama]. U tim momentima dakako da ¢ovjek
pozali da pripada jednoj zemlji... da je Hrvatska slobodna. Nostalgija se dize do nebesa. U
Sydneyu, ja znam, jedne samo veceri dvanaest Hercegovaca zavrSava u ludnici. Samo jedne
veceri. Znam ljude koji su zavrsili u mentalnim institucijama i nakon tri dana pusteni. Nitko ih
nije mogao prepoznati. Oni su za tri dana izgubili svu dlaku na glavi. Oni su se smanjili za
cijeli pedalj - tako je to izgledalo. Cak su izgledali po 50, 60 godina stariji. Je li. O tome je

mucno 1 teSko razgovarati.

Je li bilo i samoubojstava medu nasim ljudima?

Mozda, ali mislim, malo. Ja ne mogu re¢i da je ijedan, ali vjerujem da jest. Ali si bio u
mogucnosti doZivjeti 1 vidjeti to da bi ljudi izgubili pamet. Jest, jest. I to se najvisSe dogadalo
ba$ naSim ljudima iz Hercegovine, Imotske krajine pa i neSto iz Like. Ja sam racunao da
budu¢i da kod nas ni danas nema kljuceva, cijelo je selo jedna obitelj, ja i danas dodem u
svoje selo, ne trebam ni kucat. Idem u svaku kucu. To se izgubilo kad dodete u Australiju. To
australske vlasti tada nisu znale, a nije im nitko znao niti kazati. Oni vas nisu pitali kad su
vam davali poslove mozda stotinama kilometara daleko od covjeka s kojim bi se mogli

razumjeti i kad tako jedan, recimo moj Hercegovac koji se ne zna ni potpisat dode u centralnu
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australsku pustinju na uzdrzavanje zeljeznickih tracnica ili Sta ja znam, logi¢na stvar da ¢e on
pokleknuti pred svojom psihom i onda nije bilo ni tumaca. Danas samo okrenete onaj gumb i
tamo su svi tumaci na svim jezicima. Onda to nije postojalo. Australija, logi¢no nije se mogla

organizirat u tome smislu jer nije imala tog iskustva, je li ovaj.

Kad su pocele te vrste organiziranja, socijalne sluzbe i to?

Socijalne sluzbe su postojale, ali nitko nije razumio. Ja sam imao jednu tesku operaciju
prvih Sest mjeseci, i bio sam osiguran i sve, 1 operacija je placena, ali kad je doslo da dobijem
novac koji sam platio, nitko nije znao ispuniti to. Ja sam sebi sam ispunio, ali ona [sluZbenica]

mi je rekla, neSto ne Stima. I onda mi je to dugo uzelo. Ja nisam ni dobio [taj novac].

Koju ulogu je imala crkva u hrvatskoj zajednici?

Ja to imam u knjizi koja nije jo$ tiskana. Rekli su da je sva hrvatska migracija vodena
po crkvi i da ne bi niSta bilo bez nje. Ja to u Australiji nisam iskusio. Medutim, kad sam poceo
putovati, kad sam bio u Americi, Kanadi, Europi, onda sam stvarno uocio da crkva tamo ima
velik prst... koji usmjerava emigriraju i Sta ja znam. U Australiji to nije bio slu¢aj. Tamo smo
imali tri svecCenika. To su bila tri ratna svecenika, da ne kazem kojoj su strani pripadali. S
hrvatskom vojskom su otisli 1 dosli su u Australiju. Ti se ljudi nisu znali ni mogli sna¢i, isto
kao ni mi, je li. Sve $to je Hrvatska uspjela u Australiji, bilo s crkvene strane, bilo s druge
strane, to je ustvari rezultat maloga covjeka, je li. Ne ljudi Skolovanih, nego bas onih malih
ljudi. Oni su cuvali to, davali, gradili i stvorili. Ja mislim da svecenici u Australiji ni ne grabe
sebi te privilegije, jel, da su oni hrvatsku emigraciju usmjerili. Iako - danas oni imaju jako
veliku rijec, ali danas je 1 hrvatska drzava tu. Ja idem u katolicku crkvu u Sydneyu pogotovo
otkad je hrvatska drzava tu, da odsluSam svetu misu, da sretnem prijatelje, a ne zato da bi me

onaj svecenik ne¢em ucio, je li.

Zar nisu oni organizirali razlicite oblike druzenja?

Ma ne, ma ne. Oni su, oni su, gledajte. Fra Rok Romac, don, on je bio Isusovac, Josip
Kasi¢ u Melbourneu i kako se zvao ovaj Waldleib, to su bili skromni ljudi. Oni su znali - ljudi

su tek dosli, nemaju ku¢a, nemaju nista pa ne mogu od njega ni traziti cudesa.

Je li uspio australski multikulturalni projekt?
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Sto se mene ti¢e rije¢ Multikulturalizam se rodila u s planinama. Ja vjerujem da i ja
imam u tome svoje prste. Ja uvijek tvrdim da je Snowy Mountains produkt zajednickoga rada,
takozvani "boks" mnogih Australaca na Snjeznim planinama. Taj odnos, recimo Hrvata,
Talijana, Grka, Spanjolaca, Nijemaca - ma ko bio da bio, bio je savrien. Tamo nije nikada
bilo nikakvih trzavica, jedino pokoja od strane Srba. Pa bilo je i kod nas budala, a kod njih jo$
i viSe, ali nije tu bilo nekih tuca, tako da se dokazalo da su 35 raznih nacija koje su radile na
Snjeznim planinama mogle posluziti kao primjer kako se mogu narodi iz mnogih toliko
razli¢itih zemalja stopiti u jedno. To kazu da je "melting pot". To je doSlo iz Amerike. Oni
stotinama godina to tako rade. E sad, to nije do kraja zazivjelo u Australiji. To je sasvim
razumljivo. To je proces koji uzme godine. Ali treba biti svjestan toga. Ja znam kad smo mi
dosli negdje na australski sjever, sjeverozapad, nisu nas primili odmabh, ali kad su vidjeli da
smo 1 mi ljudi, da smo kao jedni od njih. Sve zavisi od vas i od mene. Onda vise nije bilo
problema. Sje¢am se, radili smo na projektu Snowy Mountains. To je bilo nesto nevjerojatno.
Tamo su bile barake, i to jako lijepo ucinjene barake. Je li, kroz sredinu hodnik, s obje strane
su bile sobe. Bile su od prilike 4 metra s 5, fini krevet, lijepi ormar, u ljeti se hladi, u zimi
grije, a hrana besplatna u kuhinji. I ona radi 24 sata. Vi ste mogli jesti kad hocete i §ta vi god
hoc¢ete. Nema toga na svijetu §to tamo nije bilo. U sobi ste sami. Uglavnom smo se druzili
Hrvati medusobno, ali smo znali igrat. Igrali smo nogomet. Ja sam cak tamo stvorio i
nogometnu ligu. Moram odmah priznati, iako to nitko nece ni znati, a kamoli zamjeriti, da me
je na to nagovorio paymaster, ¢ovjek koji je je bio glavni za place, a ja sam bio njegov
zamjenik. | organizirao sam ja s jednim prijateljem Poljancem iz Banja Luke i1 stvarno smo
imali 4 tima: Blowering Dam, Bougainville, 1 $ta ja znam, 1 igrali smo 1 sudili smo sasvim

normalno.

Je li to bio hrvatski tim?
Ne, mijesani od svih naroda. Najprije smo poceli kao samo Hrvati. Onda su dosli drugi i
igrali. Tko je god igrao taj je igrao. Danas ta liga postoji. Ima 12 timova. Svi znaju, 1 u knjizi

o tome piSem, da ju je osnovao Hrvat samo ne znaju kakvo mu je prezime.

Sto se niste javili?

Ma nisam.

Zasto vam je bilo tako vazno da na tu aveniju u kompleksu hidroelektrane stavite

hrvatsku zastavu?
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Tamo sam radio godine 61., a drugi put 63. i onda 65. Gradnja je trajala 25 godina. Bilo
je 100 tisuca ljudi i oko 30 tisu¢a Hrvata... zato jer smo svi bili stranci. Tamo je uvijek
postojala avenija zastava buduéi da je to mjesto turisticka atrakcija na 2280 metara visine.
Bila je jugoslavenska zastava, a mi smo svi bili Hrvati. Jednoga dana je jedan Licanin svezao
konop za svoj ford i trzao ga tako dugo dok tu jugoslavensku zastavu nije srusio zajedno sa
stijegom, je li. Na koncu konca ju je vukao kroz grad i bacio u potok i nije nikada vise
stavljena. Ljudi su je skidali vise puta. Mi smo pisali, Erika i ja premijeru Howardu i moram
re¢i da je naredio sa se postavi hrvatski stijeg, kako smo i trazili. Uzela nam je dvije godine ta

borba, ali se isplatilo.

Dakle, Hrvatska je vec¢ bila medunarodno priznata driava, a tamo se vijorila
jugoslavenska zastava?

Tako se to oteglo do kraja stolje¢a. Priznanje Hrvatske po drzavama svijeta odrazilo se
na nacin kojemu bijasmo svjedoci nogometnoga uspjeha u Rusiji. To je bila opca euforija.
Nevjerojatno! Hrvatski su klubovi bili dupkom puni. Pjevalo se, grlilo, ljubilo, Cestitalo. To je
trebalo posvjedociti kako bi se ponijelo u zivot u zivim slikama. Ti dani i danas putuju sa
mnom. Nazalost, te slike, ta svjedocenja ishlapila su iz vecine naSih ljudi. Razocarani su.
Mnogo je razloga za to. NajviSe ih boli ¢injenica Sto danaSnjom Hrvatskom ne vladaju ljudi
istinskog rodoljubnog naboja. Generalno, ljudi su jako razocarani u ljude koji upravljaju
Hrvatskom 1 u nacine kojima se sluze. Dao Bog da svemu tome dode kraj, da zraka pravoga

sunca obasja 1 jednu i1 drugu stranu.

Jeste li mislili da povratak vise nikad ne bude moguc?

Ne, o tome nisam ni sanjao. Ja sam apsolutno uvijek bio uvjeren da mora do¢i do
hrvatske drzave, ne zato da bi se netko u Jugoslaviji mogao pobuniti nego zato Sto sam
vjerovao da komunizam kao i svi diktatorski rezimi mora propasti. A onda kad sam nasao od
Bogdana Radice u jednim novinama gdje on jamacno tvrdi da ¢e Hrvatska biti slobodna prije
isteka stoljeca, odnosno, da ¢e komunizam propasti i da ¢e se onda stvoriti hrvatska drzava, ja

sam to uzeo za svetinju. To me je vodilo.
Kako bi ocijenili stanje u hrvatskoj zajednici nakon sto je Hrvatska priznata?

To je moja zemlja. Jedan hrast koji je nikao negdje, iSCupaj ga i1 probaj ga drugdje

posaditi - i nece rasti. On e rasti dok je mali, ali kad jednom ve¢ ojaca gotovo je, jel da.
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Sli¢nu prispodobu c¢ula sam od jednog drugog Hrvata koji je roden u Australiji.

Tako i u nas. Kad smo majusni mozemo se prihvatiti, ali kad odrastemo, i sad od nas

kad smo odrasli ljudi to ne ide. Inace ne ide, gotovo je, jer ono §to kaze, mislim da je Nikola

S0p2333

Tamo Daleko za nevjernim morem/Mrke su staze u mrtve dubine,/Ugljen tu nice - i
milijarde,/Tisuéu ljudi bez spomena gine.//

Mozda je drvo sred rovova trulo,/Ili su otrovni plinovi krivi,/Opet su zasuti robovi
bijeli,/Negdje duboko i mrtvi i Zivi.//

Nista. Na burzi su pali papiri,/Zapusten rudnik i lomna je grada,/Propali ljudi, al sami
tudinci:/Tovar sa iseljenickih lada.//

Ipak su isli spasavati - rudnik,/LeSine trazit da ne truju zraka,/Nasli su mrtvih u najdonjem
rovu,/Jednog bez putnice, bez svakog znaka.//

Nitko mu ne zna ni ime ni zemlju,/Tko onaj nakazen obraz da pozna,/Usne su stisnute, nemaju
rijeci,/Smrt ih onijemila, gladna i grozna.//

Ruke su zgrcene, jedna o masklin,/Druga gréevito srca se hvata,/Vrecicu drZi, i u njoj
mozda/Pristednje teske i krvava zlata.//

Nasli su samo sirotinjske zemlje,/Bila je njeg've domovine gruda./Doso je konzul Yankee i
reko:/"Bit ¢e to Hrvat, takvi su svuda!"//

Uh, ovo je dirljivo, ali to je Domjanic.
Da, da, to je Dragutin Domjani¢. Neka, je li, ja bih, ako se slazes, s time zavrSio ovaj

nas razgovor.234

Peta prica: LUKA BUDAK

Moja australska prica pocinje negdje u prvoj polovici 1982. godine. Upravo kad sam
polozio sve svoje pismene 1 usmene ispite, postao Ph.D kandidat na kanadskom sveuciliStu
University of Alberta u Edmontonu, kad sam se vratio s hrpom fotokopiranih materijala sa
SveuciliSta u Zagrebu 1 poceo rad na svojoj doktorskoj disertaciji na temu "Recepcija rusko-
sovjetske knjizevnosti u SR Hrvatskoj izmedu dvaju ratova."

Polovicom te godine, jednoga dana na kavu me pozvao kolega s ukrajinistike dr. sc.
Bohdan Medwidsky i otvorio stranicu sydneyskih dnevnih novina Sydney Morning Herald na
kojoj je bio raspisan natjeCaj za lektore iz hrvatskog, poljskog i1 srpskog rekavsi mi: "Ovo bi

m

tebe moglo zanimati jer je hrvatski odvojen od svoga 'hibridnog druga™ (njegove rijeci!). U
roku od tjedan dana prikupio sam sve potrebne dokumente 1 reference 1 poslao svoj Zivotopis
na navedenu adresu. I jedne hladne zimske kanadske veceri u mjesecu studenom 1982. stize
mi telefonski poziv iz Sydneya. Na telefon se javio dekan Fakulteta modernih jezika profesor

Keith Goesch. Nakon kraceg kurtoaznog razgovora ponudio mi je mjesto lektora hrvatskog

233 Dragutin Domjani¢,"U rudniku"
234 Napomena: Razgovor dovrSen 13. lipnja 2019. u 18:34, Zagreb, Kafe bar "Speakeasi", Bogovi¢eva ul. 1A.
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jezika na godinu dana. Odmah sam mu rekao da mi je godina dana malo, ali ako mi mogu
ponuditi dvije godine rado ¢u ponudu prihvatiti. Na to mi je gospodin Goesch odgovorio da
mora ponovo sazvati komisiju te ¢lanovima komisije prenijeti moj zahtjev, uz pitanje moze li
me nazvati sutradan u isto vrijeme. Potvrdio sam da moze. I doista, profesor Goesch me
nazvao i ponudio mi mjesto lektora hrvatskoga jezika na dvije godine u sklopu novog Odjela
slavistike. Tu novu ponudu odmah sam prihvatio.

U Australiju sam iz Edmontona krenuo u srijedu ujutro 23. veljace, a u Sydney sam
stigao u petak 25. u 5:15 ujutro. Vidjevsi iz zrakoplova po prvi put sydneysku luku obasjanu
ranim ljetnim suncevim zrakama rekao sam sebi: "Ovo je moj grad!" (Taj osjecaj je ostao u
meni do danasnjeg dana). U zra¢noj luci me docekao dr. sc. Peter Hill, prevezao u Dunmore
Lang College (uz kampus Sveucilista Macquarie), u kojem sam odsjeo, uz njegovu napomenu
da se malo osvjezim i odmorim te da ¢e do¢i po mene u 10 sati da obavimo sve
administrativne poslove, budu¢i da u ponedjeljak 28. veljace pocinje nastava. Tako je i bilo,
svi obrasci i dokumenti bili su popunjeni i potpisani do 15:30 sati tog istog dana. Subotu sam
proveo upoznavanjem kampusa Sveucili§ta Macquarie i obliznjeg Shopping centra, a nedjelju
odlaskom na Manly plazu. Buduéi da sam iz hladne kanadske zime, gdje se temperatura prije
odlaska kretala izmedu -30 1 -40 stupnjeva Celzijusa, doSao u toplo sydneysko ljeto, gdje sam
uletio u temperaturu izmedu +35 1 +40 stupnjeva Celzijusa, dobrih par tjedana se nisam
mogao priviknuti ovoj klimatskoj promjeni s jedne krajnosti na drugu. NajviSe sam patio od
zedi, ni€im je nisam mogao ugasiti ili utaziti nekoliko dana. I onda odjednom spas, kolega

Peter Hill mi savjetuje topao ¢aj. I to me spasilo.

Tvoj dolazak na Sveuciliste Macquarie je oznacio povijesni trenutak za hrvatski jezik jer
je to bio pocetak nastave hrvatskog jezika na jednoj visokoskolskoj ustanovi u svijetu. Kako je
izgledao taj pocetak?

Buduc¢i da sam kao student slavistike pratio 1 bio odlicno upoznat i informiran Sto se
gdje nudi i predaje na katedrama slavistike u SAD-u, Kanadi, ali i drugdje u svijetu, ovo je za
mene bilo ostvarenje mojih snova. U ponedjeljak 28. veljace 1983. pocinje nova akademska
godina na SveuciliStu Macquarie u Sydneyu i hrvatski se jezik pocinje predavati pod svojim
povijesnim imenom, odvojen od nametanog politickog hibrida koji mu je otezavao njegov
prirodni razvoj skoro cijelo stoljece. Studij slavistike krenuo je s hrvatskim, poljskim i
srpskim. Kasnije su uvedeni makedonski, ukrajinski, slovenski i ruski. Ovo mi je kao studentu
slavistike bilo veoma neobicno, ali istodobno i izazovno i naravno drago. Naime, obi¢no se u

prekomorskim zemljama studij slavistike svodio na rusistiku, tu i tamo malo polonistike ili
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ukrajinistike. Ponegdje su gurali, na nekim sveucilistima u SAD-u i na SveuciliStu u Torontu
u Kanadi, studij srbo-kroatistike, ali nigdje taj studij nije cvao!

Prvi upisi na studij hrvatskoga jezika pocinju 1982. godine. Uz potporu Australske
savezne vlade u veljaci 1983. nastava pocinje s tri pocetna predmeta na prvoj godini. Program
je rastao i razvijao se iz godine u godinu. Od 1983. do mojeg odlaska u mirovinu program se
razvio u trogodiS$nji program studija jezika, knjizevnosti, kulture, drame, medija i filma -
ukupno osamnaest nastavnih predmeta. Od tih osamnaest predmeta njih pet je bilo moguce
studirati u Hrvatskoj na jednom od nasih sveuciliSta-partnera. Hrvatski studiji osiguravaju
nastavnu ponudu hrvatskoga jezika u programima skoro svih australskih sveucilista, a to znaci
da se pojedini predmeti Hrvatskih studija mogu upisati i da su akreditirani na skoro svim
australskim sveucilistima. Od samog pocetka studij je bio dopisni. Studenti drugih australskih
sveuciliSta mogli su upisati i putem dopisa studirati pojedinacne predmete ili pak cijeli

program Hrvatskih studija.

Kako si se osjecao u ulozi prvoga predavaca hrvatskoga jezika na jednoj uglednoj
visokoSkolskoj ustanovi u Australiji?

Kako ve¢ rekoh, bilo je to ostvarenje svih mojih snova od odlaska sa studija prirodnih
znanosti (na kojima sam diplomirao 1975.) na studij slavistike na kojem sam uvijek isticao
svoje hrvatsko podrijetlo 1 svoj materinski hrvatski jezik te svojim mentorima neprestano
govorio kako bih rado da i hrvatski jezik kao samostalan predmet postane dio programa
slavistike. Tesko mi je bilo povjerovati da sam upravo ja taj - taj samozatajni hrvatski mladi¢,
koji je svojim profesorima Amerikancima, Nijemcima, Zidovima, Poljacima uvijek tumagio i
govorio o povijesnim, sociolingvisti¢kim, kulturnim 1 civilizacijskim razlikama izmedu
hrvatskoga 1 srpskoga - da sam sad ovdje u Sydneyu na Fakultetu modernih jezika gdje ¢u
predavati hrvatski. Trebalo je vremena da mi to sve skupa sjedne. Svojem novom pozivu i
novom poslu, koji sam toliko prizeljkivao i o kojem sam godinama sanjao, pristupio sam s
velikim poletom i jo§ ve¢om ljubavlju. Ta moja neizreciva i golema ljubav nosila me punih 37
godina. Viziju, znanje 1 poznavanje svega onoga §to sam naucio i stekao na odjelima
slavistike u SAD-u, Kanadi i drugdje, htio sam sada prenijeti ovamo i u€initi studij hrvatskog
jezika, knjiZzevnosti i kulture Sto uspjeSnijim i Sto privlacnijim. U svemu tome imao sam
bezrezervnu podrsku fakulteta i sveuciliSta. Ve¢ 1984. godine pokrenuo sam ideju o
rastavljanju hibridnog naziva jezika u katalogu ameri¢ke Library of Congress. U tome sam
dobio podrsku svih kolega na slavistici, osim onoga na srpskom, §to je bilo i1 za ocekivati. Te

iste godine na jednom sastanku Fakulteta modernih jezika predlozio sam osnivanje Centra
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Hrvatskih studija, po uzoru na slicne Centre ili Institute u Kanadi i SAD-u.Taj proces je trajao
punih deset godina i kona¢no 1994. sve kolegice 1 kolege na fakultetu, osim jednoga, dali su

sada podrsku utemeljenju Centra Hrvatskih studija.

Osim Centra Hrvatskih studija, predlagao si i osnivanje Hrvatskog instituta za jezik. To
Jje bila velika ideja. Kako to da se nije ostvarila?

Da, i to mi je bio cilj i velika Zelja jer sam veoma dobro znao $to Hrvatski institut znaci
za opstojnost hrvatskog jezika ali i hrvatskog identiteta opcenito. I tu sam imao svekoliku
podrsku Sveucilista Macquarie. Onih ranih godina studija hrvatskoga jezika, knjizevnosti i
kulture dogovarali smo na fakultetu i na rektoratu sveucilista izgradnju hrvatskoga instituta u
zapadnim predgradima Sydneya, gdje se danas nalazi Hrvatski katolicki centar s crkvom sv.
Nikole Taveli¢a i Staracko naselje ,,Kardinal Stepinac* u St. John's Parku. Hrvatski institut je
trebao biti pridruzen SveuciliStu Macquarie, u njemu se trebalo izgraditi nekoliko ucionica i
jezi¢ni laboratorij za nastavu hrvatskoga jezika, amfiteatar sa 150 mjesta za predavanja, za
gostujuéa predavanja, seminare, konferencije, te mali apartman u kojemu bi mogli odsjedati
nasi gosti itd. Dok je Sveuciliste Macquarie bilo oduSevljeno idejom koju smo im predstavili,
ta ideja na zalost nije naiSla na plodno tlo u hrvatskoj zajednici, nije za to bilo sluha. Ta
praznina i taj nedostatak takve jedne ustanove u hrvatskoj zajednici, ne samo u Sydneyu nego
u cijeloj Australiji, ocit je danas viSe nego onda kada se o tome razgovaralo 1 pregovaralo! To
sam tesko podnio 1 to uvijek osje¢am 1 kao svoj poraz unato¢ tome §to sam dao sve od sebe da

se to ostvari.

Zasto je izostala potpora hrvatske zajednice? Zar njima to nije bilo u interesu?

Bilo je tu svega pomalo, a najvise slabe vizije 1 neupucenosti u to §to bi jedan takav
Hrvatski institut, kao dio jednog uglednog australskog sveuciliSta, znacio za Hrvate i1 hrvatske
zajednice u Australiji u buduénosti na dugi rok. Gledajuci to sve sada iz ove perspektive bilo
je tu 1 nepovjerenja prema meni osobno jer sam bio novi u hrvatskoj zajednici i jos§ k tome
htio sam posti¢i 1 ostvariti neSto $to je za mnoge bilo nepojmljivo. A bilo je tu dosta i onih
samozvanih lidera u zajednici koji su se valjda bojali da bih im postao prevelika konkurencija.
Ali ipak najviSe se radilo o nedostatku vizije i razumjevnja. Usudim se kazati da Hrvati
opc¢enito govore¢i ni danas nemaju dugoro¢ne vizije 1 strategije. Kad kaZzem dugoro¢ne, onda
mislim na strategiju barem pedeset ili sto godina unaprijed!

S druge pak strane, u prve dvije godine, mnostvo politi¢kih izmisljotina i namjestaljki

kolalo je kuloarima kako sa svojim kolegom fra Gracijanom BirSi¢em vodim ustaski studij,
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kako sam pripadnik hrvatske neprijateljske emigracije i Bog zna §to joS sve ne, samo da nas
omalovaze i1 difamiraju u ocima sveuciliSta. ViSe puta sam se nalazio o¢i u o€i s
jugoslavenskim diplomatima na fakultetu i pitao ih ispred svojih Sefova vrlo jednostavna
pitanja kao npr.: Postoji 1i hrvatski narod? Oni bi naravno odobravali. - Postoji 1i hrvatska
povijest 1 kultura? Opet bi i to odobravali. - Postoji li jezik kojim Hrvati govore i piSu? Tada
bi oni rekli da postoji, ali da je tome jeziku veoma sli¢an srpski jezik 1 da se to u njihovoj
drzavi tretira kao jedan te isti jezik, a ja bih na to odgovorio da sam i ja jako slican svome ocu,
ali da nismo isti te da ¢ak i drugadije razmisljamo, itd. itd. Onda bih jo§ dodao: Ovo je
Australija 1 ovdje se sasvim druk¢ije gleda na jezike nego u vasoj zemlji.

Ovome gore navedenom potrebno je dodati jednu "biljesku" koja je jako vazna i
znakovita. Rije¢ je o ekipi Stanojla GliSi¢a, generalnog konzula Jugoslavije u Sydneyu. Ova
ekipa jugoslavenskih, zapravo srpskih, diplomata, koja se iz petnih Zila borila da oteza i
ogor¢i zivot nama na studiju hrvatskoga jezika, knjizevnosti 1 kulture, bila je u prosincu 1988.
godine protjerana iz Australije zbog pucnjave po Hrvatima koji su 28. studenog 1988.
prosvjedovali pred jugoslavenskim konzulatom u Sydneyu. Tada su ranili Sesnaestogodi$njaka
Josipa Tokica koji, koliko mi je poznato, jos i danas Zivi s metkom u vratu zadobivenim u toj
pucnjavi. O tome se dosta piskaralo po australskim medijima i Savezni odjel za vanjske
poslove nije imao izbora nego da pod pritiskom javnosti protjera Stanojla GliSi¢a 1 ekipu.
Prema Zapisniku od 4. prosinca 1988., oruzje i municiju Generalnog konzulata u Sydneyu
preuzela je jugoslavenska ambasada u Canberri. PreviSe vremena bi mi trebalo da popiSem taj

cijeli arsenal 1 tko je za §to bi zaduzen. Mozda i to jednom zgodom negdje objelodanim.

Dakle, Vi mislite da je jugoslavenska propagandna masina imala potporu australske
drzave?

Jasno, postojali su bilateralni ugovori 1 odli¢na bilateralna suradnja, narocito Sezdesetih i
sedamdesetih godina kada su Hrvati bili izloZeni nevjerojatnim napadima i maltretiranjima.
Dio australskog politickog establiSmenta sustavno ih je napadao i stigmatizirao kao "faSiste".
Hrvati su bili savrSena meta australskim ljevi¢arima od Sezdesetih godina na ovamo, jer su bili
antikomunisti 1 katolici, pa su ih tako dozivljavali kao suprotnost politickim interesima
australske ljevice. TadaSnja jugoslavenska diplomacija i obavjeStajne sluzbe uspjeli su
australskoj politici, svojim kolegama u australskim obavjeStajnim sluZzbama 1 policiji servirati
1 nametnuti uvjerenje da je hrvatski politicki aktivizam u Australiji teroristiCke naravi, jer mu

je glavni cilj ruSenje Jugoslavije, te da je hrvatska zajednica rusiteljska, prozeta terorizmom i
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kao takva problemati¢na. Ljudi su mi pricali svakojake price iz tih godina. Agenti (tako su ih
oni zvali!) su im upadali u kuce i stanove u cudne noéne sate, u dva ili tri sata ujutro, i
pretresali i prekopavali sve moguce po kudi ili stanu. Uzimali su im knjige, njihovu privatnu
korespondenciju... i nikad im to nije vraceno. Kad su mi suprug i supruga u jednom
hrvatskom domu prije desetak godina pricali kako su im upali u kuéu u tri sata ujutro, sve
prevrnuli, onda probili strop i penjali se u potkrovlje traziti oruzje i teroristiCku propagandu,
sav sam se bio najezio i pitao ih zar je to bilo mogucée? A supruznici mi jos dodaju: "Da, to je
tako bilo i govorili su malo engleski, a malo 'naSim' jezikom". Bila su to teSka vremena za
Hrvate. Ja se nadam da ¢e se netko od mladih narastaja pozabaviti znanstvenim istrazivanjem
toga iznimno ruznog razdoblja kada je bilo tesko biti Hrvat u Australiji! Ovo razdoblje
stigmatizacije australskih Hrvata mora ostati zapisano i biti svjedoCanstvo svemu onome §to
su Hrvati prozivljavali na ovom najudaljenijem kontinentu od domovine Hrvatske.

Ti dobri bilateralni odnosi i suradnja izmedu dvije zemlje [Australije 1 Jugoslavije]
poceli su polako slabiti kasnih sedamdesetih, a pogotovo osamdesetih godina kada su
obavjestajne sluzbe i australski politicari ve¢ znali da jugoslavenskoj drzavi slijedi raspad. Ali
dok su se odnosi u politici poceli mijenjati osamdesetih godina, medijski napadi se nisu
stiSavali, Hrvati su 1 dalje ostali meta napada mainstream medija. U tim napadima i
provokacijama prednjacili su novinari drzavne ABC televizije i1 radija, inae poznate u
javnom australskom mnijenju i prostoru kao ljevicarsko gnijezdo.

I kad ve¢ govorimo o osamdesetim godinama, narocito se sjeCam jednog slu€aja iz
1985. godine. Pokojni profesor Vjekoslav Karlovcan bio je gost predava¢ na Victoria

Collegeu u Melbourneu (1985. — 1987.) 1 jedan vikend nas doSao posjetiti u Sydneyu. Sa

sobom je donio dokument koji je njemu dosao u ruke u Hrvatskom drustvu Matija Gubec?*> u

Melbourneu. Taj dokument je predao fra Gracijanu i meni uz naputak i opomenu da ga nigdje
ne smijemo objaviti za njegova zivota jer ako to u¢inimo, njega "buju obesili na Jelaci¢a placu
za one muske stvari!" I doista, poslusali smo njegovu poruku i nismo nasemu prijatelju htjeli
zagorciti zivot! Evo, to ovdje javno navodim prvi put!

I ovaj sluc¢aj zasluzuje biljesku zbog dokumenta koji nam je donio profesor Vjekoslav

Karlov¢an. Rije¢ je ovdje o telexu koji je Generalni konzulat SFRJ-e u Melbourneu 4.

35 U drustvu Matija Gubec, sukladno izjavama brojinh australskih Hrvat skupljalo se iseljeniStvo
projugoslavenske orjentacije. Onamo nisu zalazili ¢lanovi hrvatske dijaspore koji su drzali do svoga ugleda u
zajednici, ali su zato redovito dolazili predstavnici jugoslavenskih politickih organizacvija, kulturnih institucija,
umjetnickih ansambala i kulturnoumjetnickih drustava iz SR Hrvatske i SFR Jugoslavije.

366



studenog 1985. uputio na SSIP236, Ambasadu SFRJ u Canberri, Republicki komitet za veze
s inozemstvom SRH i MIH?>7 Ovdje taj dokument prenosim doslovno kako slijedi:

Drustvo hrvatskih iseljenika "Matija Gubec' iz Melbournea u kontaktima je s Phillip Institute of
Technology - School of Community Studies, jednim od melburnskih fakulteta, na kojem su uz
studij prirodnih znanosti uce i jezici etnickih zajednica kao drugi nastavni predmet. Navedeni
institut je zainteresiran da otvori i studij hrvatskog jezika. Ukoliko bi se i$lo na dvogodisnji studij,
hrvatski bi takoder bio drugi predmet, a zavr$ni studenti dobili bi diplomu ucitelja. Ukoliko bi se
ostvario trogodi$nji studij, hrvatski bi bio prvi predmet a studenti bi dobili diplomu 'Bachelor of

Arts'. Dosadasnji razgovori Ive SrSena, predsjednika MG,238 i uprave Instituta usmjereni su na
otvaranje 3-godiSnjeg studija u sk. god. 1978. nastava bi, medutim, mogla poceti i u 3-em mj. 1986
ukoliko bi se ispunili odredeni uvjeti.

Naime trebalo bi ishoditi da se prof. Karlov€anu, koji se u Melburnu nalazi u okviru razmjene
nastavnika SRH i1 VIC., dozvoli da sedmi¢no predaje 6 sati na Institutu. Napominjemo da je
njegova zadaca vrSenje nastave u srednjim Skolama. Stoga bi trebalo da taj angazman dobiti
dozvolu Education Departmenta. Institut cijeni da bi kompletnu nastavu mogla izvoditi dva
profesora. Sami su spremni dugoro¢no osigurati placu za jednog prof., a za drugog bi sredstva
trebalo osigurati S R H... Otvaranje studija na ovom Institutu smatramo i politicki veoma korisnim
budué¢i da u njemu gravitiraju sjeverni i zapadni dijelovi Melburna (Footscray, St. Albans,
Sunshine i Brodmeadows) gdje je najveca koncentracija neprijateljske emigracije [kurziv je moj].

HNEB9 bi Zeljela otvoriti studij hrvatskog jezika poput onog na Macquarie University u Sidneyu,
gdje su predavaci Luka Budak i fra Gracijan Birsic, pripadnici HNE.

Ukoliko Rep. komitet za prosvjetu nauku i kulturu, Zagrebacko sveuciliste i druge nadlezne
institucije 1 organi u SRH ovu inicijativu cijene korisnom a realizaciju moguc¢om, trebalo bi nam
¢im prije javiti nacelnu suglasnost kako bi MG mogao nastaviti na ovom planu. U ovom slucaju
ovo pozitivno iseljeni¢ko drustvo nastupa u ime hrvatske zajednice.

Mislimo da bi Zagrebacko sveudiliste trebalo, ukoliko se postigne nacelna suglasnost, stupiti u
direktne kontakte s Phillip Institute of Technology, Alva Grove, Coburg, Vic. 3058.

Kuvaéic'240

Hvala, profesore Budak Sto ste iznijeli ovom prigodom na vidjelo primjer kako je
hrvatska zajednica bila pod kontinuiranim pritiskom jugoslavenskih sluzbi koje su putem
produzenih ruku svojih suradnika nastojale osujetiti njezine brojne vrijedne inicijative.

Ja sam samo malo dotaknuo, zapravo tek zagrebao na povrSini o svemu onome $to se
sve podmetalo Hrvatima i hrvatskim zajednicama u Australiji, ali ako me zdravlje junacko

posluzi morat ¢u barem u jednom tekstu sve to podrobnije obraditi i naravno objaviti. Nek se

236 SSIP = Savezni sekretarijat inostranih poslova
237 MIH = Matica iseljenika Hrvatske

238 MG = drustvo Matija Gubec

239 INE = Hrvatska neprijateljska emigracija

240 Sluzbenu biljesku Generalnog konzulata SFRJ u Menlbourneu ambasadi SFRJ od 4. studenog 1985. potpisao
je konzul Mate Kuvaci¢. Kao bivsi Udbin dousnik Kuvaci¢ je prema navodima Dinka Dedica, "bio impliciran u
ubojstvo Brune Busica, [nakon ¢ega je] dobio titulu Generalnog konzula SFRJ u Melbourneu gdje je organizirao
pokusaj likvidacije Dinka Dedi¢a". Navodno su poslovnice JAT-a bile paravan za udbasku aktivnost ¢lanova
jugoslavenskih diplomatskih prestavnistava. O tome je pisao i australski tjednik The Buletin 70-ih godina kad je
"cijela skupina udbinih agenata infiltriranih kroz JAT-ove poslovnice, otkrivena i protjerana iz Australije"
(Dedi¢, 2020). Pa ipak, kako se po arhivskim dokumentima vidi, kada je trebalo, i diplomatska predstavnistva su
bila ukljuc¢ena u organizaciju likvidacija.
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zna! Sto se pak pritiska jugoslavenskih sluzbi tie, ja sam dosta toga o tome naucio ¢ime éu se
suoCavati na novom poslu za vrijeme mojeg poslijediplomskog boravka na Zagrebackom
sveucilistu 1979./1980. akademske godine. To je zapravo bila sreca u nesreci, tu se ostvarila
ona stara izreka da u svakom zlu ima i malo dobra. Naime, negdje kasne 1978. ili rane 1979.,
kad sam na doktoratu polozio sve svoje pismene i usmene ispite i postao Ph.D kandidat,
polucio sam prestiznu kanadsku stipendiju za godinu dana na Lomonosovskom Sveucilistu u
Moskvi, medutim, Sovjetska crvena armija napala je Afganistan 1979. godine, Washington je
odmah prekinuo sve kulturne veze 1 odnose s Moskvom, a Ottawa, glavni grad Kanade,
slijedila je americki potez sljede¢i dan. Tako sam izgubio svoju stipendiju. I umjesto u
Moskvi zavr§io u Zagrebu i tako postao "Suvarov stipendist”, odnosno bio sam stipendist

Republickog sekretarijata za prosvjetu i kulturu, fizicku i tehni¢ku kulturu ¢iji je sekretar

(ministar!) bio Stipe Suvar. To mi nije pomoglo da u njihovim o¢ima ne budem tretiran kao

"pripadnik HNE" >41

Australski Hrvati su Vas prihvatili jer ste se zaloZili za autonomiju hrvatskog jezika, na
tragu njihovih nastojanja od samih pocetaka stvaranja hrvatske dijaspore u Australiji.

Australski Hrvati su me prihvatili prije svega zbog mojeg prezimena. To mi je jedne
prilike u povjerenju rekao kolega Peter Hill. No, to na stranu. To je opet jedna zasebna prica.
Vratimo se velikom uspjehu koji su australski Hrvati uspjeli ostvariti unato¢ svim politickim
preprekama koje su im bile postavljane. Nije mi poznato da su Hrvati u iseljenistvu igdje
drugdje, osim Australije, izborili samobitnost i kulturnu i1 politiCku autonomiju svome
hrvatskome jeziku u razdoblju poslije Drugog svjetskog rata. Ovdje u Australiji to se dogodilo
kasnih sedamdesetih godina dok je preminula drzava jo§ donekle funkcionirala i dok se vrlo
grubo 1 autoritarno odnosila prema Hrvatima opcenito, a prema Hrvatima u emigraciji, koji
protuhrvatskom rezimu nisu "iSli niz dlaku", posebno bezobrazno (neljudski!) i klevetnicki.
Od svih Hrvata u cijelome iseljeniStvu Hrvati Australije bili su izlozeni najstra$nijim i
najcrnjim politickim 1 medijskim Sikaniranjima i podmetanjima ¢iji se tragovi ne daju izbrisati
ni dan danas, §to sam ve¢ istaknuo.

U vrijeme stvaranja hrvatske drzave devedesetih godina prosloga stolje¢a mnogo se u
Hrvatskoj govorilo o tome kako je prvi studij hrvatskoga jezika osnovan u Kanadi. Izvan
Hrvatske pak, neki "profesionalni hrvatski politi¢ari" govorili su po hrvatskim skupovima

kako su oni zasluzni za uvodenje prvoga studija hrvatskoga jezika u svijetu, a prvenstveno u

241 HNE = Hrvatska neprijateljska emigracija.
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Sjedinjenim Ameri¢kim Drzavama. I tako bismo mogli i¢i u beskraj i u nedogled. To je bilo
doista pravo vrijeme razbacivanja jeftinim, neutemeljenim i dodvornickim frazama, ponajprije
dr. Franji Tudmanu, poglavaru hrvatske drzave, ali i drugima koji su imali bar neku politicku
mo¢ u mladoj drzavi Hrvatskoj. Bile su to mahom obmane hrvatske javnosti, dakle neistine 1,
kako rekoh, dodvornicki izleti, ali 1 besramni pokusaji samopromocije. Budu¢i da sam jako
dobro upoznat s radom 1 programima slavistickih katedri u navedenim zemljama
sedamdesetih i osamdesetih godina 20. stoljeca, osobito na onima najpoznatijima u SAD-u i
Kanadi gdje sam i sdm sluSao poslijediplomsku nastavu i pomno pratio sva ostala zbivanja,
dugo sam c¢ekao priliku da o tome mjerodavno kazem ono bar najosnovnije, kako je uistinu
bilo. Cinim to ovdje da bih bar donekle "osvjetlao obraz" istini koja na zalost vrlo ¢esto biva

previdena i koja, ¢ini mi se, nije nikada bila ugrozenija nego u ovom vremenu.

Danas je ipak svima u hrvatskim intelektualnim krugovima i politici poznato da je
Hrvatski studiji u Sydneyu najstariji izvandomovinski studij hrvatskoga jezika, hrvatske
kulture i hrvatske knjiZevnosti.

To je jedina istina. Hrvatski studij u Sydneyu je utemeljen 1983. godine zahvaljujuci
neumornom 1 konstruktivnom lobiranju australskih Hrvatica 1 Hrvata, ali takoder ve¢ sada
puno boljoj i zornijoj percepciji australskih politicara koncem sedamdesetih godina. I
ponavljam, do 1983. godine nije bilo ovakvog studija nigdje u svijetu. To je zapravo bio jedini
studij hrvatskoga jezika u svijetu kao samostalnog jezi¢nog identiteta, Sto hoce re¢i sasvim
odvojen od srpskoga, kako u nastavnom programu tako i u sveucili$noj adminstraciji. To je
tako bilo sve do 1989. godine. Od 1989. pocinje studij hrvatskoga jezika na University of
Waterloo u Kanadi 1 to su danas dva jedina sveuciliSna studija hrvatskoga jezika s
programima slicnim ili poput drugih europskih jezika na ta dva sveuciliSta. Nije mi poznato
da postoje sli¢ni programi igdje drugdje u svijetu. Volio bih ¢uti da nisam u pravu.

Od 1983. godine do danas na Hrvatskim studijima bilo je upisano nesto vise od 4000
Australaca raznovrsnog podrijetla. U onim ranim godinama studija pa tamo negdje do 1990.
godine najviSe su to bila djeca hrvatskih doseljenika na ovaj udaljeni kontinent ili pak sami
doseljenici, koji su iz domoljubnih pobuda i na ovaj nacin htjeli podrZati novoosnovani studij
hrvatskoga jezika. Slika se polako pocinje mijenjati u vrijeme dezintegracije komunizma,
raspada Jugoslavije 1 uspostave slobodne, suverene i demokratske drzave Hrvatske 1 agresije
na Hrvatsku, te njezine obrambene borbe protiv te srbijanske i JNA agresije 1991. — 1995.
Slike ratnih zbivanja ne silaze s novinskih stranica niti s vijesti na malim ekranima pune Cetiri

godine.
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Poznato je da mnogi ljudi u Hrvatskoj kao i u Australiji Centar hrvatskih studija
smatraju "hramom" hrvatske kulture.

Tako je bilo i ostalo do danas. Tako ga je uvijek nazivala nasa rektorica Sveucilista
Macquarie profesorica Di Yerbury, ona mu je zapravo i dala to znakovito ime. Centar je
sluzbeno utemeljen 1994. godine, ali je pune cCetiri godine ¢ekao na prostorije u koji ¢e biti
smjesten. Centar je 1998. godine kona¢no dobio dugo ¢ekani prostor i sluzbeno je otvoren uz
nazoc¢nost brojnih gostiju. Otvorio ga je gospodin John Aquilina, ministar obrazovanja i
izobrazbe u drzavi New South Wales, a iz ondasnjeg Ministarstva znanosti i tehnologije
otvorenju su nazocili prof. dr. sc. Nikola Ruzinski, zamjenik ministra, i dr. sc. Radovan Fuchs,
pomo¢nik ministra zaduzen za medunarodnu suradnju. Od 1998. godine Centar hrvatskih
studija djeluje kao istrazivacki i nastavni Centar sa svim pravima na vlastitu izdavacku i
samostalnu djelatnost. Od 1997. godine objavljujemo strucni Casopis Croatian Studies
Review, prvi kroatisticki ¢asopis na engleskom jeziku koji izdaje jedna sveuciliSna naklada. U
proslih dvadeset pet godina Centar je samostalno i u suradnji s ustanovama iz Hrvatske uz
petnaest brojeva ¢asopisa CSR izdao i petnaestak knjiga, uglavnom projekata koji su ostvareni
u suradnji s pojedinim Hrvaticama 1 Hrvatima 1 hrvatskim udrugama iz Sire hrvatske zajednice
u Australiji. Prilikom sluzbenog otvorenja Centra hrvatskih studija 1998. sklopljen je prvi
petogodisSnji ugovor izmedu SveuciliSta Macquarie, Ministarstva znanosti 1 tehnologije
(kasnije MZOS, pa MZO) i Hrvatske znanstvene zaklade (koja je i sama u procesu
svojevrsnog azuriranja i mijenjanja svoga imena u Zakladu hrvatskih studija). Za vrijeme
obiljeZavanja 20. obljetnice Hrvatskih studija, u listopadu 2003. godine, ovaj trojni ugovor je
obnovljen na deset godina i bio je na snazi do 31. prosinca 2014. godine. Ugovor je bio
produZen na pet godina, do konca 2019. i po njegovu isteku produzen je jo§ jednom na pet

godine i sti¢e 31. prosinca 2024. godine.

Koliko mi je poznato 1984. godine osnovana je i Hrvatska znanstvena zaklada u
Australiji. Koja je bila Vasa uloga u pokretanju toga projekta?

To je bio jo§ jedan moj san, koji sam godinama sanjao kao student kanadskih 1
americkih sveuciliSta - stvoriti zakladu za obrazovne svrhe. Upoznavsi se sa stvarnim stanjem
1 aranzmanom studija hrvatskog jezika na SveuciliStu Macquarie, te uz poticaj i podrsku
dekana Fakulteta profesora Keitha Goescha i podrSku svoga kolege dr. sc. Petera Hilla,
tadasnjeg procelnika slavistike, obratio sam se jednim pismom svim hrvatskim klubovima,

druStvima, udrugama i cijeloj hrvatskoj javnosti u Australiji ve¢ u mjesecu srpnju 1983.
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godine. U tom sam pismu predlozio osnivanje zaklade ¢ija bi glavna svrha trebala biti
novcana potpora studiju kroatistike na Sveucili§tu Macquarie i tako mu ondje osigurati trajno
mjesto. Tada sam, medu ostalim, naglasio i to da bi teznja Hrvata u Australiji trebala biti
dvovrsna: 1) S§to sustavnije oblikovati i pripremiti mlade hrvatske narastaje kako bi oni bili
dostatno obuceni 1 pripremljeni preuzeti na sebe bar jedan dio kulturnog i nacionalnog
nasljedstva od starijih narastaja, dakle od (iz)graditelja hrvatske zajednice; i 2) Sto bolje,
prikladnije i uc¢inkovitije predstavljati svoju hrvatsku zajednicu multikultural(al)noj zajednici
Australije. Sve to, dakako, u jednom drugacijem obliku, na drugaciji nacin nego do sada, i na
viSoj, kulturnoj 1 znanstvenoj razini.

Ovaj moj prijedlog i poziv na osnivanje zaklade pao je sre¢om na plodonosno tlo.
Uslijedili su brojni pozivi, sastanci, savjetovanja, rasprave i1 pripreme - unutar onog dijela
hrvatske zajednice koji je bio nadahnut idejom hrvatske drzavotvornosti - i ve¢ godinu dana
kasnije Zaklada je osnovana zahvaljuju¢i upornosti i ponekad nadljudskim naporima.
Utemeljena je u Sydneyu, 28. kolovoza 1984. godine u Hrvatskom druStvu Sydney sa
sjediStem u gradskoj cetvrti Punchbowl. Kako stoji zabiljezeno u Proslovu ili Preambuli
Pravilnika Zaklade, toga nadnevka predavaci na Studiju kroatistike 1 slavistike na Fakultetu
modernih jezika SveuciliSta Macquarie dr. Peter Hill, mr. sc. Luka Budak 1 prof. fra Gracijan
Birsi¢ dali su prijedlog da se utemelji Zaklada hrvatskih studija za Australiju 1 Novi Zeland.
Prijedlog je u prvoj fazi postupka bio uru€en predstavnicima sljedecih pet hrvatskih ustanova
u Sydneyu: Sredi$njem odboru hrvatskih etnickih §kola (SOHES-u) u drzavi New South
Wales, Hrvatskom katolickom centru sa sjediStem u gradskom predgradu Summer Hill,
Hrvatskom drustvu Sydney sa sjediStem u sydneyskoj €etvrti Punchbowl, Hrvatskom klubu
Kralj Tomislav, u gradskoj Cetvrti Edensor Park i Hrvatskom kulturnom drustvu Bosna sa
sjediStem u sydneyskom predgradu St Mary's. Na poticaj gore imenovanih osoba i hrvatskih
institucija sazvan je bio javni skup na koji se odazvalo viSe od stotinu hrvatskih domoljuba
koji su jednodusno glasovali za to da se utemelji Zaklada hrvatskih studija.

Od pocetka pa sve do 2011. godine Zaklada je sluzbeno nosila naziv Hrvatska
znanstvena zaklada (HZZ) 1 tako je jos 1 danas poznata, 36 godina kasnije, u pamc¢enju brojnih
svojih ¢lanova i podupiratelja diljem Australije. O tome zasto je engleska verzija imena
Croatian Studies Foundation dobila u slobodnom prijevodu naziv Hrvatska znanstvena
zaklada dalo bi se mnogo toga ovdje navesti 1 napisati, ali ako kazem da smo joj htjeli dati
naziv da bude $to dalje od svakodnevne tadasnje politike, a Sto bliZze znanosti, obrazovanju 1
kulturi bit ¢e sasvim dostatno. Budu¢i da smo je u prijevodu nazvali Hrvatska znanstvena

zaklada Cesto je na sveCanim prigodama, kojih je bilo u izobilju osamdesetih godina 20.

371



stoljeca, bila nazivana i Croatian Scientific Foundation! Svrhe Zaklade jasno su izraZene u
njezinu Pravilniku. Zaklada je osnovana da daje financijsku potporu studiju hrvatskoga jezika,
kulture i knjizevnosti na Sveucili§tu Macquarie te da promice ucenje i nastavu hrvatskog
jezika u Australiji i po mogucnosti na Novom Zelandu.

Ostali programski zadaci Zaklade su: priredivanje javnih predavanja, seminara i
konferencija, izlozbe knjiga, prikupljanje financijskih sredstava, tzv. "fundraising." U tom
smislu od osnivanja Centra hrvatskih studija 1994. godine Zaklada pruza potporu
nakladnickim 1 istrazivackim projektima, pomaze u nabavi i prikupljanju knjiga i drugih
vrijednih materijala za knjiZznicu Centra. U skladu sa svojom svrhom 1i ciljevima Zaklada je
pomogl